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المستشرق جولدتسيهر والسنة النبوية "دراسة نقدية" 
إعداد الطالب 


سم مس شر سرن 


تخصص الحدیث الشريف وعلومه في 'جامعة اليرموك ‏ اربد - الاران ٠‏ 


وافق علیها 






أمين محمد القضاة ٥٥‏ 664موم ۱ ربوم مشرفا رئیسا 


اس ہش 





ي 
أستاذ الحديث في كلية الشريعة ‏ جامعة اليرموك 


عيد الله مرحول السوالمه رسس وت ۔۔۔س٘٘ي ۰ ۶۰ء 
أستاذ الحديث في كلية الشريعة ‏ جامعة اليرموك 


(سماعیل احمد العمایرة ...گس )سک عضوا 
أستاذ اللغة العربية كلية الآداب ل الجامعة الأردنية 


3 





سلطان سند العکاب 
الأستاذ لمشارك في الحدیث في كلية الشريعة ‏ ۔۔ جامعه الپرموك 


نوقشت بتاريخ ۲/جمادی الأول 47٠١‏ اه 
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تفهيد a an‏ ا 
المقدمة مس DS E‏ مه واو مادم لامجك وااو ۴۰ 
التعریف بالاستشراق؛ ولحة تاريخيةعنه , وبيان أهدافه E O aa‏ 
الفصل الأول : التعریف بچولدتسیهر ل 
البحث الاول؛ ترجحمة جول د تسيهر 7 E‏ 
المبحث الثاني: آثرالفکر الاعتزالي والشيعي فیه ۳ 
المبحث الثالث: مصادره في النقل والتلقي ونقدها ...... E O an‏ 
الفصل الشاني : رأیه في النبوة ہہس ی بو وی ۲ 
المبحث الأول ؛ موفماء من الوحی والنبوة سس ولعو رف نت 07 +4 
المبحث الثاني : رأيه في حجية السنة 7 0 0 
u elel I +‏ 4 ۰ 
الفصل الثالث : آراؤه فى علوم الجديت son yT‏ ۲ 
البعث الاول: تعریفہ للعدیث و توت ۶97 کبٰ 00011 0 
۴| 4 لبحث الثاني + رأيه فح تدوين الحديث وقوانين الزواية .5 00000000 ۷۷ | 
المطلب الأول : تدوين الحديث سس نورو ریدم لوپ" سس چپجھہجھأاشجچپچھسئیز: ۴۴ 
الطلب الثانی : رأیه في الرحلة في طلب الحديث a‏ و سی 8 
المطلب الثالث : الصحف 99 سک۷ 0" E O Ds‏ 
الطلب الرابع ؛ رأيه في طرق الرواية 0 ا 3 سح ۱۸۰ 
. الطلب!لجامس : التدلیس سس ہت سس سس سس تہ یر ۳ ۳۱۵9 
المبحث الثالث ١‏ رأيه في المصنفات اتلحدیثیۂ سس مج مسا نسسسس-.ہ.٭-۔ ۱۳ 
المطلب الأول: رأيه في الكتب الستة صصح تہ سس سس ہت سس سن ۱:۷ 
المطلب الثاني ؛ رأيه في الموطأ 01 0 ان ال ا م ۱۱ 


الطلب الثالت : رأيه في صحيح البخاري مت ااا ا ۰ ۱۱ 
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االبحث الرابع ؛ رآیه في قواعد ا لجرح والتمدیل 1 


الفصل الرایج ؛ آراؤہ فی الحدیث وصناعه سنا ................. ۱۷ 
المبحث الأول ؛ رأيه في الإسناد جد ES ON O OS O‏ 
البحث الثاني ؛ طعنه في رواة الأحاديث 20 . سم گلا 
المطلب الأول : طعنه في المسلمين ١‏ القرن الهجري الأول E O O‏ 
الطلب انشاني : طعنه في الصحابة سس سس ل ا 
المطلب الثالث: طعنه في أئمةا لحديث ورواته ع اسح نط ونم فا امو لي الا اول ام و و ۲۲ 
الملبحث الثالث : آراؤه الخاصة في الوضع وأسبابه ... ۰ ۲6۵ 
اثطلب الاول ؛ السياسة والوضع في الحديث و 1 
الطب الثائي؛ اذاهب الففهية والوضح في الجديت 7 - ص “ء08 سح E a‏ 
المطلب الثالث ؛ الوضع ثر غيباً في الدين O N O o‏ ااال 
المطلب الرابع : الوضع تقرباً إلى الحكام 07 ا 0 
المطلب الخامس ؛ فضائل البلدان والوضع في الحديث سمسسممیم۱مسى”حجْسمشسسھسد سو ٢۸‏ 
الطاب السادس ؛ ا معمرون والوضع في الجديث الل f4‏ 
الفصل الخامس : آراؤه في نفد ا لمان م RR‏ م ۲۹ 
0-0 المبحث الاول ؛ مٹھچہ فی نفد امان ..... م 0001 ا 0 
المطلب الأول : أثر اليهودية والنصرانية في الحديث النبوي | صصص E‏ 
المطلب الثاني ؛ أثر العصر الجاهلي في الحديث النبوي E‏ 
المطلب الثالث : أثر الأفلاطونية والفنوصية في ا لحديث النبوي ۳ تع -ٌَکسطسلچرہ۔ !۳د AY‏ 
المطلب الرابع : أثر الطور الديني والاجتماعي في العديث النبوي دورو ل 2 
۱ البحث الثاني ؛ المحدثون ونقد المتن ... 0 20+ ایت تا Es‏ 
ننائج البحث 0 یی پ41 1 1 1 ۰۳ 3 
الخائمة مسج ا ا اا ا ا 
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مهید 
عني الستشرق د. جولدتسیهر بالدراسات الاسلامية » وكتب في العدید من الوضوعات الاسلامیة 
كالعقيدة : والتفسير» واللغة » والتاريخ ؛ والفرق ؛ وقد بلغت أبحائه مسياثة واثنین وتسعین بحثء من 
: خمسة وثلاثون كتابأ» ومائتان وخمس عشرة مقالة Ty‏ باكريك البو رسيت ألف فيه 
کتابه الموسوم ب (دراسات محمدية ) » خصص الجزء الثاني منه للحديث عن الحديث النبوي وتاريخ 
تطوره» وکتب بعض مقالات عن احدیث النبوي منها (ختم صحیح البخاري)» و(السيوطي ونآلیفه» 
وترجم إلى الأمانية كتاب (توجيه النظر) للشيخ طاهر الجزائري» وقد لقيت آراؤه في علوم الحديث رواجاً 
بين المستشرقين وغيرهم من الباحثين والدارسين» ونظراً لخطورة آرائه في الحديث النبوي» وأعتاد كتبه 
کمراجع أصلیة فی ا جامعات الاوروبیة کجامعات لندن» واكسفورد» وكمبردجء وأدنبره» والسوربون 
وغيرها (')»كان لابد من التوجه إلى دراستها دراسة تحليلية نقدية . 
(الدراسات السابقة) 
لقد قامت محاولات عدیدۂ لدراسة الظاهرة الاستشراقية في القرن العشرين» خاصة فيها يتعلق بدراسة 


ا : 


0 - ا ری ا نت تر وس تا 


دراسة نقدية لكتاب شاخخت (أصول الشريعة المحمدية) في جامعة لندن» ثم في جامعة كمبردج» 
إلا أن هذا المشروع قوبل بالرفض من قبل تلك اللتامعتين. 


1- رسالة الدکتوراة (دفاع عن السنة ورد شبه الستشرقین والكتاب المعاصرين) للدكتور محمد 


محمد آبو شهبة التی قدمت مامعة الازهر سنة (۱۹۶۲م)» رد فیها علی الشبهات التي آثارها 


الستشر قون وآعوانهم من الستغربین حول السنة النبوية. 


(۱) السنة ومكانتها في التشريع ص ۰۱۱ دراسات في حدیث النبوي ج ۱ القدمة ي» تاریخ التراث العري ج۱» ص ۲۲۸ 


الستشرقون ج۳؛ ص ۹۰۷ الاستشراق ص۲۱۷ 
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اد رسالة الدكتوراة (السنة ومكانتها ف التشريع) للدكتور مصطفى السباعي, التي قدمث للجامعة 


زد سنة 1۹84ء حیث خصص الفصل السادس منھا مناقشة شبہ جولد تسبهر في الحديث 


۳ 


5 رسالة الدكتوراة (دراسات في الحديث النبوي) للقتو غود مصطفى الأعظمي عام 1955م 


حيث رد فيها على بعض شبهات جولدتسيهر والمستشرقين التعلقة بالسنة وبحت الموسوم بي . 


(اللستشرق شا مخت والسنة النبوية) رد فيه على تشكيك شاخت نی صحة الأحاديث الفقهية. 

۵ رسالة الدکتوراۃ (دراسات جولدنسپھر نی السنة ومکانتھا العلمیة) للدکتور حسن عبد الناش 
المقدمة لكلية الريتونة عام ۱۹۸۰ءء حیث قام بدراسة ونقد الجزء ا خاص بالحديث النبوي من 
کتاب (دراسات حمدیة) لجحولدتسپھر ؤ 


5- كتاب (الظاهرة الاستشراقية وأثرها في الدراسات الإسلامية) د. ساسي سال ا حاج ۱۹۹۱م 


وهو أوسعها حیث تناول الظاهرة الاستشرافية بشمولية فتناول الاستشراق والقرآن الكريم: ۵ 


والاستشراق والسنة النبوية» والاستشراق والسيرة الابویةء والاستشراق والفقہ الاسلامی. 
۷- رسالة الماجستير (المستشرقون وا حدیث النبوي) للدکتور محمد بہاء الدین - جامعة بغداد 


۹ء ۔ تناول فيها دراسة آراء طائفة من المستشرقين حول الحديث النبوى. 


إن الدراسات السابقات كانت إما أن تدرس كتاباً واحداً من كتب جولدتسيهر » کیا نی دراسة د 


محسن عبد الناظر في رسالته (دراسات جولدتسيهر في السنة ومكانتها العلمية) حيث درس كتابه 


۱ (درسات حمدیة)ء وم أن ترد على بعضص شبهاته ي| فعل د. مصطفى السباعي في كتابه (السنة 
ومكانتها في التشريع) حيث خصصن الفصل السادس منه في ذلك» ود. محمد محمد أبو شهبة فى کنا ۰ 
(دفاع عن السنة ورد شبه المستشرقين والكتاب المعاصرين)» وإما أن تكتفي بالدراسة الوصفية» ونقل 
أقوال السابقين» كي في رسالة الماجستير (المستشرة فون والحديث النبوي) للدكتور محمد بباء لين 
حيث اكفى بتقل ردود كل من د السباعي» والأعظمي. 
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وأما عن هذه الدراسة فإنها ستعمل على ما يلي : 
أ-الجمع لكل آراء جولدتسيهر وشبهاته في السنة النبوية. 
= دراسة آراء و دراسة تفیل یه , 


تأق هذه الدراسة (المستشرق جولدتسيهر والسئة النبوية دراسة نقدية) انطلاقاً من توصية كل من 


العالمين الحليلين د. مصطفی السباعي» وث. حمل مك أبو شهبت بضرورة دراسة کتب معول د تسيهر: 


فكانث هذه الدراسة استجابة لتللك 7 واستکالا لجهود السابقين في هذا المجال» ونظراً لكثرة كتبه 
وأبحاثه» وكثرة ما طرح فيها من آراء حول السنة النبوية» فإن هذه الدراسة تناولت أشهر آرائه في السنة 
بالتحليل والنقد والتوجيه والتصویب والاستدراك والکشف من خلال كتبه: (دراسات تحمدية) الذي 
خصص الجزء الثاني للحديث النبوي وتاريخ تطوره وهو باللغة الألمانية» ثم ترجم إلى اه ھی 
والإنجليزية» وقام الأستاذ محمد بسام ملص ( ) بترجمة كتابيه (دراسات محمدية) و(والظاهريون مذهبهم 
وتاريخهم) من الإنجليزية إلى اللغة العربية » وكتاب (العقيدة والشريعة)» وكتاب (مذاهب التفسير 
الإسلامی)؛ يضاف إلى هذه الكتب ثلاث مقالات له هي: (موقف أهل السنة القدماء بإزاء علوم الأوائل)؛ 
و(العناصر الأفلاطونية المحدثة والغنوصية في الحديث) وهما بالألمانية ثم ترجما إلى العربية» و(دراسات في 


المنطق الإسلامى) كتب بالفرنسية» ترجمه لي أحد طلبة الدراسات العليا في اللغة العربية» من الطلبة الأفارقة 


0 في الجامعة الأردنية. ووقعت هذه الدراسة في مقدمت و خسة فصول وخافة آما القدمة فتناولت مفهوم ۱ 


الاستشراق وكشفت عن آهدافه» وأوردت لمحة تاريخية عنه» وعن الاستشراق الألماني خاصة. 
وتوزعت فصول الرسالة على انحو التالي: 
ظ لفصل الأول: 7ص وهي: ‏ 
المبحث الأول: ترجمة جولدتسيهر (حياته» عصره؛ ديانته). 


المبحث الثاني: أثر الفكر الاعتزالي والشيعي فيه . 


. أستاذ متتخصص ف اللغة الإنجليزية » وباحث ومفكر ء له العديد من الكتب في أدب الأطفال‎ )١( 
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البحث الثالث: ات ف لز والتلثی ونقدھا. 

الفصل الثاني: رأيه في النبوة . ظ 

المبحث الأول : موقفه من الوحي والنبوة. 

للبحث الثاني : رأيه في حجية السنة. 

یل لقاتھ او ق اتتا 


المبحث الأول: تعريفه للحديث. 


المبحث الثاني: رأيه في تدوین ا حدیث وثوانین الرواية» وفيه خمسة مطالب: 


المطلب الأول: تدوين الحديث . 

المطلب الثاني: رأيه في الرحلة في طلب الحدیث . 
المطلب الثالث: الصحف . 

المطلب الرابع: رأيه في طرق الرواية. 


الطلب الشامس: التدلیس 5 


الملبحث الثالث :رأيه في المصنفات الحديئية. وفيه ثلاثة مطالب: 


المطلب الأول: رأيه في الكتب الستة. . 

الطلب الثانی: رأيه نی الوطاً 

المطلب الثالث: رأيه في صحیح البخاري. 
امون لسو سي اسل 
الفصل الراہم: آراؤہ في الحديث وصناعة الإسناد. 
اللبحث الأول: رأيه في الإسناد. 


المبحث الثاني: طعنه في روأة الأأحاديث. وفيه ثلاثة مطالب: 
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المطلب الأول: طعنه في السلمین (الفرن امجری الأول). 
الطلب الثاني: طعنه في الصحابق 0 

المطلب الثالث: طعنه في أثمة الحديث ورواته. 

المبحث الثالث: آراؤہ ا خاصة نی الوضع وأسبابه. وفیه ستة مطالب: 
الطلب الأرل: السياسة الوضع في الحديث. ظ 
المطلب الثاني: المذاهب الفقهية الوضع في الحديث. 

المطلب الثالث: الوضع في الحديث ترغيباً في الدين. 
المطلب الرابع: الوضع في الحديث تقربأ لی ا حکام. 

المطلب الخامس: فضائل البلدان والوضع في اسعدیث. 
المطلب السادس: المعمّرون والوضع في الحديث. 

الفصل الخامس: آراؤه في نقد المتن. وفيه مہحٹان : 


المٰحٹ الأول: متهجه في نقند المتن. وفيه أربعةمطالب: 


الطلب الاول: آثر اليهودية والنصرانية في احدیث النبوی. 


الطلب الثانی: أثر العصر الجاهلي في الحديث النبوي. 

الطلب الثالث: أثر الأفلاطونية والغنوصية في الحديث النبوي. 

المطلب الرابع: آثر التطور الدینی والاجتماعی نی الحدیث النبوي. 

المبحث الثاني: المحدثون ونقذ التن. 0 

انج البحث : وتتضمن القواعد التي بنی علیها جولدتسیهر آراءه ومناقشتها . 


ٹم الحخاتمة والتوصیات . 
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آما عن منهجی في هذه الدراسةققد قمت بها يل : 


العربيةء ومقالته (دراسات في المنطق الوسلامي) من الفرنسية إلى اللغة العربية. . 


۱ دراسه کتبه وبعضص مقالاته - موضوع البحث - باستقراء وأستقصاء للوقوف على أشهر آرائه فى 
الحديث وعلومه. 


۳. صدّرت الکلام بتتوله (قال جولدتسیهر)» ثم عزوت آقوله ٍل مصادرها ومظانها. 

4. خصت رأيه في كل مسألة: وذكرته بشكل مبسط وختصی 

4. عملت على تقييم آرائه ونقدهاء وفق قواعد المحدثين» متبعاً في دراستها ونقدها ا خطوات التالیة: 
أ. التأكد من صحة توثيقه. 

ب. دراسة مصادره ونقدها. 


ت. دراسة الادلة والتصوص والشواهد التي استدل بها - إسناداً ومتناً س والحكم عليها من حيث 
الصحة والضعف. 


ث. دراسة النتائج التي توصل الیها» ببیان وجه الصواب آوالطاً فیها. 


والله أسأل التوفیق والسداد وصل الله وبارك وسلم على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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التعريف بالاستشراق ولمحة تاريخية عنه. وبيان أهدافه 

تعريف الاستشراق 

كلمة (استشراق) كلمة مشتقة من كلمة (شرق)» وکلمة شرق تعنی مشرق الشمس» والسین في كلمة 
الاستشراق یفید الطلب. آي طلب دراسة ما ی الشرق» ولي طلب الشرق سوى طلب علوم الشرق 
وآدانه ولغاته. ولعل هذا التعریف اللغوي بالنسبة للغة العربية. وعلی هذا یکون الاستشراق هو علم 
الشرق. آو علم العام الشرقي 
لیس الشرق اغرانی وانا الشرق القترن بالضیاء والنور وامحداية بعکس الخروب بمعنی الافول والانتهاء. 


وقد رجع آحد الباحثین وهو السيد محمد الشاهد إلى المعاجم اللغوية الأوروبية (الألمانية والفرنسية 


99 


. آما في اللغات الأوروبية فثمة تعريف آخر يدل على أن المقصود بالشرق 


والإنجليزية) ليبحث في كلمة شرق )0۸[۴[N1(‏ فو جد آنه يشار إلى منطقة الشرق المقصودة بالدراسات 


(60)) یتعلم أو يبحث عن شيء ماء وبالفرنسية تعني كلمة (2011621467) وجّه أو هدى أو أرشدء 





بالإنجليزية (011611816 -0116212 ) تعني توجيه الحواس نحو اتجاه أو علاقة في مجال الأخلاق أو 


الاجت|ع آو الفکر آو الادب نحو اهتامات شخصية في الجال الفكري أو الروحي. وفي الألمانية تعنني كلمة 
5 )0 
يجمع معلوملت (معرفة) عن شىء ما 
تعريف الاستشراق اصطلاحاً 


عرف د. عمر فروخ الاستشراق بقوله: (اشتغال نفر من العلماء الغربيين بأحوال الشرق).() 


(۱) الدراسات العر بية والاسلامیة ص ۰۱۱ الاستشراق والتاریخ الإسلامي ص .١ ٠١‏ 


(۲) الاستشراق د. مازن مطبقاني ص۱. 
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أما الأستاذ عبد الرحمن حسن حبئكه الميداني فعرفه بقوله: (تعبير أطلقه غير الشرقيين على الدراسات 


المتعلقة بالشرقيين (شعوہم وتارجتهم» وأديا: ہم ولغاتهم» وأوضاعهم الاجت‌اعیق وبلدانهم» 00 


أراضيهه وما فيها من یب وخیرات» وحضاراتبی تم وگل ما تعلق ببم). )( 


بينما يرى د. ساسي الحاج بأن (الاستشرق یوخ ااب متداخلة ومتكاملة في آن واحد فهو أحيانا ٠‏ 


يراد به: 
-١‏ ذلك العلم الذي تناول المجتمعات الشرقية بالدراسة والتحليل من قبل علماء الغرب: 
-١‏ أسلوب للتفكير يرتكز على التميبز المعرفي والأيدلوجي بين الشرق والغرب. 
۳- الکتاب الغربیون الذین كتبوا عن الفكر والحضارة الاسلامية.) () 
# لمحة تاريخية عن الاستشر اق 
اختلف الباحئون فی تحدید بداية الاستشراق 


پری د. الزيّادي آنه لا یمکن التعرف بدقة ی البداية الحقيقية للاستشراق, وذكر أنه حصر آراء الباحثين فى 
تاريخ الاستشراق في النقاط التالیة: 


١-أنه‏ نشأ أ و أواخر القرن السابع اليلادي» ويستندون ني ذلك إلى كتابات بعض المسيحيين عن 9 


أمثال يوحنا الدمشقى. 


”- أنه نشأ في القرن الثاني عشر الميلادي- وهذا رأي أكثر الباحثين - حين بدأت التلمذة الغربية على الشرق 


التي کان رائدها غربرت الذي تعلم العربية في قرطبة ثم عاد إلى بلاده ليتولى البابوية تحت اسم سلفستر ‏ 


الثاني. ۱ 





١١8 أجنحة المكر الثلاثة ص‎ )١( 
o الظاهرة الاستشراقية ج ۱ ص ۱۸ رانظر ایضاً الاستشراق ص ۰۳۸ ۰۱۰ وموقفب العرب من المستعريين ص‎ (۲) 


ورؤية إسلامية للاستشراق صر ۲٢‏ ومناهيج الستشرقین ص ۰۱۷ 
٣‏ ۱ 1 ۱ 
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.١ ٠‏ تأليفٍ الکتب في موضوعات تلفة عن الاسلام وإصدار المجلات الاستشراقية اادۂ 


٠‏ "أنه نش في القرن الثاني عشر الميلادي» ويستدل على ذلك بظهور أو نتاج استشراق تمثل فیاول ترجمة لمعان 


القرآنء وكذلك ظهور أول قاموس لاتيني عري. 

4- أنه نشأ نتيجة من نتائج الحروب الصليبية. 

-أنه نشأ في القرن الثامن عشر» متحذاً من حملةتابليون على مصر نقطة انطلاق الحركة الاستشراقية. () 
3 أهداف الاستشراق ظ 
لا شك أن للاشتشراق أهدافاً انطلق منها وأراد تحقيقهاء هذه الأهداف والدوافم منها ما هو ديني 

" تبشيري ومنها ما هو سیامی» ومنها ما هو علمي» ومنها ما هو تجارتي. وأما آهدافه الدينية والسياسية 
نہیں ۱ 
۱ تشكيك المسلمين بنبیهم وقرآنهم وشریعتهم وفقههم وإضعاف ثقة السلمین بتراٹھم. 
1. إضعاف روح الإخاء الإسلامي بين المسلمين . 

* وسائل الستشرقين لتحقیق آهدافهم 


عمل الستشرقون على تحقيق أهدافهم من خلال الوسائل التالية: . 





دراساث الشرق» وكتابة الموسوعات العلمية عن الرسلام. فقد بلغت الجلات الاستشراقبة ثلاثائة مجلة . 


)"٠(‏ بمختلف اللغات» منها (مجلة العالم الإسلامي 70110 1215110 ع1) وهي من آخطر الجلات 


الأمريكية تصدر باللغة الإنجليزية وأنشأها المبشر زويمر عام ١١19م؛‏ ومجلة (العالم الإسلامي 20010 16 


{(muslamam' ,‏ تصدر من فرنسا. مجلة تاريخ الأديان تر تاس ۰ عم والجلة الآسیویة تبكر ` 


عن ال حمعیة الآسیویة الفرنسیق ومجلة الجمعية الملكية الآسيوية تصدر من بريطانيا . 


۲۵-۲۳ الاستشراق -أهدافه وأساليبه ص‎ )١( 
.۵۲۳ (؟) الفكر الإسلامي وصلته بالاستعار الغربي ض‎ 


(۳) الستشرقون ومنهح التزویر ص ۸۲-۸۱ الاستشراق وأهدافه ص 1-0۳ ۵. 
8 


جم + 
ميق في.. 
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؟. إرساليات التبشير إلى العالم الاسلامي. 
۰ , إلشاء المحاضرات في الخامعات» وكتأبة المقاللات في الصحف المحلية. 
0ص ۳ 
؟. عقد المؤتمرات الدولية؛ کمؤمرات الاستشراق؛ ومقارنة الأدیان . 
الجوانب الإيجابية في الإستشراق 


أشار د. زقزوق إلى بعض الجوانب الايجابية في الاستشراق منها: 


.١‏ جمع المخطوطات والعناية بهاء وفهرستها فهرسة نافعة تصف المخطوط وصفاً دقيقاً. فقد قام 


المستشرق (إلفرت) بوضع فهارس للمخطوطات العربية في مكتبة برلين في عشرة مجلدات بلغ فيه الغاية فنا 
ودقة وشمولا وصدر هذا الفهرس في هاية القرن الماضي واشتمل على فهرس لنحو عشرة آلاف مخطوط. 
". نشر العديد من أمهات الكتب الإسلامية» وترجمة الكثير منها إلى كافة اللغات الأوروبیة, 


۳. عنایتھم بالمعاجم» ومن أشهر ها: (العجم الفهرس لألفاظ الحديث الشريف»» الذي تعاون على 
إخراجه جماعة من المستشرقين المعروفين. ويشمل هذا المعجم كتب الحديث الستة؛ وسئن الدارمي؛ وموطاً 
مالك» ومسئلد الا مام آجد بن حنبل. و ثل تم نشرہ في عام ٦‏ ال 1ءء وتفيد مله كأفة المعاهد 


والجامعات الإسلامية ني العام . 


ويعقب الأستاذ أنور الجندي على ايجابيات الاستشراق بقوله:( إن الثراث العربي الإسلامي قد سرق 


من البلاد الإسلامية بأساليب متعددةء وأصبح إحياؤه على النحو الذي يختاره الاستشراق» وليس وفق 


إرادتناء وأغهم عملوا على إحياء نوع معين من هذا التراث وی مقدمتها التصوف الفلسفی, وعلم الکلام 


. وأبحاث الاعتزال» وإن الاستشراق في في شطريه عاملاً مع الكنيسة أو عاملاً مع وزارات الاستعمار لا 


ela‏ کک TO‏ ف 
يستطيع أن يخلص إلى التق وإنما هو يؤدي دوره في إثارث الشبهات. 


.٦۷۸ المستشرقون مالهم وما عليهم - السباعي ص ۰۳۳ الوسوعة العربية العلمية ج۰۱ ص‎ )١( 
۰ ,۲ ۵-۲ ۲ قضیة الاستشراق عات حول المشكلة واخل» من‎ )٢( 


)۳( شبھات التخریب ص ۵-۸۷ ٩‏ ۰ 
e‏ 
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* الجوانب السلببة في الإستشراق 

أشار كلاً من د. زقزوق» ود. إدوارد سعيد إلى بعض الجوانب السلبية في الاستشراق منها: 

۱. یعد الام منتشراق أسلوباً خاصاً في التفكير ينبن على تفرقة آساسية بین الشرق والغرب» فالغرييون 
عقلیون عبون للسلام متحررون منطقیون وقادرون علی کسب قیم حقيقية قء آماالشرقیون فلیس طم من 
ذلك كله شيء. يقول د. إدوارد سعید: (لقد استخدمت مصطلحات عديدة للتعبير عن هذه العلاقة؛ 
واستخدم بلفور وکرومرہ کیا یتوقع من مثلھما عدداً منها. فالشرقي لا عقلاني» فاسق طفول (متخلف)» 
وبالمقابل فإن العقل الأوروبي عقلاني» متحل بالفضائل؛ ناضج: (سوي) ” 

ظ وقال: (فإن غير الأوروبي المعروف للأوروبيين.. فهو إما شخصية للضحك والتسلية» آو ذرة في ذات 
جمعية هائلة توصف ی الانشاء العادي آو الثقف بأنبا ذات نمط لا متمایز اسمه شرفي» افريقي» أصفرء 
أسمر أو مسلم) . 

۲ لم يتمخلص الإستشراق من اخلفية الدينية للجدل اللاهوتي العقيم الذي انبثق منه الإستشراق 

أساساً. ولم يتغير شيء من هذا الوضع حتى اليوم باستثناء بعض الشواذ. وتخدم اليوم وسائل الإعلام 


المتعددة في الغرب في تأكيد وتقوية الوضع التقليدي الذي لا يزال ينظر إلى الإسلام إلى حد كبير بمنظار 


١ے a E‏ > سس سس سے تمہ سمدہ ما جج حیضوت 


پقول د۔ حمود زقزوق: «وهكذا يمكن القول: أن الإستشراق - في دراسته للإسلام - ليس علا بأي 
مقیاس علمي؛ وإن) هو عبارة عن أيديولمحية خاصة يراد من خلاها ترويج تصورات معينةعن الإسلام 
بصرف النظر عم إذا کانت هذه التصورات قائمة على حقائقء أو مرتكزة على آوهام وافتراءات».9) 


۳ یعتمد الستشرقون علی تطبیق القاییس السيحية علی الدین الاسلامي وعلی نبیه» فالسیح - في نظر 





(1) الاستشراق س ۷۹ 


222 الصدر السابق ص ۵۷ 1 . 


۱1 
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تسود سب اناي ال واا ي ال البه وقد طبق الستشرفون ذلك على الإسلام 


GAGNON‏ رم 


منهم وهو إعطاء با 
المسيحية فلا تعطي هذا الانطباع سے لاعتقادهم بأن المسيح ابن الله. ونتم مقارنة أخرى بين محمد 
والمسيح. ایکون المسيح فيها هو المقياس» فمحمد مزواج وشهواني في مقابل المسيح العفيف الذي ل توج 
ومد حارب سيامي ما يسوع فهو مسالم مغلوب ومعذب يدعو إلى المحبة. ١(‏ ) 

يقول د. إدواره سعيد: القد كان أسحد الضوابط المقيدة التي أثرت على المفكرين المسيحيين الذين 
حاولوا فهم المسلام ینیع من عملية قاسية؛ ما دام لسم تن العقيلة المسبيحية» ومن ثم إطلاق 
التسمية التماحكية (المحمدية) على الإسلام؛ والنعت الآلي (النتحل) على فلا 


5. التأكيد على أهمية الفرق المنشقة عن الإسلام كالبابية» والبهائية والقاديانية: والبكداشية وغيرها من 


فرق قديمة وحديثة. ويعتبرون المنشقين أصحاب فكر ثوري تحرري عقلي» ويبتمون بكل غريب شاذ. (7) ٠‏ 


*. تفتقد كتاباهم الموضوعية عند الحديث عن الإسلام, بينا لا يكون ذلك عند الحديث عن البوذية 


واطندوكية. فالرسلام فقط من بين كل الديانات التي ظهرت في الشرق والغرب هو الي باجم Ù‏ 


الإسلام والسلمن.() 


ومن بين الأمثلة على ذلك المستشرق كارل هينرش بيكر (ت"1477م) مؤسنس مجلة الإسلام الالمانية. 


فقد. قام بدراسات تخدم الاهداف الاستعيارية الألانية في افریقیا. وکذلك عال الاسلامیات افولندي ‏ 


(سنوك هورجرونيه) (ث ٦ئ‏ فقد لعب دوراً ھاماً نی تشکیل السیاسة الثقافية والاستعيارية فى المناطق 


٠٠٣-٣٣٤ قضية الاستشراق لمحات حول الشکلة وا حل ص‎ ) ١١ 
٣٣-٣٥ فَبة الا ستشراق لحات حول ال* لشکلة وا خل ص‎ )۳( 


(5) المصدر السایق : 
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افولندية في الهلل الشرقية) وشغل دلاضب فيادية في السلطة الاستعارية المولئلية فى الدوئيسيا. أما 
الستشرق الفرنمي ماسنيون فقد كان مستشاراً لوزارة المستعمرات الفرنسية في شؤن شمال أفریقیا'' 
* موقف الباحین من الاستشراق والستشرقین ‏ 


وقف الباحثون من الاستشراق والمستشرقين مواقف متبايئة بين قادح ومادحء فمنهم من رأى 


۰ ارتباطهم بالدوائرالاستعارية والاستخبارائيه؛ وأن درأساتہم فائمة على الطعن ف الإسلام 


والمسلمين» ومنهم من مدحهم وأثنى عليهم ودعا إل تقلیدهم. ومنهم من وقف موقفاً وسطاً 
مادحاً ما قدموہ من بعض الأعمال ملتمساً لم العذر فیم| أخطأوا فیه. وقد قسمھم د. میشال جحا 
إلى ثلاث فئات: ظ 


الفئة الأولى: فئة معادية للاستشراق ومشككة فيه؛ وهم الأكثرية. منهم أحمد فارس الشدیاقء والأمبر 
شكيب أرسلان؛ ومحمد أسد عبد القادر حاتم» وعبد القادر یوسف؛ ود. محسن جال الدين» ومالك بن 


ہی وخحمد صالح البنداق» و ۵. حسين الهراوي. 


الفئة الثانية: مادحة م» مبالغة في الثناء علیهم» ولا تری في آعياهم آي عیب.منهم زكي مبارك وطه 


۱ حسين» ومحمد كرد علي » والسید اپن عبد القادر الکی» وأحمد الماطري "". 


.050 الفعة الثالقة: رأت في آعاشم جهداً و خدمةللامة العريية وللاسلام؛ وما وفع من تقصین منهم فانه نانج. 


عن عدم المعرفة الكاملة والأحاطة الشاملة باللغة العربية ودقائقهاء أو الفهم الدقيق للدين الإسلامي أو 
للحضارة الإسلامية. وآله تبعد عن صفوف ال مستشرقین من اندس فيها من كانت هم مارب سياسية 
E‏ وثبشرية ؛ منهم د. عاثشة عبد الرمن 7 الشاطيء)؛ ود. محمد غلاب محمد يوسف 
و أمأ تقسيم د. ميشال جحا إلى 0 الباخٹین من الا ستشراق والستشر قین إل ثلاث فیایت» 


فأرى أنه لو قسمهم إلى فتتين لكان أولى ؛ لأن الفئة الثالثة تندرج في الفئة الثانية. 


(1)قضية الاستشراق لمحات حول المشكلة والحل ص ۳۵۰۰-۲۵ 
(۷) موقف العرب من المستعربين ص 7-0 . 


ر المصدر السابق 0 
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وذهب الدكتور عمر فروخ إلى تفسيم المستشرقين إلى صنفين: 
ظ .١‏ مستشرقون محسئون وذكر منهم من عملوا على جمع المخطوطات العريبة وحفظها ثم فهرستهاء منهم 
(وخلم آلورت) الأانی (۱۸۲۸۔۱۹۰۹م) فقد فهرس المخطوطات العربية في مكتبة برلين العامة ووصفها 


وصفاً مونجزاً دقيقاً في عشرة أجزاء كبيرة» و(غوستاف فلوغلء عام ۱۸۰۰ء ۔ ١٥۱۲ھ)‏ الذي وضع أول 


فهرس لالفاظ القرآن (نجوم القرآن» ثم وضع المسلمون الفهارس لألفاظ القرآن بعد ذلك» ثم جاء 


الحمل الضنی الذي قام به الستشرق افولددي (آرند یا فنسنك (ت2۱۹۳۹» وهو فهرسة آلفاظ الحدیث . 


الشريف في أربع عشرة مجموعة من مجاميع الحديث» ومنها ما هو أجزاء كثيرة» وتوفي فنسنك ولم يتم كتابه 
هذا فأتمه غيره. وقد نقل هذا الفهرست إلى اللغة العربیة حمد فؤاد عبد الباقي وطبعه بعنوان (مفتاح کنوز 
السنة). ثم اتسعت دائرة وضع الفهارس. ظ 
وأما عن طباعة الكتب فقد عملو! على طبع الصادر العربية كتاريخ الطبري» و الائس 
والطبقات الكبرى لابن سعد وغیرها عشرات رأت النور فی الطابع قبل آن تطبع في البلاد العريية. () ٠‏ 
۲. مستشم قون مسیئون: قال: (أما الستشرقون الذین أساءوا عفواً (وهؤلاء معذورون) أو قصداً 


(وهولاء کثیرون جدا) فزن عددهم یعیا على المتصرء وخصوصاً الذین پعاصروننا. وذکر من الذین آساژا 


عفواً (من غير قصد) تیودور نولدکه وأما الذين أساا قصداً أو جهلاً أشد من قصد السوء فمنهم (بیکر ‏ 


000 الألمانى ۷ -۱۹۳۳م) قال؛ الا سبيل إلى السيطرة على المسلمين مادام هذا القرآن وموجوداًٴ ومنھم 


ولیم مویر الانكليزي (۱۹۰۵-۱۸۱۹م)+وجولدتسیهر(» ۱۹۲۱-۱۸۵م) ومارغولیثٹ(۸٥۱۸۔-۱۹۰۰ع)‏ 
ان هو لاء الستشرقین يقولون إن الإسلام شکل من آشکال النصرانیة» آو آن آحسن ما في الاسلام مأخوذ 
۱ من النصراية» أو أن ما في القرآن مأخوذ من التوراة. إن هؤلاء وأمثاهم مسيؤن اساءة يحمل عليها الحقد ۵ 
وف من ال 7 ونخاص د. عمر فزوخ إلى أن الحكم عليهم يبجع إلى ما عملوا لا إلى ما كانو 
'فالمحسن منهم من أحسن في دراسة الثقافة الإسلامية وكان مخلصاً لوجه العلم؛ بقطع النظر عن أصله. 





(۱) الستشرقون ما طم وما علیهم- عمرفروخ» ص ۰۱۲-۵۷ 


(۲) الصدر السایق, - 
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۶ت  >+‏ ص 0 ہت 0 
والسيء منهم من جانب سبیل العلم وآنا اتفق مع د. عمر فروخ في تقسیماته هم غبر آنني آخالفه في آن 
کم علیهم یرجم ل ما عملوا ؛ لائهم في الخالب مسیتون. 

۱ موظفون ۳ الااستعیار[وزارة اي البريطانية مثلا] مثل (لورنس) في 
الجزيرة» و(ماسیئیون) فی سوریا و(مس بل) في العراق. 


مستشارون رسمیون لدواثر الاستعہار[دوائر ا لخابرات البر یطائیة والالانية والفرنسية] وهم من 


التخصصین ی دراسات الشرق والاقطار العربية. مثل (جولدتسيهر )» و(لامانس) و(مارخولیوث). 


فالأول ( جولدتسیهر) قّم الکثیر من معلوماته للألمان» والثاني للفرنسيين» والثالث للبريطانيين. وهولاء 


۳. مستشرقون غیر رسمیین: وغير موظفين في دوائر استعمارية مهيا كان شکلھاء ہل کانوا أکادیمیین: 
ومنهم من كان في أعلى المناصب نو نمی تست وهذا العدد کثیر جدا؛ وهؤلاء أيضاً 
خلج الاستبارووكانوا انرب ت في يد ۰ وآنا اتفق مع د. عبد الأمير الأعسم بأن معظم المستشرقين كان 
لهم ارتباط بدوائر الاستعمار والمخابرات» پشول د, إدوارد سعيد: لالد استجاب ال ست ستشراق للثقافة التي 


أنتجته أكثر مما استعجاب لموضوعه المرعوم؛ الذي كان هو أيضاً من نتاج الغرب. وهكذاء فإن لتاريخ 


GE 0‏ ستشراق» 1 آن اوأجل اتساقاً دابعليا» وطق شع العلاقات» على ج 4 عالية من الفصاحة والوضوح» ےت 


مع الثقافة | اا 
أما آمبر البیان الأمير شكيب آرسلان ففسمهم ال تلانة آقسام: 


۱ قنة تعشقشت تعقبت عورات الرسلام ومثاليه. وبححثوا عن زلات المسلمين؛ ليجسموها ويرزوها لأنظار 
اوو ن ی ارد سس سر او 


وبعدًا عنهء وهذه الفئة من حيث إن أصل استشراقها هو العمل لخدمة المسيحية وتشويه الإسلام بها أمكن 


(١)المستشرقون‏ ما هم وما علیهم- عمرفروخ ص ٦۲‏ . 
(۲) الاستشراق من منظور فلسفی عري ص ۰۲۱-۲۰ 


)۳) الاستشراق ص ۵ ۵ . 


۱ ۵ 
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لا تقتصر على تم سيم العورات إذا وقعت عليهاء بل يبلغ بها سوء القصد أن تقلب الحقائق قليّاء وآن ترتکب 


0220 وأن تأخذ بالحوادث الحزئية فتعممها فتجعل منها قواعد» فالإسلام بزعمها هو شر حض» 


فينبغي تنفير الناس منه بالحق وبالباطل» وهذه الفرقة من المستشرقين كثيرة العدد يطول بنا تعدد أسائهاء 


ومن جملتها لآمانس اليسوعي البلجيكي» ومارتين هارتمان الألماني» ومرغليوث الإنكليزي» وفنسنك الذي 


ذكر عنه الدكتور حسين الهراوي أنه طعن في الرسول -عليه السلام -. 

۲. فئة يلتزمون في مباحثهم الطريقة العلمية التي تقتضي معرفة الحق في أي جانب كانء ولكنهم لا 
يتتحرجول عند أول فرصة ےق انت خرف ويحملوا على الإسلام باسم العلم 55 وأن يجسموا 
الهنات» وأن يعمموا الممزئيات في الأحايين؛ وأن یتجاهلوا ما عندهم من الطامات الكبرى التي لا تقاس 
إليها معايب الإسلام في كثير ولا قليل فهذه الفئة يتألف منها أكثر المستشرقين وهم يعدون إجمالاً من ذوي 
الفضل عل العلم» ومن يلزم أن يستفاد منهم ولكن مع دوام الحذر مما يلقونه أحيانًا من السموم بحق 
الإسلام مما يكون ضرره أشد من ضرر الفئة الأولى التي ببتانها ظاهر للعيان يمكن أن توصف هذه الفئة 
ب (العدو العاقل) ومن مولاء الاستاذ ماسینیون الافرنسي» وسنوك هور كرونيه المولندي وغيرهما. 

۴. فبة منصفة » وینصفون الاسلام [نصافا تما لا یشوبه آدنی تحامل» وان بدر منهم انتقاد للإسلام في 


شیء فیکون عن اعتقاد أو وجهة نظر نظروها أو خطأ وقعوا فيه لاعن سوء نية» ولا عن تعمد انتقاص» ولا 


أعلم في هذه الطبقة أشهر من (جولدتسيهر) المجري الذي هو في الحقيقة أفهم الأوربيين لقواعد الإسلام» - 


0 ومنهم في الحياة الأستاذ(كامفاير) الألماني» والاستاذ (مونتا) السویسري؛ ومنهم(کاراده فو) الفرنبی 


صاحب کتاب مفكري الاسلام» ومنهم الدکتور(مایرهوف)الالاني» ومنهم (غروسه) الفرنسي» ومنهم 


(رینه) الافرنسی الذي بلغ به استشراقه من حپ الاسلام آن دان بالاسلام وحح البيت الحرام» ومنهم علماء 


5 1 1 
آخرون لست الن في مقام امنتقصاء من جهتهم "". أما الأمبر شكيب أرسلان فقد قسمهم إلى ثلاثة أقسام» 
ولست معه في عدّه الحم ولدتسيهر) في الفئة الثالثة» فئة المنصفين» فإن جولدتسيهر لم يكن منصفغاً في دراساثة 


وأبحالہ بل كان عدوا لام سلام والمسلمين. ) 


(۱) جلة انار ج ٢۲ء‏ ص٤‏ 6 
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يقول أ. د. إساعيل الع‌ايرة تحت عنوان (موقفنا من الظاهرة الاستشراقية): «الاستشراق ظاهرة 


منظمة» تمثل جهداً دؤياً من الغرب في محاولته فهم الحضارة الإسلامية في الشرق» وقد رأينا أن هذه المحاولة 
أخذت أبعاداً يمكن تلخيصها بالبعد العسكري والبعد الثقائي. وأما البعد الثقافي فيتمثل في الاتباه 
التنصيري» والاتجاه العلہانی الذي آخذ بدوره بعدین: البعد لاق اي عبر عن نفسه بمحاولة تحیید 
ال و ا ن ا الاوزروي وحاول من جانب الشرق آن یمید تشکیل حیاة الشرقین عل النمط 
الأوروي» والبعد الإلحادي الذي تجاوز في مطلبه تحييد الدين إلى حربه ومعاداته» وقد حاول أن يعيد 


تشكيل الشرق تشكيلا لا أثر للدين فيه. وقد كان لكل أتجاه من هذه الاتجاهات منهاجه وبرناجه» وخططہ: 


وموسسانه» ومصادر تمويله» وقد عبر المستشرق الألماني (رودي بارت) عن هذا العنی حيث قال: وحن 


في هذا نطبق على الإسلام وتاريخه. وعلى المؤلفات العربية التي نشتغل بها المعيار النقدي نفسه الذي نطبقه 


على تاريخ الفكر عندناء وعلى المصادر المدونة لعالمنا نحن»» وقال في موضع آخر؛ «ونحن - يعني 
المستشرقين ‏ جميعاً المتمتعين مبذه النظم نعترف بأن المجتمع ممثلاً في الحكومات والمجالس النيابية يضع تحت 
تصر فنا الإمكانات اللازمة لإجراء بحوث الاستشراق». وقد استطاع الاستشراق أن ينجز على مدى قرون 
طويلة مشاريع كبيرة من الدراساث والبحوث التي تحاول أن تدرس الشرق الإسلامي في جمیع جوانبہ 
المتعددة فكرياء واجتماعیاً واقتصادیاً وغبر ذلك. ولا شك أن دراساته اختلفت نتائئجها بامختلاف 


٠‏ الاتجاهات وتلونت بتکون لاهوام والانطباعات السابقة 5 مشرم ولكنها دس اومن 


كثرمن الدراسات الجادة والحقائق المزئية أو الكلية الصحييحة. وقد تعمقت بعض هذه الدراسات المجتمع 


الإسلامي تعمقاً یلفت النظر؛ واستحضرت لذلك البيانات الحائلة والمعلومات الهمة الکثیرت» وناقشتها 


مناقشة لا تخلو من فائدة جمة» وكان من ثیار ذلك الفهارس» وتحقیق التصوص» والعناية ببا؛ ومناقشتهاه : 


8-0 22 والاجتماعیة الميدانية» والمقارنات الہانیف فضلاً عن 82 او التي کدرا ما 


9 بالبحث العلمی | إلى نت تج م يتوصل إليها ینام هذه اللغات. فالدراسات الاستشراقية مكتبة ثرية 


يقة في مجال البحث لعلمي» لا مجسن بنا آن نتجاهلها) "" 


۱ لستشر قون وتاریح صلتهم بالعربية ص ۰۱۱-۱6 ۱ 
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٠‏ # الاستشراق الألماني وأثره على دراسة الحديث وعلومه 


لا كانت أكثر كتابات المستشرق ‏ جولدتسيهر . بالألمانية» كان لاد من التعريف بالاستشر اق الألان؛ 


حیث توجه الستشرقون الالان في دراساتهم الاستشراقية إلى دراسة اللغة العربية تماصة» وکان هذا التو جه 
قبل القرن وت عشر المیلادی فاخذرا عن الفرنسی (سلفستر دی ساسی) ۱۸۳۸-۷۸۸ م) ورحلوا 
إليهء ومن أخذ عنه منهم جورج فیلهلم فرایتاج (۱۸۲۱-۱۷۸۸م) مولف العجم الغربياللاتيني, الذي لا 
يزال يستعمل إلى أليوم» وجوستاف فلوجل (۱۸۰۲ AV‏ الذي نشر القرآن. ونشر فهرساً لگیات 
القرآن» وكتاب الفهرست لابن النديمء وكتاب كشف الظنون لحاجي خليفة. وهاينريش لبرشت فلايشر 
(۱۸۸۸۱۸۰۱م)ء الذي شارك في (الجمعية الشرقية الألمانية) عام 1845م التي أصدرت مجلة باسمها؛ 
اکتمل ها الان (۱۱۵) عددا کیا أُصدرت (دراسات في علم الاستشراق) وأثرت تأثيراً على عصرنا الحاضر 


تأثیرا خصباً هائلاً: حتى إنه لا یمکن الان تصور تاریخ الاستشراق فی آلانیا بدوا . 


ثم تطورت الدراسات الألمانية الاستشراقية في منتصف القرن التاسع عشر الميلادي. ففي الأعوام 


(۱۸۳۳ء Ag‏ و1845م) ظهرت مؤلفات منها (النبي حمد حیاته وتعالیمه)؛ و(مدخل ناريخي 


نقدي إلى القرآن)ء بوستاف فایل (۱۸۱۸ -۱۸۸۹م) وکان من أصل بهودي دزس بالجامعات الألمانية: 


وکتاب (حياة محمد وتعالیمه حسب مصادر م تستخدم غالبيتها الان) تألیف آلوپیس شبرنجره مستشرق 


. .- نعتساوي -(۱۸۹۳-۱۸۱۳م) ی ثلائد جلدات» وکرسن ها الستتشزق نفسه تلدراسات السپزیق وظد‎ <0 ٠ 


مدة تزید علی (۱۲) عاماً مقي بافند عاملا نی میادین التعلیم والکتبات والثقاف آخرج کتاب (فهرسة 


كتب الشيعة) للطوسي» و(الإتقان) للسيوطي» وکان پمتلك مخطوطات من سيرة ابن هشام؛ وعثر على 


الجزء الأول من كتاب الطبقات لابن سعد في مكتبة خاصة في كاونبور» وكان على معرفة بموطأ مالك؛ 


والصحیحن للبخاري؛ ومسلی وجموعات ا حدیث الاربع الشهورة واستیعاب این عبد ال وإصابة 


ابن حجر» وتاريخ ابن الأثير. ولا عاد عام 1867م نهائياً إلى أوروباء أحضر معه جموعة من الکتب تقرب - 


من ۲۰۰۰جلد پینها ۱۱۰۰ خطوط عریي» انتقلت ملکیتها بعد ذلك بقلیل لٍل مکتبة برلین ''. 


۱۹-۱۷ الدراسات العربية نی ابامعات الالانية ص‎ )١( 


(۲) الصدر الساپیق ص ۲۳-۲۱ 
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وكتب تيودور نولدكه (1415-:*191م): خاصة کتابہ (تاریخ القرآن)» أما يوليس فيلهاوزن 
-۸٤۱(‏ ۱۹۱۸م) فنشر (رحمد في الدينة و کتاب الفازي نلواقدي) عام (۱۸۸۲م). 0 
يقول د. رودي بارت: «وكثيراً ما يكون للمستشرق الفرد بزملاثه الأجانب علاقات أوثق من علاقاته 


بالمستشرقين من آهل بلده» ويعرف كيف يقدر شاكراً ما يأتيه التبادل معهم من تشجيع علمي ونفع» هذا ما 


ينبغي أن نفكر فيه عندما نتعرض فيها يلي لاثتين من المستشرقين من غير الألمان: هما أجناس جولدتسيهن 


وكرستيان سنوك هورجروليه أَثراً على تطور الاستشراق الألماني تأثيراً كبيراً جدا حتى إنه لا يمكن تصور 


تاريخه بدوهيا». ثم عرف هیا وبأشهر کتبهیا فعرف بکتاب جولدتسیهر (کتاب دراسات (سلامیة)  _‏ 
موضوع الدراسة- (۱۸۸۹ - ۱۸۹۰ع) في مجلدين يتناول الزء الأول العروبة وعلاقتها بالدین الاسلامي, . 


والمجلد الثاني يضم بحثاً هاماً عن تطور الحديثء وبحثاً آخر عن تبجيل الأولياء في الإسلام. أما سنوك ٠‏ 


ھورجرولیه ۹۳٦٣_.۱۸۵۷(‏ ام( كتب عن (مكة) كتاباً يقح ف جزءين بالألمائية» وله مقالات فی الذراسات 
الإسلامية جمعت ونشرت بعناية أ. ي. فنسنك في ست ثم سبع مجلدات.وقال: #تقدمت الدراسات الأانية 


في طريق تحوطا إلى علم مستقل في الصعيد الناطق بالألمانية تقدماً كبيراً بفضل جولدتسیهر: وسنوك 


هورجرونيه من ناحية؛ وبفضل مبادرة ذاتية من ناحية ثانية. وقد أدى حصول الرايخ الألماني في عامي 


۵٥۵‏ ۱۸۸م على مستعمرات في إفريقيا تضم مناطق بعض سكاما من المسلمين - كانت ألانيا منذ ذلك 


القت وحقى غام ۲41۸م تعتين من الدول المستعمرة - إل إمداذ الأشتغال بالإسادم وبالکتب الاسللامية 


المدونة بالعربية بحافز معين في ذلك الوقت» فتأسس طبقاً لهذه النظرة معهد اللغات الشرقية في برلين عام 
۷ عم وهو معهد کانت مهمته تتلخص في الحصول على معلوماث عن البلدان الشرقية الحالية وبلدان 


الشرق الأقصى» وعن شعوب وثقافات هذه البلدان. وقد نشر المعهد في (أخباره) على مر السنين والأعوام 


أعمالاً حاصة بالدراسات الاسلامیة " .وکان الستشرق الاألاني کارل هاینرش بیکر (۱۸۷- ۱۹۳۳م) آول " 


(۱) الدراسات العربية ص ۳۲-۲۹ وقال د. مصطفی ماهر: (واشترك اثنان من الغلماء مختلفان کل الاختلاف في المنبت 


والوضع العلمي في وضع حجر الأساس لعلم الإسلام في صورته الجديدة أولهما سنوك هورجرونيه.... وثانیه | اماعام ‏ 


اشتغاله باللاهوات اليهودي ملأ بقواعدہ) ألمانيا والعالم العربي ص ۷۱-۷۰. 
۱۹ 
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من شغل منصب كرمي أستاذية تاریخ ثقافة الشرق» الڈي أنشیء عام 1104م في هامپورج» - حصل عل 


درجة الدكتوراة عام (1844م) من جامعة هايدلبرج حول مخطوطة ابن الجوزي المتعلقة باخليفة عمر بن 


عبد العزیز؛ وبلغت مولفات ودراسات وأبحاث بیکر آکثر من (۲۳۰) وتعاون مع الوسوعة الاسلامة . 


العی کتب فیھا )٥٦(‏ مقالاّ وظهرت دراساته الأخرى في مجلدين كبيرين” . 

يعتير كتاب (تاریخ الأدب العری) لکارل 0 (1947-1834م)» كتاباً أساشياً في الدراسات 
العربية» وموسوعة لا غنى عنه لأي باحث في الدراسات العربية والإسلامية؛ وقد قضى مؤلّفه خمسين سنة من 
عمره وهو يجمع ويدرس ويراجع حتی وصل ال ما هو علیه من الضخامة والاتقان. وقد ظھر المزء الأول 


منه عام (۱۸۹۸م) وعام (2۱۹6۹)» وهنا لابد من وقفة مع هذا الکتاب خاصة فیاپتعلق با حدیث الشریف» 


فقد أفرد بروکلمان في (کتابه تاريخ الأدب العري) باباً خاصاً لعلم الحديث هو الباب السابع» ذكر فيه 


المصنفات الحديثية ‏ كالكتب الستة» والمسائيد» وصحيح أبن حبأن. فعرف بها وبمؤلفيهاء والكتب التي عنيت 
E e‏ ۲ 220 
بها ککتب الشروح وذکر آماکن وجود هذه الصنفات وخطوطاتها ی مکتبات العام ۱ 
وکتبت کتب عن الصوفية فکتب (رشارد هرقن) (۱۹۱۵-۱۸۸۱ع) الرسالة في علم التصوف» 
وظهرت آیضاً کتب تعنی بالفقه الاسلامي فكان شاخعت (1407 م) الخبير في ميدان الشريعة فأخرج كتباً 


عن الحيل في الفقه الاسلامي ‏ . 


3 رر 27 رن الإسلامي) وهو قائمة تضم الدراسات التي نشرت بالمجلات 


وجموعات القالات خاصة بالدراسات الإسلامية (يعني بدون ما نشر في شكل كتب) في الفترة ۱۹۰۲ ۱ 


وم و۱۹۵۵م فزادت على .ستة وعشرين آلف عنوان» ثم أتبع الفهرس بمجلد للأعوام من ۱۹٦‏ 


ھا ٤ٰ‏ 
۰ م يضم ما يزيد عبی سبعة آلاف ومائتی عنوان ۱ 





(۱) الظاهرة الاستشراقية ج ١ء‏ ص ۲۲۸. ۱ ؤ 
(۲) تاریخ الدب العري القسم الثانی ص ۲4۵-۱۱ والظاهرة الاستشراقية ص ۰۱۵۱-۱۵۰ 
(۳) الدراسات العربية ص 0۳۲ 4٩-4‏ 


7. 081111 .۷ ٤قباسلا اللصدر‎ )٤( 
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Abstract ۱ 


The orientalist Goldziher and prophet Muhammad’s sunnah critical study 


Mohamed , Ameen omar ( Orientalist Goldziher and the Sunna of 
prophet Mohamed ~— a critical study ; PHD in AL yarmouk University 
2009, supervised by prof. Dr Amen al kudda' ۵ 

1. Stuadies on prophet Mohamed, 
Introduction to Islamic theology and low. 
Schools of Islamic interpretation 
The 'zahrise theit doctrine and history . 


The sunnls attitudes towards the ancient scientist 1t 1s an article 


دم دن کج ص كحت 


The update piatonic and gonesic elements in hadeeth. It is an 

article, 

7, Astudy in Fslamic logic . it is.an article 
This study includes an introduction and fife chapters : 
The introduction contains a definition of orientalism and airas as 
well as a historical view also a definition of German orient list , its 
chapters are as follows: 
Chapter one : definition of Goldziber تاه‎ 16 ıs translation and books 
too. In addition , it shows how he was affected by shiia' though and 
ا 0 5 وت‎ 5 sê 01 ۳ e 55 ih 


the filed of hadeeth and its science, | 


۷ 
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Chapter two : Goldziher and his general point of yiews concerning 


transferring and reception with a criticism study also his opinion in 


prophecy (his attitude forms the holly kora'n and revelation plus his 


opinion in its argumentation . 


Chapter three : 

His opinion in badith science and in six subjects : hadith definition , 
his opinion in writing hadith , its rules for ammendation ر‎ 
classifcations in hadith , ( the sixth bo muta', saheeh bakhari) 
tadlees and mudalesseen in narrakon, al-rehla in hadith. 

CDE four : 

His opinion in ways of chain of transmission with three research (his 
opinion transmission and narrators plus its pioneers and his special 
views in the situation and its causes. 

Chapter five : 

Goldziber 's opinions in criticizing maten with two researches : 
Conteraporaries and maten's criticism. 

0 rules upon which he built his opinions and discussing them and 
his style irı criticizing the maten 


Finally ۱ 


20000 0 


A^ 
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مهید 
عني الستشرق د. جولدتسیهر بالدراسات الاسلامية » وكتب في العدید من الوضوعات الاسلامیة 
كالعقيدة : والتفسير» واللغة » والتاريخ ؛ والفرق ؛ وقد بلغت أبحائه مسياثة واثنین وتسعین بحثء من 
: خمسة وثلاثون كتابأ» ومائتان وخمس عشرة مقالة Ty‏ باكريك البو رسيت ألف فيه 
کتابه الموسوم ب (دراسات محمدية ) » خصص الجزء الثاني منه للحديث عن الحديث النبوي وتاريخ 
تطوره» وکتب بعض مقالات عن احدیث النبوي منها (ختم صحیح البخاري)» و(السيوطي ونآلیفه» 
وترجم إلى الأمانية كتاب (توجيه النظر) للشيخ طاهر الجزائري» وقد لقيت آراؤه في علوم الحديث رواجاً 
بين المستشرقين وغيرهم من الباحثين والدارسين» ونظراً لخطورة آرائه في الحديث النبوي» وأعتاد كتبه 
کمراجع أصلیة فی ا جامعات الاوروبیة کجامعات لندن» واكسفورد» وكمبردجء وأدنبره» والسوربون 
وغيرها (')»كان لابد من التوجه إلى دراستها دراسة تحليلية نقدية . 
(الدراسات السابقة) 
لقد قامت محاولات عدیدۂ لدراسة الظاهرة الاستشراقية في القرن العشرين» خاصة فيها يتعلق بدراسة 


ا : 


0 - ا ری ا نت تر وس تا 


دراسة نقدية لكتاب شاخخت (أصول الشريعة المحمدية) في جامعة لندن» ثم في جامعة كمبردج» 
إلا أن هذا المشروع قوبل بالرفض من قبل تلك اللتامعتين. 


1- رسالة الدکتوراة (دفاع عن السنة ورد شبه الستشرقین والكتاب المعاصرين) للدكتور محمد 


محمد آبو شهبة التی قدمت مامعة الازهر سنة (۱۹۶۲م)» رد فیها علی الشبهات التي آثارها 


الستشر قون وآعوانهم من الستغربین حول السنة النبوية. 


(۱) السنة ومكانتها في التشريع ص ۰۱۱ دراسات في حدیث النبوي ج ۱ القدمة ي» تاریخ التراث العري ج۱» ص ۲۲۸ 


الستشرقون ج۳؛ ص ۹۰۷ الاستشراق ص۲۱۷ 
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اد رسالة الدكتوراة (السنة ومكانتها ف التشريع) للدكتور مصطفى السباعي, التي قدمث للجامعة 


زد سنة 1۹84ء حیث خصص الفصل السادس منھا مناقشة شبہ جولد تسبهر في الحديث 


۳ 


5 رسالة الدكتوراة (دراسات في الحديث النبوي) للقتو غود مصطفى الأعظمي عام 1955م 


حيث رد فيها على بعض شبهات جولدتسيهر والمستشرقين التعلقة بالسنة وبحت الموسوم بي . 


(اللستشرق شا مخت والسنة النبوية) رد فيه على تشكيك شاخت نی صحة الأحاديث الفقهية. 

۵ رسالة الدکتوراۃ (دراسات جولدنسپھر نی السنة ومکانتھا العلمیة) للدکتور حسن عبد الناش 
المقدمة لكلية الريتونة عام ۱۹۸۰ءء حیث قام بدراسة ونقد الجزء ا خاص بالحديث النبوي من 
کتاب (دراسات حمدیة) لجحولدتسپھر ؤ 


5- كتاب (الظاهرة الاستشراقية وأثرها في الدراسات الإسلامية) د. ساسي سال ا حاج ۱۹۹۱م 


وهو أوسعها حیث تناول الظاهرة الاستشرافية بشمولية فتناول الاستشراق والقرآن الكريم: ۵ 


والاستشراق والسنة النبوية» والاستشراق والسيرة الابویةء والاستشراق والفقہ الاسلامی. 
۷- رسالة الماجستير (المستشرقون وا حدیث النبوي) للدکتور محمد بہاء الدین - جامعة بغداد 


۹ء ۔ تناول فيها دراسة آراء طائفة من المستشرقين حول الحديث النبوى. 


إن الدراسات السابقات كانت إما أن تدرس كتاباً واحداً من كتب جولدتسيهر » کیا نی دراسة د 


محسن عبد الناظر في رسالته (دراسات جولدتسيهر في السنة ومكانتها العلمية) حيث درس كتابه 


۱ (درسات حمدیة)ء وم أن ترد على بعضص شبهاته ي| فعل د. مصطفى السباعي في كتابه (السنة 
ومكانتها في التشريع) حيث خصصن الفصل السادس منه في ذلك» ود. محمد محمد أبو شهبة فى کنا ۰ 
(دفاع عن السنة ورد شبه المستشرقين والكتاب المعاصرين)» وإما أن تكتفي بالدراسة الوصفية» ونقل 
أقوال السابقين» كي في رسالة الماجستير (المستشرة فون والحديث النبوي) للدكتور محمد بباء لين 
حيث اكفى بتقل ردود كل من د السباعي» والأعظمي. 
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وأما عن هذه الدراسة فإنها ستعمل على ما يلي : 
أ-الجمع لكل آراء جولدتسيهر وشبهاته في السنة النبوية. 
= دراسة آراء و دراسة تفیل یه , 


تأق هذه الدراسة (المستشرق جولدتسيهر والسئة النبوية دراسة نقدية) انطلاقاً من توصية كل من 


العالمين الحليلين د. مصطفی السباعي» وث. حمل مك أبو شهبت بضرورة دراسة کتب معول د تسيهر: 


فكانث هذه الدراسة استجابة لتللك 7 واستکالا لجهود السابقين في هذا المجال» ونظراً لكثرة كتبه 
وأبحاثه» وكثرة ما طرح فيها من آراء حول السنة النبوية» فإن هذه الدراسة تناولت أشهر آرائه في السنة 
بالتحليل والنقد والتوجيه والتصویب والاستدراك والکشف من خلال كتبه: (دراسات تحمدية) الذي 
خصص الجزء الثاني للحديث النبوي وتاريخ تطوره وهو باللغة الألمانية» ثم ترجم إلى اه ھی 
والإنجليزية» وقام الأستاذ محمد بسام ملص ( ) بترجمة كتابيه (دراسات محمدية) و(والظاهريون مذهبهم 
وتاريخهم) من الإنجليزية إلى اللغة العربية » وكتاب (العقيدة والشريعة)» وكتاب (مذاهب التفسير 
الإسلامی)؛ يضاف إلى هذه الكتب ثلاث مقالات له هي: (موقف أهل السنة القدماء بإزاء علوم الأوائل)؛ 
و(العناصر الأفلاطونية المحدثة والغنوصية في الحديث) وهما بالألمانية ثم ترجما إلى العربية» و(دراسات في 


المنطق الإسلامى) كتب بالفرنسية» ترجمه لي أحد طلبة الدراسات العليا في اللغة العربية» من الطلبة الأفارقة 


0 في الجامعة الأردنية. ووقعت هذه الدراسة في مقدمت و خسة فصول وخافة آما القدمة فتناولت مفهوم ۱ 


الاستشراق وكشفت عن آهدافه» وأوردت لمحة تاريخية عنه» وعن الاستشراق الألماني خاصة. 
وتوزعت فصول الرسالة على انحو التالي: 
ظ لفصل الأول: 7ص وهي: ‏ 
المبحث الأول: ترجمة جولدتسيهر (حياته» عصره؛ ديانته). 


المبحث الثاني: أثر الفكر الاعتزالي والشيعي فيه . 


. أستاذ متتخصص ف اللغة الإنجليزية » وباحث ومفكر ء له العديد من الكتب في أدب الأطفال‎ )١( 
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البحث الثالث: ات ف لز والتلثی ونقدھا. 

الفصل الثاني: رأيه في النبوة . ظ 

المبحث الأول : موقفه من الوحي والنبوة. 

للبحث الثاني : رأيه في حجية السنة. 

یل لقاتھ او ق اتتا 


المبحث الأول: تعريفه للحديث. 


المبحث الثاني: رأيه في تدوین ا حدیث وثوانین الرواية» وفيه خمسة مطالب: 


المطلب الأول: تدوين الحديث . 

المطلب الثاني: رأيه في الرحلة في طلب الحدیث . 
المطلب الثالث: الصحف . 

المطلب الرابع: رأيه في طرق الرواية. 


الطلب الشامس: التدلیس 5 


الملبحث الثالث :رأيه في المصنفات الحديئية. وفيه ثلاثة مطالب: 


المطلب الأول: رأيه في الكتب الستة. . 

الطلب الثانی: رأيه نی الوطاً 

المطلب الثالث: رأيه في صحیح البخاري. 
امون لسو سي اسل 
الفصل الراہم: آراؤہ في الحديث وصناعة الإسناد. 
اللبحث الأول: رأيه في الإسناد. 


المبحث الثاني: طعنه في روأة الأأحاديث. وفيه ثلاثة مطالب: 
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المطلب الأول: طعنه في السلمین (الفرن امجری الأول). 
الطلب الثاني: طعنه في الصحابق 0 

المطلب الثالث: طعنه في أثمة الحديث ورواته. 

المبحث الثالث: آراؤہ ا خاصة نی الوضع وأسبابه. وفیه ستة مطالب: 
الطلب الأرل: السياسة الوضع في الحديث. ظ 
المطلب الثاني: المذاهب الفقهية الوضع في الحديث. 

المطلب الثالث: الوضع في الحديث ترغيباً في الدين. 
المطلب الرابع: الوضع في الحديث تقربأ لی ا حکام. 

المطلب الخامس: فضائل البلدان والوضع في اسعدیث. 
المطلب السادس: المعمّرون والوضع في الحديث. 

الفصل الخامس: آراؤه في نقد المتن. وفيه مہحٹان : 


المٰحٹ الأول: متهجه في نقند المتن. وفيه أربعةمطالب: 


الطلب الاول: آثر اليهودية والنصرانية في احدیث النبوی. 


الطلب الثانی: أثر العصر الجاهلي في الحديث النبوي. 

الطلب الثالث: أثر الأفلاطونية والغنوصية في الحديث النبوي. 

المطلب الرابع: آثر التطور الدینی والاجتماعی نی الحدیث النبوي. 

المبحث الثاني: المحدثون ونقذ التن. 0 

انج البحث : وتتضمن القواعد التي بنی علیها جولدتسیهر آراءه ومناقشتها . 


ٹم الحخاتمة والتوصیات . 
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آما عن منهجی في هذه الدراسةققد قمت بها يل : 


العربيةء ومقالته (دراسات في المنطق الوسلامي) من الفرنسية إلى اللغة العربية. . 


۱ دراسه کتبه وبعضص مقالاته - موضوع البحث - باستقراء وأستقصاء للوقوف على أشهر آرائه فى 
الحديث وعلومه. 


۳. صدّرت الکلام بتتوله (قال جولدتسیهر)» ثم عزوت آقوله ٍل مصادرها ومظانها. 

4. خصت رأيه في كل مسألة: وذكرته بشكل مبسط وختصی 

4. عملت على تقييم آرائه ونقدهاء وفق قواعد المحدثين» متبعاً في دراستها ونقدها ا خطوات التالیة: 
أ. التأكد من صحة توثيقه. 

ب. دراسة مصادره ونقدها. 


ت. دراسة الادلة والتصوص والشواهد التي استدل بها - إسناداً ومتناً س والحكم عليها من حيث 
الصحة والضعف. 


ث. دراسة النتائج التي توصل الیها» ببیان وجه الصواب آوالطاً فیها. 


والله أسأل التوفیق والسداد وصل الله وبارك وسلم على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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التعريف بالاستشراق ولمحة تاريخية عنه. وبيان أهدافه 

تعريف الاستشراق 

كلمة (استشراق) كلمة مشتقة من كلمة (شرق)» وکلمة شرق تعنی مشرق الشمس» والسین في كلمة 
الاستشراق یفید الطلب. آي طلب دراسة ما ی الشرق» ولي طلب الشرق سوى طلب علوم الشرق 
وآدانه ولغاته. ولعل هذا التعریف اللغوي بالنسبة للغة العربية. وعلی هذا یکون الاستشراق هو علم 
الشرق. آو علم العام الشرقي 
لیس الشرق اغرانی وانا الشرق القترن بالضیاء والنور وامحداية بعکس الخروب بمعنی الافول والانتهاء. 


وقد رجع آحد الباحثین وهو السيد محمد الشاهد إلى المعاجم اللغوية الأوروبية (الألمانية والفرنسية 


99 


. آما في اللغات الأوروبية فثمة تعريف آخر يدل على أن المقصود بالشرق 


والإنجليزية) ليبحث في كلمة شرق )0۸[۴[N1(‏ فو جد آنه يشار إلى منطقة الشرق المقصودة بالدراسات 


(60)) یتعلم أو يبحث عن شيء ماء وبالفرنسية تعني كلمة (2011621467) وجّه أو هدى أو أرشدء 





بالإنجليزية (011611816 -0116212 ) تعني توجيه الحواس نحو اتجاه أو علاقة في مجال الأخلاق أو 


الاجت|ع آو الفکر آو الادب نحو اهتامات شخصية في الجال الفكري أو الروحي. وفي الألمانية تعنني كلمة 
5 )0 
يجمع معلوملت (معرفة) عن شىء ما 
تعريف الاستشراق اصطلاحاً 


عرف د. عمر فروخ الاستشراق بقوله: (اشتغال نفر من العلماء الغربيين بأحوال الشرق).() 


(۱) الدراسات العر بية والاسلامیة ص ۰۱۱ الاستشراق والتاریخ الإسلامي ص .١ ٠١‏ 


(۲) الاستشراق د. مازن مطبقاني ص۱. 
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أما الأستاذ عبد الرحمن حسن حبئكه الميداني فعرفه بقوله: (تعبير أطلقه غير الشرقيين على الدراسات 


المتعلقة بالشرقيين (شعوہم وتارجتهم» وأديا: ہم ولغاتهم» وأوضاعهم الاجت‌اعیق وبلدانهم» 00 


أراضيهه وما فيها من یب وخیرات» وحضاراتبی تم وگل ما تعلق ببم). )( 


بينما يرى د. ساسي الحاج بأن (الاستشرق یوخ ااب متداخلة ومتكاملة في آن واحد فهو أحيانا ٠‏ 


يراد به: 
-١‏ ذلك العلم الذي تناول المجتمعات الشرقية بالدراسة والتحليل من قبل علماء الغرب: 
-١‏ أسلوب للتفكير يرتكز على التميبز المعرفي والأيدلوجي بين الشرق والغرب. 
۳- الکتاب الغربیون الذین كتبوا عن الفكر والحضارة الاسلامية.) () 
# لمحة تاريخية عن الاستشر اق 
اختلف الباحئون فی تحدید بداية الاستشراق 


پری د. الزيّادي آنه لا یمکن التعرف بدقة ی البداية الحقيقية للاستشراق, وذكر أنه حصر آراء الباحثين فى 
تاريخ الاستشراق في النقاط التالیة: 


١-أنه‏ نشأ أ و أواخر القرن السابع اليلادي» ويستندون ني ذلك إلى كتابات بعض المسيحيين عن 9 


أمثال يوحنا الدمشقى. 


”- أنه نشأ في القرن الثاني عشر الميلادي- وهذا رأي أكثر الباحثين - حين بدأت التلمذة الغربية على الشرق 


التي کان رائدها غربرت الذي تعلم العربية في قرطبة ثم عاد إلى بلاده ليتولى البابوية تحت اسم سلفستر ‏ 


الثاني. ۱ 





١١8 أجنحة المكر الثلاثة ص‎ )١( 
o الظاهرة الاستشراقية ج ۱ ص ۱۸ رانظر ایضاً الاستشراق ص ۰۳۸ ۰۱۰ وموقفب العرب من المستعريين ص‎ (۲) 


ورؤية إسلامية للاستشراق صر ۲٢‏ ومناهيج الستشرقین ص ۰۱۷ 
٣‏ ۱ 1 ۱ 
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.١ ٠‏ تأليفٍ الکتب في موضوعات تلفة عن الاسلام وإصدار المجلات الاستشراقية اادۂ 


٠‏ "أنه نش في القرن الثاني عشر الميلادي» ويستدل على ذلك بظهور أو نتاج استشراق تمثل فیاول ترجمة لمعان 


القرآنء وكذلك ظهور أول قاموس لاتيني عري. 

4- أنه نشأ نتيجة من نتائج الحروب الصليبية. 

-أنه نشأ في القرن الثامن عشر» متحذاً من حملةتابليون على مصر نقطة انطلاق الحركة الاستشراقية. () 
3 أهداف الاستشراق ظ 
لا شك أن للاشتشراق أهدافاً انطلق منها وأراد تحقيقهاء هذه الأهداف والدوافم منها ما هو ديني 

" تبشيري ومنها ما هو سیامی» ومنها ما هو علمي» ومنها ما هو تجارتي. وأما آهدافه الدينية والسياسية 
نہیں ۱ 
۱ تشكيك المسلمين بنبیهم وقرآنهم وشریعتهم وفقههم وإضعاف ثقة السلمین بتراٹھم. 
1. إضعاف روح الإخاء الإسلامي بين المسلمين . 

* وسائل الستشرقين لتحقیق آهدافهم 


عمل الستشرقون على تحقيق أهدافهم من خلال الوسائل التالية: . 





دراساث الشرق» وكتابة الموسوعات العلمية عن الرسلام. فقد بلغت الجلات الاستشراقبة ثلاثائة مجلة . 


)"٠(‏ بمختلف اللغات» منها (مجلة العالم الإسلامي 70110 1215110 ع1) وهي من آخطر الجلات 


الأمريكية تصدر باللغة الإنجليزية وأنشأها المبشر زويمر عام ١١19م؛‏ ومجلة (العالم الإسلامي 20010 16 


{(muslamam' ,‏ تصدر من فرنسا. مجلة تاريخ الأديان تر تاس ۰ عم والجلة الآسیویة تبكر ` 


عن ال حمعیة الآسیویة الفرنسیق ومجلة الجمعية الملكية الآسيوية تصدر من بريطانيا . 


۲۵-۲۳ الاستشراق -أهدافه وأساليبه ص‎ )١( 
.۵۲۳ (؟) الفكر الإسلامي وصلته بالاستعار الغربي ض‎ 


(۳) الستشرقون ومنهح التزویر ص ۸۲-۸۱ الاستشراق وأهدافه ص 1-0۳ ۵. 
8 


جم + 
ميق في.. 
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؟. إرساليات التبشير إلى العالم الاسلامي. 
۰ , إلشاء المحاضرات في الخامعات» وكتأبة المقاللات في الصحف المحلية. 
0ص ۳ 
؟. عقد المؤتمرات الدولية؛ کمؤمرات الاستشراق؛ ومقارنة الأدیان . 
الجوانب الإيجابية في الإستشراق 


أشار د. زقزوق إلى بعض الجوانب الايجابية في الاستشراق منها: 


.١‏ جمع المخطوطات والعناية بهاء وفهرستها فهرسة نافعة تصف المخطوط وصفاً دقيقاً. فقد قام 


المستشرق (إلفرت) بوضع فهارس للمخطوطات العربية في مكتبة برلين في عشرة مجلدات بلغ فيه الغاية فنا 
ودقة وشمولا وصدر هذا الفهرس في هاية القرن الماضي واشتمل على فهرس لنحو عشرة آلاف مخطوط. 
". نشر العديد من أمهات الكتب الإسلامية» وترجمة الكثير منها إلى كافة اللغات الأوروبیة, 


۳. عنایتھم بالمعاجم» ومن أشهر ها: (العجم الفهرس لألفاظ الحديث الشريف»» الذي تعاون على 
إخراجه جماعة من المستشرقين المعروفين. ويشمل هذا المعجم كتب الحديث الستة؛ وسئن الدارمي؛ وموطاً 
مالك» ومسئلد الا مام آجد بن حنبل. و ثل تم نشرہ في عام ٦‏ ال 1ءء وتفيد مله كأفة المعاهد 


والجامعات الإسلامية ني العام . 


ويعقب الأستاذ أنور الجندي على ايجابيات الاستشراق بقوله:( إن الثراث العربي الإسلامي قد سرق 


من البلاد الإسلامية بأساليب متعددةء وأصبح إحياؤه على النحو الذي يختاره الاستشراق» وليس وفق 


إرادتناء وأغهم عملوا على إحياء نوع معين من هذا التراث وی مقدمتها التصوف الفلسفی, وعلم الکلام 


. وأبحاث الاعتزال» وإن الاستشراق في في شطريه عاملاً مع الكنيسة أو عاملاً مع وزارات الاستعمار لا 


ela‏ کک TO‏ ف 
يستطيع أن يخلص إلى التق وإنما هو يؤدي دوره في إثارث الشبهات. 


.٦۷۸ المستشرقون مالهم وما عليهم - السباعي ص ۰۳۳ الوسوعة العربية العلمية ج۰۱ ص‎ )١( 
۰ ,۲ ۵-۲ ۲ قضیة الاستشراق عات حول المشكلة واخل» من‎ )٢( 


)۳( شبھات التخریب ص ۵-۸۷ ٩‏ ۰ 
e‏ 
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* الجوانب السلببة في الإستشراق 

أشار كلاً من د. زقزوق» ود. إدوارد سعيد إلى بعض الجوانب السلبية في الاستشراق منها: 

۱. یعد الام منتشراق أسلوباً خاصاً في التفكير ينبن على تفرقة آساسية بین الشرق والغرب» فالغرييون 
عقلیون عبون للسلام متحررون منطقیون وقادرون علی کسب قیم حقيقية قء آماالشرقیون فلیس طم من 
ذلك كله شيء. يقول د. إدوارد سعید: (لقد استخدمت مصطلحات عديدة للتعبير عن هذه العلاقة؛ 
واستخدم بلفور وکرومرہ کیا یتوقع من مثلھما عدداً منها. فالشرقي لا عقلاني» فاسق طفول (متخلف)» 
وبالمقابل فإن العقل الأوروبي عقلاني» متحل بالفضائل؛ ناضج: (سوي) ” 

ظ وقال: (فإن غير الأوروبي المعروف للأوروبيين.. فهو إما شخصية للضحك والتسلية» آو ذرة في ذات 
جمعية هائلة توصف ی الانشاء العادي آو الثقف بأنبا ذات نمط لا متمایز اسمه شرفي» افريقي» أصفرء 
أسمر أو مسلم) . 

۲ لم يتمخلص الإستشراق من اخلفية الدينية للجدل اللاهوتي العقيم الذي انبثق منه الإستشراق 

أساساً. ولم يتغير شيء من هذا الوضع حتى اليوم باستثناء بعض الشواذ. وتخدم اليوم وسائل الإعلام 


المتعددة في الغرب في تأكيد وتقوية الوضع التقليدي الذي لا يزال ينظر إلى الإسلام إلى حد كبير بمنظار 


١ے a E‏ > سس سس سے تمہ سمدہ ما جج حیضوت 


پقول د۔ حمود زقزوق: «وهكذا يمكن القول: أن الإستشراق - في دراسته للإسلام - ليس علا بأي 
مقیاس علمي؛ وإن) هو عبارة عن أيديولمحية خاصة يراد من خلاها ترويج تصورات معينةعن الإسلام 
بصرف النظر عم إذا کانت هذه التصورات قائمة على حقائقء أو مرتكزة على آوهام وافتراءات».9) 


۳ یعتمد الستشرقون علی تطبیق القاییس السيحية علی الدین الاسلامي وعلی نبیه» فالسیح - في نظر 





(1) الاستشراق س ۷۹ 


222 الصدر السابق ص ۵۷ 1 . 


۱1 
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تسود سب اناي ال واا ي ال البه وقد طبق الستشرفون ذلك على الإسلام 


GAGNON‏ رم 


منهم وهو إعطاء با 
المسيحية فلا تعطي هذا الانطباع سے لاعتقادهم بأن المسيح ابن الله. ونتم مقارنة أخرى بين محمد 
والمسيح. ایکون المسيح فيها هو المقياس» فمحمد مزواج وشهواني في مقابل المسيح العفيف الذي ل توج 
ومد حارب سيامي ما يسوع فهو مسالم مغلوب ومعذب يدعو إلى المحبة. ١(‏ ) 

يقول د. إدواره سعيد: القد كان أسحد الضوابط المقيدة التي أثرت على المفكرين المسيحيين الذين 
حاولوا فهم المسلام ینیع من عملية قاسية؛ ما دام لسم تن العقيلة المسبيحية» ومن ثم إطلاق 
التسمية التماحكية (المحمدية) على الإسلام؛ والنعت الآلي (النتحل) على فلا 


5. التأكيد على أهمية الفرق المنشقة عن الإسلام كالبابية» والبهائية والقاديانية: والبكداشية وغيرها من 


فرق قديمة وحديثة. ويعتبرون المنشقين أصحاب فكر ثوري تحرري عقلي» ويبتمون بكل غريب شاذ. (7) ٠‏ 


*. تفتقد كتاباهم الموضوعية عند الحديث عن الإسلام, بينا لا يكون ذلك عند الحديث عن البوذية 


واطندوكية. فالرسلام فقط من بين كل الديانات التي ظهرت في الشرق والغرب هو الي باجم Ù‏ 


الإسلام والسلمن.() 


ومن بين الأمثلة على ذلك المستشرق كارل هينرش بيكر (ت"1477م) مؤسنس مجلة الإسلام الالمانية. 


فقد. قام بدراسات تخدم الاهداف الاستعيارية الألانية في افریقیا. وکذلك عال الاسلامیات افولندي ‏ 


(سنوك هورجرونيه) (ث ٦ئ‏ فقد لعب دوراً ھاماً نی تشکیل السیاسة الثقافية والاستعيارية فى المناطق 


٠٠٣-٣٣٤ قضية الاستشراق لمحات حول الشکلة وا حل ص‎ ) ١١ 
٣٣-٣٥ فَبة الا ستشراق لحات حول ال* لشکلة وا خل ص‎ )۳( 


(5) المصدر السایق : 
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افولندية في الهلل الشرقية) وشغل دلاضب فيادية في السلطة الاستعارية المولئلية فى الدوئيسيا. أما 
الستشرق الفرنمي ماسنيون فقد كان مستشاراً لوزارة المستعمرات الفرنسية في شؤن شمال أفریقیا'' 
* موقف الباحین من الاستشراق والستشرقین ‏ 


وقف الباحثون من الاستشراق والمستشرقين مواقف متبايئة بين قادح ومادحء فمنهم من رأى 


۰ ارتباطهم بالدوائرالاستعارية والاستخبارائيه؛ وأن درأساتہم فائمة على الطعن ف الإسلام 


والمسلمين» ومنهم من مدحهم وأثنى عليهم ودعا إل تقلیدهم. ومنهم من وقف موقفاً وسطاً 
مادحاً ما قدموہ من بعض الأعمال ملتمساً لم العذر فیم| أخطأوا فیه. وقد قسمھم د. میشال جحا 
إلى ثلاث فئات: ظ 


الفئة الأولى: فئة معادية للاستشراق ومشككة فيه؛ وهم الأكثرية. منهم أحمد فارس الشدیاقء والأمبر 
شكيب أرسلان؛ ومحمد أسد عبد القادر حاتم» وعبد القادر یوسف؛ ود. محسن جال الدين» ومالك بن 


ہی وخحمد صالح البنداق» و ۵. حسين الهراوي. 


الفئة الثانية: مادحة م» مبالغة في الثناء علیهم» ولا تری في آعياهم آي عیب.منهم زكي مبارك وطه 


۱ حسين» ومحمد كرد علي » والسید اپن عبد القادر الکی» وأحمد الماطري "". 


.050 الفعة الثالقة: رأت في آعاشم جهداً و خدمةللامة العريية وللاسلام؛ وما وفع من تقصین منهم فانه نانج. 


عن عدم المعرفة الكاملة والأحاطة الشاملة باللغة العربية ودقائقهاء أو الفهم الدقيق للدين الإسلامي أو 
للحضارة الإسلامية. وآله تبعد عن صفوف ال مستشرقین من اندس فيها من كانت هم مارب سياسية 
E‏ وثبشرية ؛ منهم د. عاثشة عبد الرمن 7 الشاطيء)؛ ود. محمد غلاب محمد يوسف 
و أمأ تقسيم د. ميشال جحا إلى 0 الباخٹین من الا ستشراق والستشر قین إل ثلاث فیایت» 


فأرى أنه لو قسمهم إلى فتتين لكان أولى ؛ لأن الفئة الثالثة تندرج في الفئة الثانية. 


(1)قضية الاستشراق لمحات حول المشكلة والحل ص ۳۵۰۰-۲۵ 
(۷) موقف العرب من المستعربين ص 7-0 . 


ر المصدر السابق 0 
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وذهب الدكتور عمر فروخ إلى تفسيم المستشرقين إلى صنفين: 
ظ .١‏ مستشرقون محسئون وذكر منهم من عملوا على جمع المخطوطات العريبة وحفظها ثم فهرستهاء منهم 
(وخلم آلورت) الأانی (۱۸۲۸۔۱۹۰۹م) فقد فهرس المخطوطات العربية في مكتبة برلين العامة ووصفها 


وصفاً مونجزاً دقيقاً في عشرة أجزاء كبيرة» و(غوستاف فلوغلء عام ۱۸۰۰ء ۔ ١٥۱۲ھ)‏ الذي وضع أول 


فهرس لالفاظ القرآن (نجوم القرآن» ثم وضع المسلمون الفهارس لألفاظ القرآن بعد ذلك» ثم جاء 


الحمل الضنی الذي قام به الستشرق افولددي (آرند یا فنسنك (ت2۱۹۳۹» وهو فهرسة آلفاظ الحدیث . 


الشريف في أربع عشرة مجموعة من مجاميع الحديث» ومنها ما هو أجزاء كثيرة» وتوفي فنسنك ولم يتم كتابه 
هذا فأتمه غيره. وقد نقل هذا الفهرست إلى اللغة العربیة حمد فؤاد عبد الباقي وطبعه بعنوان (مفتاح کنوز 
السنة). ثم اتسعت دائرة وضع الفهارس. ظ 
وأما عن طباعة الكتب فقد عملو! على طبع الصادر العربية كتاريخ الطبري» و الائس 
والطبقات الكبرى لابن سعد وغیرها عشرات رأت النور فی الطابع قبل آن تطبع في البلاد العريية. () ٠‏ 
۲. مستشم قون مسیئون: قال: (أما الستشرقون الذین أساءوا عفواً (وهؤلاء معذورون) أو قصداً 


(وهولاء کثیرون جدا) فزن عددهم یعیا على المتصرء وخصوصاً الذین پعاصروننا. وذکر من الذین آساژا 


عفواً (من غير قصد) تیودور نولدکه وأما الذين أساا قصداً أو جهلاً أشد من قصد السوء فمنهم (بیکر ‏ 


000 الألمانى ۷ -۱۹۳۳م) قال؛ الا سبيل إلى السيطرة على المسلمين مادام هذا القرآن وموجوداًٴ ومنھم 


ولیم مویر الانكليزي (۱۹۰۵-۱۸۱۹م)+وجولدتسیهر(» ۱۹۲۱-۱۸۵م) ومارغولیثٹ(۸٥۱۸۔-۱۹۰۰ع)‏ 
ان هو لاء الستشرقین يقولون إن الإسلام شکل من آشکال النصرانیة» آو آن آحسن ما في الاسلام مأخوذ 
۱ من النصراية» أو أن ما في القرآن مأخوذ من التوراة. إن هؤلاء وأمثاهم مسيؤن اساءة يحمل عليها الحقد ۵ 
وف من ال 7 ونخاص د. عمر فزوخ إلى أن الحكم عليهم يبجع إلى ما عملوا لا إلى ما كانو 
'فالمحسن منهم من أحسن في دراسة الثقافة الإسلامية وكان مخلصاً لوجه العلم؛ بقطع النظر عن أصله. 





(۱) الستشرقون ما طم وما علیهم- عمرفروخ» ص ۰۱۲-۵۷ 


(۲) الصدر السایق, - 
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۶ت  >+‏ ص 0 ہت 0 
والسيء منهم من جانب سبیل العلم وآنا اتفق مع د. عمر فروخ في تقسیماته هم غبر آنني آخالفه في آن 
کم علیهم یرجم ل ما عملوا ؛ لائهم في الخالب مسیتون. 

۱ موظفون ۳ الااستعیار[وزارة اي البريطانية مثلا] مثل (لورنس) في 
الجزيرة» و(ماسیئیون) فی سوریا و(مس بل) في العراق. 


مستشارون رسمیون لدواثر الاستعہار[دوائر ا لخابرات البر یطائیة والالانية والفرنسية] وهم من 


التخصصین ی دراسات الشرق والاقطار العربية. مثل (جولدتسيهر )» و(لامانس) و(مارخولیوث). 


فالأول ( جولدتسیهر) قّم الکثیر من معلوماته للألمان» والثاني للفرنسيين» والثالث للبريطانيين. وهولاء 


۳. مستشرقون غیر رسمیین: وغير موظفين في دوائر استعمارية مهيا كان شکلھاء ہل کانوا أکادیمیین: 
ومنهم من كان في أعلى المناصب نو نمی تست وهذا العدد کثیر جدا؛ وهؤلاء أيضاً 
خلج الاستبارووكانوا انرب ت في يد ۰ وآنا اتفق مع د. عبد الأمير الأعسم بأن معظم المستشرقين كان 
لهم ارتباط بدوائر الاستعمار والمخابرات» پشول د, إدوارد سعيد: لالد استجاب ال ست ستشراق للثقافة التي 


أنتجته أكثر مما استعجاب لموضوعه المرعوم؛ الذي كان هو أيضاً من نتاج الغرب. وهكذاء فإن لتاريخ 


GE 0‏ ستشراق» 1 آن اوأجل اتساقاً دابعليا» وطق شع العلاقات» على ج 4 عالية من الفصاحة والوضوح» ےت 


مع الثقافة | اا 
أما آمبر البیان الأمير شكيب آرسلان ففسمهم ال تلانة آقسام: 


۱ قنة تعشقشت تعقبت عورات الرسلام ومثاليه. وبححثوا عن زلات المسلمين؛ ليجسموها ويرزوها لأنظار 
اوو ن ی ارد سس سر او 


وبعدًا عنهء وهذه الفئة من حيث إن أصل استشراقها هو العمل لخدمة المسيحية وتشويه الإسلام بها أمكن 


(١)المستشرقون‏ ما هم وما علیهم- عمرفروخ ص ٦۲‏ . 
(۲) الاستشراق من منظور فلسفی عري ص ۰۲۱-۲۰ 


)۳) الاستشراق ص ۵ ۵ . 


۱ ۵ 
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لا تقتصر على تم سيم العورات إذا وقعت عليهاء بل يبلغ بها سوء القصد أن تقلب الحقائق قليّاء وآن ترتکب 


0220 وأن تأخذ بالحوادث الحزئية فتعممها فتجعل منها قواعد» فالإسلام بزعمها هو شر حض» 


فينبغي تنفير الناس منه بالحق وبالباطل» وهذه الفرقة من المستشرقين كثيرة العدد يطول بنا تعدد أسائهاء 


ومن جملتها لآمانس اليسوعي البلجيكي» ومارتين هارتمان الألماني» ومرغليوث الإنكليزي» وفنسنك الذي 


ذكر عنه الدكتور حسين الهراوي أنه طعن في الرسول -عليه السلام -. 

۲. فئة يلتزمون في مباحثهم الطريقة العلمية التي تقتضي معرفة الحق في أي جانب كانء ولكنهم لا 
يتتحرجول عند أول فرصة ےق انت خرف ويحملوا على الإسلام باسم العلم 55 وأن يجسموا 
الهنات» وأن يعمموا الممزئيات في الأحايين؛ وأن یتجاهلوا ما عندهم من الطامات الكبرى التي لا تقاس 
إليها معايب الإسلام في كثير ولا قليل فهذه الفئة يتألف منها أكثر المستشرقين وهم يعدون إجمالاً من ذوي 
الفضل عل العلم» ومن يلزم أن يستفاد منهم ولكن مع دوام الحذر مما يلقونه أحيانًا من السموم بحق 
الإسلام مما يكون ضرره أشد من ضرر الفئة الأولى التي ببتانها ظاهر للعيان يمكن أن توصف هذه الفئة 
ب (العدو العاقل) ومن مولاء الاستاذ ماسینیون الافرنسي» وسنوك هور كرونيه المولندي وغيرهما. 

۴. فبة منصفة » وینصفون الاسلام [نصافا تما لا یشوبه آدنی تحامل» وان بدر منهم انتقاد للإسلام في 


شیء فیکون عن اعتقاد أو وجهة نظر نظروها أو خطأ وقعوا فيه لاعن سوء نية» ولا عن تعمد انتقاص» ولا 


أعلم في هذه الطبقة أشهر من (جولدتسيهر) المجري الذي هو في الحقيقة أفهم الأوربيين لقواعد الإسلام» - 


0 ومنهم في الحياة الأستاذ(كامفاير) الألماني» والاستاذ (مونتا) السویسري؛ ومنهم(کاراده فو) الفرنبی 


صاحب کتاب مفكري الاسلام» ومنهم الدکتور(مایرهوف)الالاني» ومنهم (غروسه) الفرنسي» ومنهم 


(رینه) الافرنسی الذي بلغ به استشراقه من حپ الاسلام آن دان بالاسلام وحح البيت الحرام» ومنهم علماء 


5 1 1 
آخرون لست الن في مقام امنتقصاء من جهتهم "". أما الأمبر شكيب أرسلان فقد قسمهم إلى ثلاثة أقسام» 
ولست معه في عدّه الحم ولدتسيهر) في الفئة الثالثة» فئة المنصفين» فإن جولدتسيهر لم يكن منصفغاً في دراساثة 


وأبحالہ بل كان عدوا لام سلام والمسلمين. ) 


(۱) جلة انار ج ٢۲ء‏ ص٤‏ 6 
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يقول أ. د. إساعيل الع‌ايرة تحت عنوان (موقفنا من الظاهرة الاستشراقية): «الاستشراق ظاهرة 


منظمة» تمثل جهداً دؤياً من الغرب في محاولته فهم الحضارة الإسلامية في الشرق» وقد رأينا أن هذه المحاولة 
أخذت أبعاداً يمكن تلخيصها بالبعد العسكري والبعد الثقائي. وأما البعد الثقافي فيتمثل في الاتباه 
التنصيري» والاتجاه العلہانی الذي آخذ بدوره بعدین: البعد لاق اي عبر عن نفسه بمحاولة تحیید 
ال و ا ن ا الاوزروي وحاول من جانب الشرق آن یمید تشکیل حیاة الشرقین عل النمط 
الأوروي» والبعد الإلحادي الذي تجاوز في مطلبه تحييد الدين إلى حربه ومعاداته» وقد حاول أن يعيد 


تشكيل الشرق تشكيلا لا أثر للدين فيه. وقد كان لكل أتجاه من هذه الاتجاهات منهاجه وبرناجه» وخططہ: 


وموسسانه» ومصادر تمويله» وقد عبر المستشرق الألماني (رودي بارت) عن هذا العنی حيث قال: وحن 


في هذا نطبق على الإسلام وتاريخه. وعلى المؤلفات العربية التي نشتغل بها المعيار النقدي نفسه الذي نطبقه 


على تاريخ الفكر عندناء وعلى المصادر المدونة لعالمنا نحن»» وقال في موضع آخر؛ «ونحن - يعني 
المستشرقين ‏ جميعاً المتمتعين مبذه النظم نعترف بأن المجتمع ممثلاً في الحكومات والمجالس النيابية يضع تحت 
تصر فنا الإمكانات اللازمة لإجراء بحوث الاستشراق». وقد استطاع الاستشراق أن ينجز على مدى قرون 
طويلة مشاريع كبيرة من الدراساث والبحوث التي تحاول أن تدرس الشرق الإسلامي في جمیع جوانبہ 
المتعددة فكرياء واجتماعیاً واقتصادیاً وغبر ذلك. ولا شك أن دراساته اختلفت نتائئجها بامختلاف 


٠‏ الاتجاهات وتلونت بتکون لاهوام والانطباعات السابقة 5 مشرم ولكنها دس اومن 


كثرمن الدراسات الجادة والحقائق المزئية أو الكلية الصحييحة. وقد تعمقت بعض هذه الدراسات المجتمع 


الإسلامي تعمقاً یلفت النظر؛ واستحضرت لذلك البيانات الحائلة والمعلومات الهمة الکثیرت» وناقشتها 


مناقشة لا تخلو من فائدة جمة» وكان من ثیار ذلك الفهارس» وتحقیق التصوص» والعناية ببا؛ ومناقشتهاه : 


8-0 22 والاجتماعیة الميدانية» والمقارنات الہانیف فضلاً عن 82 او التي کدرا ما 


9 بالبحث العلمی | إلى نت تج م يتوصل إليها ینام هذه اللغات. فالدراسات الاستشراقية مكتبة ثرية 


يقة في مجال البحث لعلمي» لا مجسن بنا آن نتجاهلها) "" 


۱ لستشر قون وتاریح صلتهم بالعربية ص ۰۱۱-۱6 ۱ 
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٠‏ # الاستشراق الألماني وأثره على دراسة الحديث وعلومه 


لا كانت أكثر كتابات المستشرق ‏ جولدتسيهر . بالألمانية» كان لاد من التعريف بالاستشر اق الألان؛ 


حیث توجه الستشرقون الالان في دراساتهم الاستشراقية إلى دراسة اللغة العربية تماصة» وکان هذا التو جه 
قبل القرن وت عشر المیلادی فاخذرا عن الفرنسی (سلفستر دی ساسی) ۱۸۳۸-۷۸۸ م) ورحلوا 
إليهء ومن أخذ عنه منهم جورج فیلهلم فرایتاج (۱۸۲۱-۱۷۸۸م) مولف العجم الغربياللاتيني, الذي لا 
يزال يستعمل إلى أليوم» وجوستاف فلوجل (۱۸۰۲ AV‏ الذي نشر القرآن. ونشر فهرساً لگیات 
القرآن» وكتاب الفهرست لابن النديمء وكتاب كشف الظنون لحاجي خليفة. وهاينريش لبرشت فلايشر 
(۱۸۸۸۱۸۰۱م)ء الذي شارك في (الجمعية الشرقية الألمانية) عام 1845م التي أصدرت مجلة باسمها؛ 
اکتمل ها الان (۱۱۵) عددا کیا أُصدرت (دراسات في علم الاستشراق) وأثرت تأثيراً على عصرنا الحاضر 


تأثیرا خصباً هائلاً: حتى إنه لا یمکن الان تصور تاریخ الاستشراق فی آلانیا بدوا . 


ثم تطورت الدراسات الألمانية الاستشراقية في منتصف القرن التاسع عشر الميلادي. ففي الأعوام 


(۱۸۳۳ء Ag‏ و1845م) ظهرت مؤلفات منها (النبي حمد حیاته وتعالیمه)؛ و(مدخل ناريخي 


نقدي إلى القرآن)ء بوستاف فایل (۱۸۱۸ -۱۸۸۹م) وکان من أصل بهودي دزس بالجامعات الألمانية: 


وکتاب (حياة محمد وتعالیمه حسب مصادر م تستخدم غالبيتها الان) تألیف آلوپیس شبرنجره مستشرق 


. .- نعتساوي -(۱۸۹۳-۱۸۱۳م) ی ثلائد جلدات» وکرسن ها الستتشزق نفسه تلدراسات السپزیق وظد‎ <0 ٠ 


مدة تزید علی (۱۲) عاماً مقي بافند عاملا نی میادین التعلیم والکتبات والثقاف آخرج کتاب (فهرسة 


كتب الشيعة) للطوسي» و(الإتقان) للسيوطي» وکان پمتلك مخطوطات من سيرة ابن هشام؛ وعثر على 


الجزء الأول من كتاب الطبقات لابن سعد في مكتبة خاصة في كاونبور» وكان على معرفة بموطأ مالك؛ 


والصحیحن للبخاري؛ ومسلی وجموعات ا حدیث الاربع الشهورة واستیعاب این عبد ال وإصابة 


ابن حجر» وتاريخ ابن الأثير. ولا عاد عام 1867م نهائياً إلى أوروباء أحضر معه جموعة من الکتب تقرب - 


من ۲۰۰۰جلد پینها ۱۱۰۰ خطوط عریي» انتقلت ملکیتها بعد ذلك بقلیل لٍل مکتبة برلین ''. 


۱۹-۱۷ الدراسات العربية نی ابامعات الالانية ص‎ )١( 


(۲) الصدر الساپیق ص ۲۳-۲۱ 
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وكتب تيودور نولدكه (1415-:*191م): خاصة کتابہ (تاریخ القرآن)» أما يوليس فيلهاوزن 
-۸٤۱(‏ ۱۹۱۸م) فنشر (رحمد في الدينة و کتاب الفازي نلواقدي) عام (۱۸۸۲م). 0 
يقول د. رودي بارت: «وكثيراً ما يكون للمستشرق الفرد بزملاثه الأجانب علاقات أوثق من علاقاته 


بالمستشرقين من آهل بلده» ويعرف كيف يقدر شاكراً ما يأتيه التبادل معهم من تشجيع علمي ونفع» هذا ما 


ينبغي أن نفكر فيه عندما نتعرض فيها يلي لاثتين من المستشرقين من غير الألمان: هما أجناس جولدتسيهن 


وكرستيان سنوك هورجروليه أَثراً على تطور الاستشراق الألماني تأثيراً كبيراً جدا حتى إنه لا يمكن تصور 


تاريخه بدوهيا». ثم عرف هیا وبأشهر کتبهیا فعرف بکتاب جولدتسیهر (کتاب دراسات (سلامیة)  _‏ 
موضوع الدراسة- (۱۸۸۹ - ۱۸۹۰ع) في مجلدين يتناول الزء الأول العروبة وعلاقتها بالدین الاسلامي, . 


والمجلد الثاني يضم بحثاً هاماً عن تطور الحديثء وبحثاً آخر عن تبجيل الأولياء في الإسلام. أما سنوك ٠‏ 


ھورجرولیه ۹۳٦٣_.۱۸۵۷(‏ ام( كتب عن (مكة) كتاباً يقح ف جزءين بالألمائية» وله مقالات فی الذراسات 
الإسلامية جمعت ونشرت بعناية أ. ي. فنسنك في ست ثم سبع مجلدات.وقال: #تقدمت الدراسات الأانية 


في طريق تحوطا إلى علم مستقل في الصعيد الناطق بالألمانية تقدماً كبيراً بفضل جولدتسیهر: وسنوك 


هورجرونيه من ناحية؛ وبفضل مبادرة ذاتية من ناحية ثانية. وقد أدى حصول الرايخ الألماني في عامي 


۵٥۵‏ ۱۸۸م على مستعمرات في إفريقيا تضم مناطق بعض سكاما من المسلمين - كانت ألانيا منذ ذلك 


القت وحقى غام ۲41۸م تعتين من الدول المستعمرة - إل إمداذ الأشتغال بالإسادم وبالکتب الاسللامية 


المدونة بالعربية بحافز معين في ذلك الوقت» فتأسس طبقاً لهذه النظرة معهد اللغات الشرقية في برلين عام 
۷ عم وهو معهد کانت مهمته تتلخص في الحصول على معلوماث عن البلدان الشرقية الحالية وبلدان 


الشرق الأقصى» وعن شعوب وثقافات هذه البلدان. وقد نشر المعهد في (أخباره) على مر السنين والأعوام 


أعمالاً حاصة بالدراسات الاسلامیة " .وکان الستشرق الاألاني کارل هاینرش بیکر (۱۸۷- ۱۹۳۳م) آول " 


(۱) الدراسات العربية ص ۳۲-۲۹ وقال د. مصطفی ماهر: (واشترك اثنان من الغلماء مختلفان کل الاختلاف في المنبت 


والوضع العلمي في وضع حجر الأساس لعلم الإسلام في صورته الجديدة أولهما سنوك هورجرونيه.... وثانیه | اماعام ‏ 


اشتغاله باللاهوات اليهودي ملأ بقواعدہ) ألمانيا والعالم العربي ص ۷۱-۷۰. 
۱۹ 
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من شغل منصب كرمي أستاذية تاریخ ثقافة الشرق» الڈي أنشیء عام 1104م في هامپورج» - حصل عل 


درجة الدكتوراة عام (1844م) من جامعة هايدلبرج حول مخطوطة ابن الجوزي المتعلقة باخليفة عمر بن 


عبد العزیز؛ وبلغت مولفات ودراسات وأبحاث بیکر آکثر من (۲۳۰) وتعاون مع الوسوعة الاسلامة . 


العی کتب فیھا )٥٦(‏ مقالاّ وظهرت دراساته الأخرى في مجلدين كبيرين” . 

يعتير كتاب (تاریخ الأدب العری) لکارل 0 (1947-1834م)» كتاباً أساشياً في الدراسات 
العربية» وموسوعة لا غنى عنه لأي باحث في الدراسات العربية والإسلامية؛ وقد قضى مؤلّفه خمسين سنة من 
عمره وهو يجمع ويدرس ويراجع حتی وصل ال ما هو علیه من الضخامة والاتقان. وقد ظھر المزء الأول 


منه عام (۱۸۹۸م) وعام (2۱۹6۹)» وهنا لابد من وقفة مع هذا الکتاب خاصة فیاپتعلق با حدیث الشریف» 


فقد أفرد بروکلمان في (کتابه تاريخ الأدب العري) باباً خاصاً لعلم الحديث هو الباب السابع» ذكر فيه 


المصنفات الحديثية ‏ كالكتب الستة» والمسائيد» وصحيح أبن حبأن. فعرف بها وبمؤلفيهاء والكتب التي عنيت 
E e‏ ۲ 220 
بها ککتب الشروح وذکر آماکن وجود هذه الصنفات وخطوطاتها ی مکتبات العام ۱ 
وکتبت کتب عن الصوفية فکتب (رشارد هرقن) (۱۹۱۵-۱۸۸۱ع) الرسالة في علم التصوف» 
وظهرت آیضاً کتب تعنی بالفقه الاسلامي فكان شاخعت (1407 م) الخبير في ميدان الشريعة فأخرج كتباً 


عن الحيل في الفقه الاسلامي ‏ . 


3 رر 27 رن الإسلامي) وهو قائمة تضم الدراسات التي نشرت بالمجلات 


وجموعات القالات خاصة بالدراسات الإسلامية (يعني بدون ما نشر في شكل كتب) في الفترة ۱۹۰۲ ۱ 


وم و۱۹۵۵م فزادت على .ستة وعشرين آلف عنوان» ثم أتبع الفهرس بمجلد للأعوام من ۱۹٦‏ 


ھا ٤ٰ‏ 
۰ م يضم ما يزيد عبی سبعة آلاف ومائتی عنوان ۱ 





(۱) الظاهرة الاستشراقية ج ١ء‏ ص ۲۲۸. ۱ ؤ 
(۲) تاریخ الدب العري القسم الثانی ص ۲4۵-۱۱ والظاهرة الاستشراقية ص ۰۱۵۱-۱۵۰ 
(۳) الدراسات العربية ص 0۳۲ 4٩-4‏ 


7. 081111 .۷ ٤قباسلا اللصدر‎ )٤( 
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وتظهر مجلة الجمعية الشرقية الألمانية والتى بلغ عدد ما صدر من مجلداتها )1١15(‏ عددا ومسلسلات 
نشرية مثل (دراسات في علم المشرق) منذ عام (1۸0۹م).. 


يقول د. سامي الحاج: اتميز الاستشراق الألماني بأمرين: . 


 ةيأ اهتيامه بالدراسات الشرقية القديمة» وهذا النوع من الدراسات عادة ما يكون خالياً من تحقيق‎ .١ 
٠ أغراض سياسية» ولكن الدراسات الاستشراقية الألمانية ل تقتصر على اليادين الكلاسيكية»‎ 


فكثيراً ما عالحت القضايا الحديثة للعالم العربي والإسلامي» وهذه المعالجة ال نات هذ 


حاولة تحقیق بعض الأهداف الساسية خاصة قبيل الحرب العالمية الأولى والفترة الواقعة بين 


1 


اسعریین لعالیتین»" ۱ 
۲ إن الاستشراق الألماني امتاز عن بقية المدارس الأوروبية الآخر ى بغلبة الروح العلمية على آبحاثه 
التي تتسم غالاً بالوضوعية والتجرد والإنصاف. ولكن هذه الروح العلمية قد استخدمت 
أحياناً لتحقيق أغراض سياسية””. يقول المستشرق الألماني (أولريش هارمان ): «كانت 
الدراسات الاستشراقية الألمانية حول العلم الإسلامي قبل عام 919١م‏ أقل براءة وصفاء نية: 
فقد کان كارل هيتريش بيكر وهو من کبار مستش رقینا۔ منغمساً في النشاطات السياسية؛ حتى 
إنه أصبح في عام 


٤م‏ شديد الحاس لمخطط استخدام الإسلام في إفريقيا والهند كدرع 
سياسية في وجه البريطانيين؟. ٠‏ 


ہے ےس سے ہے ج 
)١(‏ المصدر السابق ص ۵ ۰ 5 
(۲ الظاهرة الاستشراقية ج۱+ص ۰۱۵۲ 


(4) الشر قاوي ص ۰.۱۹ 
۲ 
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ابیز ٹون والمينة النبوية 


یری آ.د. آکرم ضیاء العمري بان الستشرقین القدامی م یفردوا السنة النبوية بدراسات مستقلة پل 


رکزوا 2 دراساتہم على العقيدة؛ والقر آن؛ والسبرة» والتاریخ ول نہایة القرن السابع عشر کتب رس 


بحثاً وخلاصة رأيه أن جملة الأحاديث التي في الكتب الستة والموطأ والدارمي والدارقطني والبيهقي 
والسيوطي مأخوذة إلى حد كبير من التلمود. ويلاحظ أنه يفرق بين السئة التي التزم اون نی 
أحكامهاء وبين الحديث الذي هو مجرد.خير تاريخي غير موثوق!! كذلك يلاحظ في دراسته التكذيب 
للرسول واتہامہ بالزيف والألقاب الأخرى الشاثنة. والزعم بأن المحمدية مستقاة من التلمود» واليهود 


الذين دخلوا في الإسلام؛ کما سيتطور فيها بعد إلى الاستقاء من عدة ديانات وحضارات كانت على صلة 


بجزيرة العرب؛ وكذلك اتہام المسلمين بعدم التمييز في دراسة أصول شریعتهم ما تبناه (جولدتسیهر)؛ ) 


و(شاخت) وہما أبرز من تناول موضوع السنة من المستشرقين. وقد جعل الزهري أول من جمع الحديث» ما 
يولد فجوة تاريخية بين مرحلة النطق بالأحاديث وتدوينها ما يشكك في إمكانية الثقة ببا. وفي القرن الثامن 
عشر قسم المستشرقون حقول الدراسات الشرقية بصورة موضوعية» وفي ماية القرن برز الأمیر کایتاني 
م) ومیور(۵ ۱۹۰م)» وسبرنجر (۱۸۹۴م) وکانوا مهتمینٰ بتاریخ السنذہ واعتقدو الشك 
في صحة الأحاديث وسعوا للكشف عما أسموه (المادة الأصلية للحديث)» وأفاد من الثلاثة أحد المتضلعين 


بأصول اللغات السامية والتاريخ الإسلامي هو جولدتسيهرء وقد اعتبره المستشرقون ومن تأثر , مهم الرائد 


١‏ "الأول ئي دراسة الحديك ونقده. وقد آضبحت ذراساته أساساً لمن جاء بعدہ من المستشرقين أمثال (غيوم,”” 


نیکلسون: وهاملتون جب: وواط؛: وفنسنك) رحس مس یتر 
حقول جديدة. وقد ظهر نوجه لحو درأسة مواد الحديث ونقد بعض وثائقه عند روبسون (ولد A‏ م( 


الأستاذ في جامعة مانشسٹر مثذ سنة ۹١۱۹ء‏ وقد أثبت أن ثمة مادة أصلية من الأحاديث خلافاً ا ذهب 


() مربلو (۱۹۹۵-۱۲۵م) مستشرق فرنسي.ولد في باريس وتعلم اللغات السامية في جامعتها» ثم ارتحل إلى رومة حيث 
تردد علی جامعتها وغطبعتها الشرقیتین. ولعلو کعبه في العربية استقدمه فوکه وزیر مألية فرئسا.إلى دیوانه فلیا اعتزل عين 
أمين سر ومترجماً من اللغات الشرقية في البلاط وقد اقتنى للمكتبة الوطنية في باريس مجموعة مخطوطات نفيسة عربية 
وفارسية وتركية. ومن أشهر آثاره (المكتبة الشرقية؛ آو العجم العام) فو دار ارت ن فا عات رنف 
حروف العجم تبحث في علوم الشرقبين وتاريخهم وآدامبم وأديائهم ونظمهم وعاداتهم وأساطيرهم وغيرها. 


الستشرقون ج١ء‏ ص ۰۱۷۲ 
۲۲ 
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51 شاخت؛ ومن قبله جولدنسیهر. لقد أشار سبرنجر 55 إل تعاسة نظام الأسناد 7 اعثبار 
لحديث شيئاً كاملاً سنداً ومتناً قد سبب ضرراً كثيراً وفوضى عظیمقہ وأن ؛ أسائيد عروة مغتلقة ألصقها به 


الصنفون المتأخرون. وكذلك مقاله (أصول تدوين الوثائق ق عند المسلمين). ولكنه أثبت تدوين الحديث في 


عهد النبي بالاعتراد على کتاب (تقبید العلم) للخطیب البغدادي. آما مرجلیوث (۱۹6۰-۱۸۵۸) فقد " 


تابع جولدتسیهر بل ذهب إلى أن الرسول لم يترك أوامر ولا أحكاماً سوى القرآن”". 


)١(‏ بتصرف (موقع الشبكة الإسلامية 266 351310057619۰) موقف الاستشراق من السئة والسيرة أ. د. أكرم ضياء 
العمري - احامعة الاسلامية - الدينة النورة - كلية الدعوة: ودراسات في الحديث الثبوي ج ص(ي. 2 


والمستشرقون والحديث النبوئ ص 14. 0 
۳ 
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٠‏ الفصلالأول 
التعريف بجولدتسیهر 
وفیه ثلاثة مباحث... 
المبحث الأول 


ترجمة جولدتسيبر رحباته ؛ عصره ديائته ) 





اجناتس لت" (۱۸۵۰- ۱۹۲۱م) 87 8۶,0014270ط8] ولد اجناتس جولدتسيهر فى 


۱ ۱ 090 
هنغاریا بمدينة اشتولفیسنبرج في بلاد المجر » في الثاي والعشرین من شهر یوئیو سنة ۲ ۱۸۵م 


(۱) اختلف في کتابة اسمه علی عدة أوجه وذلك بحسب اختلاف اللغات قال الزركلي: (فهناك مثلا 190206 یلنظ 
بالفرنسية .([ینیاس) وبالالمانية (إغناتس) 22082 وکان الستشرق الجريی (غولد تسیهر) یکتب اسمه بالعربية 
((جناس کولد صهرک وكتبه غيره (إغناطيوس») و(إيغناز) وهو بالايطالية 10982786 ویلفظه الایطالیون 
(اینباتسیو)» وکان الستشرق الابطالي جويدي یکتب اسمه ((غناطیوس) وكتبه مرة ([غنازیو).الاعلام ج۱» ص ۱4. 

() تشع المجر (التي تعرف أيضاً ب هنغاريا) ی وسط آوروبا. وعاصمتها بودابست؛ بجدها من الشمال سلوفاکیا» ومن الشال 


2020 الشرقي أوكرانياء ومن الشرق رومانياء ومن الجنوب كرواتياء وسلوفينياء ومن الغرب النمسا. خرج المجريون إلى شرفي . 


جبال الأورال حتى أجلاهم الأتراك عنها نزلوا بدولة الخرر -45١(‏ 550 م)) ثم غادروها (١١6م)‏ إلى منطقة ما بين 
النهرین: الولغا والدپنبر. ولا هزمهم البجتاق وساقوا از الاکبر منهم غربك وطاردوا الباتین شرقاً وجد الأولون نی 
الجر (متغاریا الالیة) مأوی ووطتاً هم (۸۹۲ع) واعتنق معظمهم التصرانية واسسوا دولة ملكية قویة.. وخافت 
آوروبا عطر العثانيين وألفت جيشاً لقتاهم من فرسان الجر وبولونیا وفرنسا وأانیا؛ بزعامة سیجسمند ملك الجر 
فقهرهم بایزید العیني في واقعة نیقوبولیس(۱۳۹۲م) ولا آبادالعثنیون الیش الجري في واقعة موحاتش (۱۵۲7ع) 
واستولوا عل عاصمته (١١٥۱م)..‏ ولا کان العش‌انیون قد حکموا الجر قرنً ونصف قرن فقد تعلم ولاة بودا- سم 
العاصمة ثى أضيف إليه جزء بشت (1817/7م) فأضبحت بودابشت- المجرية واتخذوها لغة لدواوينهم؛ کما اعتنق بعض 
الجریین الإسلام وتعلموا التركية والغربية» فاستخدمهم الولاة كتبة لهم. وهكذا بدأت طلائع المستشرقين من طبقة 
الکتاب» وما زالت اللغة الجرية حافلة بکثیر من الکلیات العربية والتركية والفارسية التي جاءتها عن طريق العثهانيين 
والتعجارة الباشرة مع الشرق. الستشرقون ج ۲ ص ٩۱۲-۹۰۱‏ الوسوعة العربية اليسرة الجلد ۰۲۲ ص ۲۷۱-۲۹۹ 


The Macmillan family Encyclopedia-vol ١ ١ FLormlon Maciillan, 14۸: 20۰٦-۷ 
ت۳‎ ۱ ۲٤ ۵ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


موا یہودیقه وبموجب (تسوية) ۷ھ اعطیت هنغاريا استقلالاً فعلياً ضمن الامبراطوریة 


النمساوية» وأصبحت ملكية مزدوجة. درس الثانویة العامة فی مدینة (اشتولفیسنبرج)؛ وتلقى إلى جانبھا - 


ثقافة تلمودية؛ وقد نضج وكان ذا موهبة وسنه لم يتجاوز الإثني عشر ربیعا وذلك حین نشر بحناً نی 
الطوقوس الدينية. غير أنه تلقى منحة للدراسة في الخارج بتوصية من (بامبرجر) ووزير التعليم جوزيف 
فون إيوتفوس 1674م حيث ذهب في باديء الأمر إلى برلین ودرس اللغات السامية على يد أساتذة هم 
على التولي: ي.روديجرء ف. ى ديتريئي؛ ویاشراف همان شتانتهال (۱۸۹4-۱۸۲۳ م) الذي کان یمثل 
العلوم اللغوية عامة» تعلم مناهج نفسية الشعوب وما يسمى بعلم (البليونتولوجيا) (أشكال الحياة فى 
العصور الجيولوجية السابقة)؛ وأقام علاقة مع شتاينشنايدر. بعد سنة من ذلك ذهب إلى مدينة ليبزغ حيث 


فلایشر» وفيها حصل على درجة الدکتوراة الاول سنة ۱۸۷۰ م باشرافه وکانت رسالته عن شارح بهودي 


في العصور الوسطى شرح التوراة هو (تتخوم أورشلمي)» کانت لبدایات في برلین آیام وجوده فبها ثم 
أضاف إليها عدداً من الرحلات العلمية إلى ليدن» وفيناء وفي سنة 141/1 م تحصل على إجازة التدريس 
(الأستاذية) في بودابسثء وقام في السنوات من ۱۰/ ۱۸۷۴ Ed‏ ۱۸۷ م برحلات ال سورياء 
وفلسطين؛ ومصر فأقام بالقاهرة مدة» وفي أثناء إقامته بالقاهرة استطاع أن يختلف إلى بعض الدروس في 


الأزهر وكان ذلك بالنسبة إلى أمثاله امتيازاً كبيرأ» ورعاية عظيمة. ومئذ أن عين في جامعة بودابست» 


و ان وإذبه يحرز في وطنه شهرة كبيرة؛ 


جعلتہ ینتخب عضواً مراسلا للأكاديمية الجرية سنة ۱ء تم عضو عاملاً نی سنة 5م ورئيساً 


لاحد آقسامها في سنة ۱۹۱۷م. وصار استافاً لفات السأمية في سنة ۱۸۹6 ومنذ ذلك الحين وهو لا 


یکاد یغادر وطنه؛ بل ولا مدينة بودابست لا لكي پشترا في موتمرات الستشرقین؛ آو لکي يلقي محاضرات 


0 ف الجامعات الأجنبية استسجابة لدعوتها إي 


۵ (۱) التراث الیونان وأثره في الحضارة الإسلامية ص ۳۰۹-۳۰۷ نقلاً عن مجلة الإسلام الجلد رقم ۱۲ (سنة ۱۹۲۲ م) ص 
۲۲۲-۶ وكتاب (دراسات إسلامية) برلين سنة ٩۳۲(‏ ١م(‏ ج ص ۰۵۱۳-٩۹‏ والأعلام ج ص ۸۶ 
ومقدمة كتاب العقيدة والشريعة بقلم د. حمد يوسف موسى ص 4 والموسوعةاليهودية ج 0۷ ص 0707 والإسلام في 


الفكر الاوروي ص 5٩‏ وتاریخ حرکة الاستشراق ص ۳ 41-۷۲ ۲. 
۱ ظ ۲ 
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(دیانته) 

ينتمي جولدتسیهر ٍل آسرة بهودیة یقول د. الشرقاوي: ۸ویری آثبرت حوراني آن جولدتسیهر 
الستشرق اليهودي أعظم رمز في تكوين التصور الأوروبي عن الإسلام وتطوره ويه ا ان 
ديني.. ويضيف ألبرت أن الطبيعة اليهودية ومستقبل اليهود كانتا الشغل الشاغل له وهو نفسه يخير بذلك 
قائلاً: (إن اليهودية نبض جياتي»» وقد عمل سكرتيراً عاماً للطائفة اليهودية في بودابست» وكانت له معرفة 
عميقة بالتلمود والکداب العبریةه . 0 ۵ 

وجاء في الموسوعة اليهودية: (اكتسب مالا كسكرتير لجمعية بودابست اليهودية لمدة ثلاثين سنة (۳۰) 
عام ۱۹۰۰م خخلف د. كوفيان كبروفيسور/ أستاذاً للفلسفة الدينية في كلية إعداد الحاخامیة نی بودابست: 
وقد انتخب عضوا لأكاديمية هنغاريا للعلوم بفترة طويلة» قبل أن يعين للأستاذية في الجامعة» احترمه 
دارسون مسلمون وتلقى أسئلة منهم؛ ودعي ليحاضر في جامعة فؤاد في القاهرة؛ ولكته ل يقبل المنصب. 
وعندما تم تأسيس البيت الوطني اليهودي في فلسطين بعد الحرب العالمية الأولل» كان من المتأمل أن 
يستتخدم جولدزيبر نفوذء/ تأثيره في العالم الإسلامي ليساعد على إيجاد ألفة/ تقارب بين اليهود والعرب: 
ولكن كان بعیداً من أن يكون صهيونيأء ورفض أن يعمل على هذا ”. أقول:هذا يدل على حقده على 
الاسلام والسلمین. ۵ 


4 TT 


یعتبر جولدتسیهر من اعلام للستشر قین» واللؤسس ! 5 للدراسات الإسلامية في أورويء وقد 
. اعترف له عظاؤهم بطول الباع وكان قد تخرج باللغات السامية على كبار أساتذتبها في بودابشت» ولیبزغ؛ 


وبرلين» وليدن. وعين أستاذاً محاضراً في كلية العلوم بجامعة بودابشت (۱۸۷۳م)ء ثم أستاذ كرسي 


(۱۹۰۲م) وقد انتخب عضواً في مجامع عديدة» ونال لقب دكتور شرف من جامعتي ادنبرا وکمبریدج 


وكانت له مكتبة أربت على آربعین آلف )٦٠٠٠٤٤(‏ مجلد في العلوم والفقه والفلسفة والفئون واللغة 


والأدب» ونشر المستشرق بيرنارت هيللر (/1944771861م) أعيال جولدتسيهز العلميةء في مائة صفحة ٠‏ 


۰۱۲4 - ۱۲۳ الإسلام في الفكر الأوروي ص 4 4» والاستشراق في الفكر الإسلامي المعاصر --دراسات تحليلية تقويمية ص‎ )١( 


.Encyclopaed gudaica-geruslen-keter,Vol(Y) page YoY (1) 
۳۹ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


تنارل مباحثه الإسلامية والبهودية ما صدر منها في كتب أو مقالات في دائرات الممارف والمجلات العلمية) 
وقد قِدّم الكتاب ماسينيون» وطبع بالمجرية» والالانیف والفرنسية» والإنجليزية» والروسية والسويدية 
والعربیة (منشورات مدرسة اللغات الشرقية بباريس 1474م ثم أضاف إليها كراتشكوفسكي في ذكرى 
A OA‏ ` ظ 

ولقد كان كتابه (الظاهريون: نظام تعلمهم وتاريخهم) لم هو الذي ڪيه شهرته بصفته باحثاً نی 
الشؤون الإسلامية”".. ظ 


أساتذته 


درس جولدتسيهر على كثير من المستشرقين منهم المستشرق الألماني (فلايشر): إن فلايشر كان استاذه 
الحقيقي وعندما مات قال: (لقد شعرت كا لو أن جزءا من حیاتی قد انتهى. فطالا بقي العلم ملل قيك اسلحياة 
كان الرء یعتقد بأنه تلمیذه الدائم» ۳ 

وتأثر بکتابات فون کریمر“ ونولدكه» وسئوك هرجرونيه. وليوني كايتانٍء وميور. يقول د. ناصر عبد 
الرزاق الملا جاسم: «يشن ميور هجوماً ضارياً على الحديث النبوي الشريف.. ولتعزيز رأيه في عدم موثوقية 
الحديث ينفي ميور يصورة شبه مطلقة الرأي القائل بتدوين المديث في زمن الرسول بي وهو ينكر - في 


سياق ذلك - صحة ما روي عن نبي النبي بل عن كتابة الحديث منعاً لاختلاطه بالقرآن. وغرض میور من 


23202020 "ذلك كله بلوغ خخلاصة فحواها أن أهمية الحديث لم تبرز إلا عقب وفاة الرسول يلك فالظروف اللاحقة ھی - 


التي دفعت المسلمين ‏ على وفق ادعائه ‏ إلى ابتكار ما عرف لاحقا بالحديث. ومن بين هذه الظروف ما كان 
سياسياً ودينياً واقتصادياً. وشكلت أفكار ميور هذه إرهاصاً لما قدمه المستشرق المجري جولدتسيهر من 


مطاعنه في الحديث الشريف ف كتابه (دراسات محمدية))” . 


() الستشرقون ج۳ ص ۹۰٦‏ ۹۰۹ ۹۱۰. 
)٢(‏ تاریخ حرکة الاستشراق ص 41 ۲. 

(۳) الاسلام في الفکر الاوروي ص ۰4٩‏ 
۰ (6) تاریخ حرکة الاستشراق ص ۳ 7. 


() الاسلام والخرب ص ۰۱۰ 
' ۷ 
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والتقى في نا إقامته في القاهرة بعدد من العلمام من د ۸0-7) 0 


إذن لحضور حلقات التدریس في الأزهرء ولعله كان أول عالم أوروبي تتاح له هذه الفرصة! ". وصحب الشییخ 
اهر بلزاري کت ین مراسلات. وخ ری من شیوغ له ولا سا شخ حمد ع 0 
أقوال الباحثين فيه 


اتقسم الباحثون والدارسون في الحكم عليه إلى فريقين: 

الفريق الأول: من مدحه وأثنى عليه؛ وهم ( الستشرق ریتشارد هورتان)» و(سنوك هرجرونیه)؛ 
و(هنريش بيكر)» (ويوهان فوك) )» و(د. عبد الرحمن بدويء ود. ألبرت حوراني؛ وأمير البيان شکیب 
أرسلان؛ ومحمد كرد على ). ۵ 


أما (ريتشارد هورتمان) فيرى أن جولتسيهر هو المؤسس الفعلي للدراسات الإسلامية الحديثة فى أورويا. 


هرجرونيه) فوصفه بالعالم امتبحر في القضايا الإسلامية. وعندما وصف الستشرق الألانی (نولدکه) بأنه 
اعظم مستشرقي العصر أجابه قائلا: اليس هناك ما يدعو إلى أن تطلق علي أعظم مستشرق معاصرء لأثني 
على يقين بآن العبقرية تنقصني» ولكن عليك أن تبحث بعيداً عن هذه العبقرية لتجدها عند جولدتسیهن 
وفلھاوزن؛ء وأما (هنريش بكر) فاعتبره الأب الروحي جيل المهتمين بالدراسات الإسلامية” . 


یقول الدکتور رت حوران: إن أهم شخصبية كونت صورة علمية أوروبية عن الأسلام؛ في تطوره 


" وطبيعته كنظام ديني وخضاري» ريا كانت شخصية أغناس جولذتسيهر»' 0 


يقول محمد كرد علي: (طالعت بعض ما كتبه جولدتسيهر بالفرنسية؛ ومنه ما نقل إليها مقالاتہ نی الفقہ 
وما إلى ذلك ما نشره في معلمة الإسلام فرأيت طريقته طريقة العلياء يعشقون الحقائق ولا يعبؤون با 
مدا ولا عجب إن أصيح جولانسبھر مرجع عاباء الشرفيات الإسلامية في ديار الغرب لعهده. ٠‏ ومن 


() الدراسات العربية ص .6١‏ 

() الستشرقون ج۴۳» ص ۰.۹۰۱ 

۱ ۲۰۸-۲۰۱۷ الظاهرة الاستشراقية ج۱» ص‎ )۳( ٠ 

(4) الاسلام في الفکر الأورويي ص ۰4۸ انظر مقدمة حاضر العام الاسلامي - بقلم الامیر شکیپ ارسلان» حیث ذکر 
جولدتسيهر في قائمة الستشرقین التصفین. حاضرالعالم الاسلامي - تألیف لوثروب ستودارد - ترجة عجاج نوییض 


۷ص ۲۱ 
۲۸ 
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أحصي ما نشر من أبحائه باللغات المختلفة يأخله العجب بم وصل إلبه من مقامات العلم؛ ولا يكاد يصدق 


أن عمر الإنسان القصير يتسع لتأليف ما ألف فيه من الابحاث الصعبة. وآن الدراسات التى وجهت إليها 


۲ ۲ ۱ ى VW‏ 
همة جولدتسیهر ما یعز حصول مثله لعالم شرقي ) 


الفریق الثانی: من ذمه وهم (د. مصطفی السباعي» ود. عمر فروخ ود. حمد عبد الله الشرقاوي» د. عبد 
اللتعال ا مہری؛ والشیخ العلمي» الشيخ محمد الغزالي» والشیخ حمد زامد الکوثری) ۳" 

يقول د. الشرقاوي: «والحق يقال إن أول واكبر مستشرق قام بمحاولة واسعة للتشكيك في الحديث 
النبوي كان المستشرق البهودي جولدتسيهر كب سي کن 
أعمق العار ین بمدیث البوي» - ١‏ 

وقال الشیخ محمد ۳ الکوثری: «ومن آخطر هذا الفريق الموه (جولدتسیهر) الجري الدم 
اليهودي النحلة» العريق في عداء الإسلام؛ الماضي في هذا السبيل طول حیاتہہ“ وأنا آؤید ما ذهب إليه 
الفريق الثاني من أن جولدتسيهر كان عدواً حاقداً على الإسلام. 


كتبه 


بدأ جولدتسيهر نشاطه العلمي منذ وقت مبكرء ففي سن الثانية عشرة نشر مقالة عن الصلوات 


البهودية» ومنذ سنة 1877م وهو في كل سنة يخرج بحثأء أو طائفة من الأبحاث بين كتب ضخمة قد 


.. تنجاوز حجم المجلد الواحد منھا۔أربعمائة صفحةہ .وبين مقالات. متوسطة ا حجم بین ۔العشرین والستین -. 


صفحة وتعلیقات صغيرة وبحوث ثقدیة تعریفاً بالکتب التی تظھر باستمرار» حتى بلغت مجموعة أبحاثه: 
کیا بینها فهر ست مؤلفاته (0917) بحثاً و کت للدوريات ال منغارية, والألمانية» اليهودية عن المسائل المتعلقة 
بالدراسات اليهودية؛ وبخاصة العلاقات بين الإسلام واليهودية» وعن النقد الإسلامي» للتلمود وأهل 


() العاصرون ص ۱۳۲-۱۳۵ 

NS‏ رام دص رحس ۱ء الستشرقون ما شم وما علیهم د. السباعي ص ٩-۳۸‏ 4 والسنة. 
ومکانتها نی التشریع ص ۰۲۵ 1۳۵ الاستشراق وجه للاستعیار الفكري ص ۰۲۳۸ آضواء عل الستة الحمدية ص 
۵ دفاع عن العقيدة والشريمة ص ٩‏ أخطاء يجب أن تصحح في التاريخ ص ۲۸۵. 

() الاستشراق دراسات تحليلية ص ۱۲۳. 


.۱۷ دفاع عن العقيدة والشريعة ص‎ )٤( 
۲۹ 0 ۱ 
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الکتاب؛ بصورة عامة أكملت دراساته ال اة واليهودية بعضها ضا وکال در على إيجاد كثير من 


اخطوط التوازنة بین اندپانتین مستا لفروقات أيضاً. وقد جعت 0" مهذا اخصوص » فبلغت ثلاث 
مجلدات» وهي الان في (المكتبة الوطنية فی القدس) . ظ 
یقول الستشرق الالاني د. رودي بارت: «هذه الكتب ‏ أي كتب جولدتسيهر. كلها تدخل نی عداد 
اثولفات التي لا غنی لکتبة الدراسات الاسلامية عنها الیوم» "» ونشر الستشرق بيرنارت هيللر 
۵ ۱ (/1447-1801م) أعمال جولدتسيهر» في مائة صفحة تناول مباحثه الإسلامية واليهودية ما صدر منها ۲ 


کتب آو مقالات في داثرات العارف والجلات العلمية وقدّم الکتاب ماسینیون وطبع بالجرية والألانية 


والفرنسية والر نجليزيةوالروسية والسويدية والعربية (منشورات مدرسة اللغات الشرقية بباریس ۸۱۹۲۹؛ 0 


ثم أضاف إليها كراتشكوفسكي في ذكرى جولدتسيهر ۱۹4۸م) " قال د. عبد الرحمن بدوي عن هذا 
الفهرس: احتى بلغت مجموعة أبحاثه» کما بیٹھا فهرست مؤلفانہ مسبائة واثنین ونسعین (۱۹۷) بحئاہ ٣‏ 
وقد تعاون مع (80) حمس وثانين مجلة دورية» و(8) ثماني موسوعات علمية؛ وکتب (0*) ثلاثين مقالة في 
الوسوعة الاسلامیة» وبلغت مقالاته العلمية (۲۱۰) مائتین وعشرة مقالات. وکتب )٠١(‏ خسة وللاثن 


کان 


۳۱۳-۳۱۲ التراٹ الیوٹانی ص‎ ۷٥٢ ا موسوعة الیھودیة ج۷ء ض‎ )١( 
ظ‎ .٠٣ انظر الدراسات العربية ی الجامعات الألمانية ص‎ )۲( 
۵ ٩۱۰-۹۰٩ الستشر قون سج۳» ص‎ )۳( 

(4) التراب الیونانی ص ۳۱۳ 


(۵) الظاهرة الا ستشر اقية ج ۱ص ۲۱۷ 
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وفيا يل تعریف بأشهر كتبه وأبحاثه؛ 

31 رسالته للدكتوراة و yerushalmi)‏ سوک ا پروشالی الیهودی العربی» 
عالم اللغة مفسر التوراة. حصل علیها سنة (۱۸۷۰م) إشراف فليشر/ أستاذ الدراسات الشرقية في جامعة 
لہستك. وعليه يكون قد حصل على الدكتوراة وله من العمر عشر ون عاماً فقط . 

۲ کتاب (الظاهزبون مذهبهم وتاریشهم: (سهام نی تاریخ الفقه الاسلامی) 

THE ZAHIRIS THEIR DOCTRIN AND THEIR HISTORY 
والکتاب ترجم من اللغة الألمانية إلى اللغة الإنجليزية» ترجمه:‎ 
۷٠۲۹۸۸۷ 811118101531 2 RILL 

وهر آول آبسائه ظهر سنة ۱۸۸۳ یں بوداپست» والکتاب پتحدث عن مذهب الظاهریت 
الذي اة داود الظاهري؛ وتكلم فيه عن أصول المذاهب الفقهية المختلفة. وعن ال جماع» والاختلاف بين 
أئمة المذاهب» وعن الصلة بين هذه الذاهب وبين المذهب الظاهري وما بينها وبين بعض من فروق؛ 
ويتحدث فيه عن تطور الفقه ونموه ثم عن امتداد أصول الظاهرية من البحوث الفقهية» إلى البحرث 


الكلامية» وتطبيق هذه الأصول في العقائد الدينية على يد ابن حزم» حتى يصل إلى ابن تيمية والمقريزي» وعا 


2-0000 يزيد الكتاب أعمية؛ أنه اعتمد على مصادر لم تكن قد طبعت بعد ....... 


(۱) هو تنخوم بن يوسا فایروشالمي (۱۲۲۰م-۱۲۹۱م) شارح التوراق وعالم لغة» أصله من بيت المقدن» ذهب إلى صر 
ومات مبا. كان عنده محلومات واسعة ‏ الفلسفت وعرف عدداً من اللغات بأ فيهأ اللعة العربية؛ واللغة الا 


ويبدو أنه كان يعرف في الطب وله كتاب (المرشد الكافي)» وكأن عنده معرفة عميقة بتفسيراث التوراة أأحد أعاله الياقية 


كتاب (البيان)) یشمل تعلیقات علی التوراق مع مقدمة أسماها الكليات. وله عمل آشر (المرشد الكافي) ترتيب ألف بائي . 


(أساء وأفعال في مشنا التوراة). الموسوعة البهودية ج ۰۱۵ ص ۷۹۸-۷۹۷. 15۲02۳61۳1۵ 
gudAICA-vol (10) page YY /Y4۸‏ ) 
(؟) التراث الیونائی ٹی افعضارة الاسلامية صس ۳۱-۳۱۲. 
۱ ۱ ۳۹ 
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؟'. كتاب العقيدة والشريعة في الإسلام ‏ تاريخ التطور العقدي والتشربعي في الإسلام؛ وهو من أشهر كتبه 


Introductln to Islamle theology and law 


والكتاب في أصله محاضرات في تاريخ الادیان» وكتب في الاصل باللغة الألانیق ثم نقل إلى اللغات 


الأجنبية» وطبع الكتاب تحت عنوان (محاضرات في الإسلام) بمديئة هيذلبيرج سنة ۹۱م ونر جه من 


الألمانية كل من د. محمد يوسف موسى ود. على حسن عبد القادر والأستاذ عبد العزيز عبد الحق والك. + 


محمد على النجار۔ الناشر دار الکتب الحديثة ‏ مصر- سئة 1404 م. 


واسمه (الإسلام) كتبه بالأمانية» ثم نقله آرن پل الفرنسية بإشراف الؤلف بعنوان (العقيدة والشريعة فى 


الاسلام» باریس ۳۱۹۲۰" 


والکتاب دراسة تفصيلية عن الاسلام من جیع نواحیه: من ناحية رسوله؛ والشريعة ونموهاء والعقیدة 
وتطورها» والزهد والتصوف ونشاتهیا» والعرامل التي أثرت فيه والفرق الإسلامية الختلفة ثم 
الحركات الأخيرة الإصلاحية في رأء ى أصحاببا. 


قفي الفصل الأول يتحدث عن (محمد والإسلام)» ويبين ما لفكري الضمير وطهارة القلب من دور 
وخمصائص الفقه في ابتداء شات المذاهب» وفي الغصل الثالث تكلم فيه عن (تطور علم الکلام) فيتيحدث 


والعيادة» ثم يعطي عناية خاصة بالأشعري ومذهبه؛ ويتحدث عن الماتريدي؛ وفي الفصل الرابع تكلم عن 
(الزهد والتصوف) فیین كيف نشأء وکیف تطور پتأثره بامؤثرات ا مندیة واطيلينية حتى وصل إلى وحدة 
الوجود في القرن السابع ال هجري؛ وفي الفصل الخامس يبحث في (الخوارج والشيعة)ء ون الفصل السادس 
.بحث في الفرق المتأخرة (الوهابية والبابية والبهاثية والسيخ والأحدیة) وفي المحاولات التي بذلت من 


اجل توحید الفرق» وانجاد وفاق بین الستة والشعة. 


(١)ا‏ مستٹم فون ص ٩۲۷‏ 
9 مل مه العقيدة والشر بعة گے تمد يو سف موسی ص 4 والتراث البوناي 2 التضارة الإسلامية ص ٦٣س‏ ۱۷ ۱ 


والدراسات العربیة فی ا حامعات الأ الیة ص ۳۰. 
1 ۳۲ 
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. كتاب(دراسات تحمنية)" أو (دراساث إسلافیة) (۱۸۸۹۔۱۸۹۱ء). 
وهو کتاب کتب بالألمانية: وثر ۴ إلى الفر ۳۳ تر ۲ Etudes sur 12 - 7 Bercher‏ 
Islamique.paris‏ 100 -۰۱۹۵۲ ثم ترجم ای الانجليزية في جز عین؛ و 5 صفحاته ثلانأثة 
وتسع وستون صفحة. ظهر ابلزه الأول منه عام ٩1۸۸م‏ تحدث فيه عن (الوثنية والإسلام) فيذكر كف 
قام الصراع بين الروح الو ثْنیة الحاهلیة وبين الروح الإسلامية التي چاءت تنادي بالساواة بین الاجناس, 
وتنكر عصبية الدم؛ وانتفى بهزيمة الوثنيقه ثم تكلم عن التاع بين العرب والفرس؛ وتقت الهزية للعرب 
الغزاة غير المدحضرين كما وصفهم. وأما الجزء الثاني من الكتاب فقد ظهر في عام * 188 م. ويعرّف الباحث 
بالنسخة ‏ الإنجليزية ‏ التي ترجمها إلى اللغة العربية» أستاذي 07 ا e‏ الله حبرا 
يحتوي القسم الأول من الكتاب على اختصارات و تمهيد, ثم الحديث عن تاريخ تطور الحديث في 
الفصول ا تالیة : 
الفصل الآول: الحديث والسئة. 


الفصل الٹائی: الأمويون والعباسیون. 


2020 الفصل الثالث: الحديث وعلاقته بالصراعات (الخلافات) بين الفرق في الإسلام. .- ...  .‏ 


الفصل الراہع: رد فعل أمام وضع ا حدیث. 


(MOHAMADANISM) قال د. محمد الزيّادي: ومن الاستخدامات السيئة للمصطلحات ما يعبر عنه الغربیون ب‎ )١( 
ويترجموها مفكروناء: بل يستعملوهها أحيائاً تحت عنوان المحمدية»  ويصمون بها الدين الإسلاميء وأحياناً يقولون:‎ 
(الدین الحندي والذي يجب التنبيه إليه أن اللاصقة (89184) تعني في اللغة الإنجليزية الذھب او ا حرکت واضافتها‎ 
إلى الإسلام تعطيه صفة المذهب وهكذا يقال: (قومية) (اشتراكية) (علانية)» ذإذا سرنا على هذا المنوال وأضغنا هذه‎ 
الاصقة إلى اسم اللي بلا فإن النتيجة ستكون أن الإسلام هو مذهب ينسب إلى شخص أسمه محمد وليست له صلة‎ 
بتنزیل أو وحي؛ وهذه لعمري مكمن الخطورة في هذا الاستخدام وهو أساس التعبير الذي يقصده الغربيون من هذا‎ 
٠ 2١5-14 الاستئال» والذي پنجر وراءه الباحئون السلمون دون انتباه وبحسن نية). الاستثراق وأهدافه ص‎ 

(۷) انظر ص ۳. ۵ ۵ 

۳۲ 
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الفصل الخامس: الحديث كوسيلة للتنوير والامتاع. 


الفصل السابع: تدوين العدیث. ۱ 


ظ ثم (حواشي وتعليقات). 
الحاشية الأولى: الأمويون کمدافعین عن الدين. 
الحاشية الثانية: الحديث والعھد ا مدید (الانجیل). 
ا حاشیة الثالثة: تقليد القرآن. 
الحاشية الرابعة: النساء في الحديث. 
ا حاشیة الخامسة: الإختبار (المحنة) نی آماکن مقدسة. 
الكشاف / الفهرس 11106 


4. كتاب (مذاهب التفسیر الا سلامی) آو (اتجاهات تفسیر القرآن عند السلمین). 


الثقافي الإسلامي بلندن . الطبعة الأولى ۱۳۷۳ ه؟ ۱۹6م» بعنوان (المذاهب الإسلامية في تفسير القرآن) 
ثم ترجمه د. عبد الحليم النجار عام ۶ ۱۹۵ - الطبعة الثانية ‏ دار إقرأ 4٠1‏ ١ه‏ ۱۹۸۳م بعنوان 

(مذاهب التفسير الإسلامي)ء ر أشهر كتبه وأنضجهاء وقد وصفه بأنه (فلذة كبده) ' وكان هذا 

' الکتاب آخر کتاب له ألفه عند قام السبعين من عمره . ألفيه بالتفسير, والحديث» والعقائد والقراءات» ` 


۲ ہے i‏ 
والتصوف والفرق.. وأما محتویات الکتاب فتشمل مایل: 





() تاريخ حرکة الاستشراق ص ۰۲۸ 
(۲) مقدمة الذاهب الإسلامية في تفسیر الفرآن ص (ج). 
۵ 7 
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۲ الاسطورة وتطورها التاريخي عند العبرائیین. 


المرحلة الأولى للتفسير تكلم فيها عن القراءات» والتفسير بالمأثور والتفسیر نی ضرء العقيدة (مذهب ٠‏ 


آهل الراي) فتكلم عن المعتزلة ومدرستهم في التفسير» ثم التفسير في ضوء التصوف - فتکلم عن تفسير ابن 
عري؛ وجماعة إخوان الصفاء والتفسير في ضوء الفرق الإسلامية فتكلم فيه عن الشيعة ومذهبهم في 
التفسير» ثم التفسير في ضوء التمدن الاسلامي فتکلم هن الدرسة العاصرة نی التفسبر کجمال الدین 
الافغانی ومد عبده؛ ورشید رضا. 0 ۱ 

۲ کتاب (الیثولوجیا عند العبرانیین)''' 

۷ آلیهود بالرنجليزية (لیبزیج ۱۸۷۰ م). 


۸ درس في الاسلام نی جزءین کببرین (هاله ۱۸۹۰-۱۸۸۵ م6 


٩‏ ترجمته لکتاب (كتاب توجيه النظر إلى علم الأثر) لصدیقه الشیخ طاهر ابزاثري - (۱۸۹۸م) لٍل 


اللغة الألانية . 
۰ العقائد والشرائع عند المرجئة ١845(‏ م). 


.١‏ القدرية والمعتزلة (1895 م). 


. 55 الإسلام في الفكر الأوروي ص‎ )١( 


(؟) المستشرقون ج27 ص 417. 
۵ ۳ 
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أما عن تحقيقه للكتب فقد حقق العديد منهاء وكتب كثيراً من الأبحاث» وشارك في كثير من المؤتمرات 
التي تعنى بالاستشراقء وأشرف على دائرة المعارف الإسلامية”''» وكتب عدّة آبحاث في مجلة الإستشراق 
الألمانية وفيهما يل تعریف ہہ بہعض جهوده في هذا المجال: 


أ. التحفق : 


حقق جولدتسيهر بعض الكتب الإسلامية منها: 
.١‏ کتاب المعمّرون ‏ لأبي حاتم السجستاني (سهل بن محمد بن عثمان بن يزيد الجشيمي بن القاس 
البصري الكوفي» الفری» صاحب كتاب (المعمرين والوصايا). ولد في حوالي سنة ۶٦١ف‏ ومات سنة 


۸ھ آو سنة ۲۵۰م و سنة ٢٥۲ء‏ وکان إماماً نی علوم اللغة والأدب» والقرآن والشعر.) قال حقق 


الکتاب: ولیس هناك شك في نسبة كتاب المعمرين لأبي حاتم السجستاني» فإن الدراسة الشکلیڈ 


للممخطوطة الأولى التي قام بدراستها السنشرق الألاني - هو هنغاري وليس ألذانياً. جولدتسيهر تؤكد صيحة 
هذه النسبة» وقد نشر هذا المستشرق دراسته في سنة 1899م, بعد أن حصل على أقدم نسخة معروفة 
ال ۷ نشر المستشرق اليهودي 


كتاب المعمرين» وم ينشر معه کتاب الوصايا . 


232020200 وقدم جولدتسيهر للكتاب المذكورء ببحث في هذا النوع من المؤلفات؛ ذكر فيه من كتب كتباً من هذا . 


النوع في اللغة اليونانية أمثال لوقيان» وفيليجون الترلي. 
ا تحقيق كتاب معاني النفسن, 


۳ نشره لفصول من كتاب المستظهرية في فضائح الباطنية؛ وفضائل المستظهرية للغزالي» بمقدمة في ١م‏ 


صفحة (لبدن ۰۱۹۰۲ ثم كتب عنه بالألائية فصلاً في ١١7‏ فصلاً)» وفي مقدمة هذه النشرة تحدث عرم فكرة 


(الاجتھاد)ء و(التقليد)» والنزاع الحاصل بين الفاطمية والإساعيلية من جهة» ورجال السنة من جهة 


آحری, 
() الستشرقون ج ۰۳ ص ۰۱۱۰۸ 


(۲) انظر مقدمة الکتاب» ومعجم الادباء ۰۱۱ ص ۰۲۱۳ بغية الوعاة في طبقات اللخویین والنحاة ج ۱ ص ۵۸۷-۵۸۰ 
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کت دوي ١‏ مر امي میت بت دام ات الٹریکات عند : 0 


4 کتابة مقدمة کتاب (التوحید) محمد بن تومرت مهدي الوحدین؛ وقد نشره لوساني سنة ۱۹۰۳ء 
لد e‏ | 
6. إخراجه وإعداده لكتاب (فضائح الباطنية) ۱۹۱۲ء. 
.١ 0‏ تحقيق ديوان الخطيثة» بشرح السكري متا وترجمة مع تعليق عليه عام (لينزيج 1846): 
ب. الأبحاث وا مقالات: ۱ 
۱ 575 في المنطق الإسلامي - ترجمة تحلیلیة ج؛ ه» بوسكيه؛ مترجم عن الفرنسية. 
تحدث فيه عن القضايا التألية: 
- الكنية حسب الشریعة وتغیبر الأسماء. 
کشف الرأس وعلاقته بقبول الدعاء. 
ب الزيجات العرفية عند العرب. 
- الحديد والماء كوسيلتين للدفاع عن الشيطان. 


- معتقدات المسلمين بخصوص الذاكرة والنسيان (مقارئة بالأدب اليهودي). 





مبدأ التقية. '١(‏ ) 


؟. الإسلام والدين الفارسي: بحث ألقاه في المؤتمر الأول للأديان الذي انعقد في بأريس سنة ١٠19م,‏ 


ونشر في المجلد الثالث والأربعين من (مجلة تاريخ الأديان»» وفيه يكشف عما كان لدين دولة الاکامرة من 


تأثير في الإسلام في عهده الأول . 


ETUDES ISLAMOLOGIQUES . D, IGNZ GOLZIHER . 18410102 )١( 
ANALYTIQUE PAR G. H  BOSQUET 


(؟) التراث اليوناني ص ۱۵ ۳. 
۱ ۳۷ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


*. مقالات في التاريخ الأدبي للمناظرات بين الشيعة وأهل السنة. . . 


7 


نک 


. الأساطير عئد اليهود بالأمانية (لیبزیج ۱۸۷۷ ثم ترجمه إلى الإنجليز 
۵ رسالة السامري - بالفرنسية. ۱ ظ ظ ظ 
٦‏ عجل الذھب ۔۔بالفرنسیة (للجلة الإ(فریقیةہ ٹم عل حدة). 

۷ ا جدل عند الشيعة - يبزح عام ٤1۸۷م‏ . 


8. الزهد في عصوره الإسلام الأولى . مجلة تاريخ الأديان بالفرنسية ‏ عام ۱۸۹۸م المجلد ۳۲ء ص 
٤‏ ظ ؤ 

.)م۱۸۹٦ بحث فلسفي في فقه اللغة العربیة بالاأمانیة في مجلدين (لیدن‎ ٩ 

۰ مواد في تاريخ الصوفية وتطورها ‏ مجلة ۷.2.6.۷1 عام ٩۱۸۹م‏ الجلد ۱۳.ص ۰۳۵ . 

۱ التسبیح فی الإسلام ‏ مجلة تاریخ الأدیانہ الجلد ۲۱» ص ۰۲۹۵ ۱۸۹۰م. 
0 


. دراسة عن (التاریخ الاول لشعر امجاء عام (۱۸۹۲م 


۳ مقالة من کتاب إسرئیلی فی أسماء اللہ احسنی (لیبزیج ۱۸۹۳ ). 


0 , دواوين القبائل (المجلة الآسيوية ال یطائیة ۷ ار ۱ م( 


.٦‏ ا خطب عثد العرب (الصحيفة الشرقية لفييثا) 


ہے 


۷. التقية في الإسلام (ملحقالمجلة الشرقية.الألانية ۱۹۰٩‏ م). . 


49. الحديث في الاسلام (الدراسات الاشورية ۱۹۰۹م). 


(۱) الاستشراق وه للاستعیار الفکری ص ۰۱۱۱ 


(۲) الدراسات العربية صْ 55. 
۳۸ 
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۰ نبذة عن إيان العرب (منوعات ديرنبورج 19+4م). 
۱. إخوان الصفا (1444م) صدر في مديئة هالي بأمانيا. 
۲ وفخر الدین الرازي (۱۹۱۲م). 


۳ رسالة الحسین بن منصور ا حلاج؛ فقد نقد فيه کتاب الطواسین لماسنيون بأسلوب لم يسبق إليه 


(۱۹۱۳م). 
.٤‏ البخاري (۱۹۱۵م). 
۰ ۲۵. العتزلة والترادفات فی العربیة (۱۹۱۸م). 
۳1 أسماء العرب. 
۷ تکریم الأولياء في الاسلام (عا الاسلام ۱۹۱۲-۱۹۱۱). 
. دراسة عن النبي (المجلة الاسيوية البريطائية 1415م). 
۲۹. الاجماع (جمع علوم الفلسفة والتاریخ ٦۱۹۱م).‏ 
۰. عيادة المريض (الدراسات الآشو ری ۱۹۱۸م). 
۳۲ التدقة (نشرّة الدرّانستانت العرية ١٤۹١م).‏ 7 ٠‏ 
۲. ختم البخاري, Chtm al- B. in Der Islam_Chatm a)‏ . 
۲ الفنول وجي للشعر العربي (الوزن والقافیة). 
Goldziher Ae mE Zur Arabischen phHology,Leiden ۱۸۵ ٦٦‏ ۱ 
.٤‏ کنب العدید من الأبحاثٹ والمقالات نی مجلة الاستش راق الامائیة2) .2.170.1۷1 منھا: 
.١‏ تاريخ الحركة الحنبلية المجلد ٦٦ء‏ ص٥.‏ ظ 


۳۹ 
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۳ الکتاية احاهلیة. 
؟. أمثال العرب. 
2. ا ا زین العابدين. 
*.الشيعة. 
۷. كتاب الملل والنحل. 
8. فتوى من الفتاوي. 
4. ابن أبي العقب (۱۹۲۱-۱۸۹۷م). 
٠‏ . مساهمات في تاريخ علم اللغة لدى العرب (۱ ۱۸۷۳۱۸۷ م). 


۱ السیوطی (۱۸۷۱م). 


۲ ابن بزجان. 


۳. الإمام الناطق والإمام الصامت عند الإثني عشرية الشيعة. ‏ 


۵ .ابن تومرت وحركة الموحدين في الغرب. 

٦‏ مميزات السيوطي وتآليفه کتب فی (محاضر جلسات أکادیمیة فینا 81317 (۱۸۷۱م) قسم 
۔الدراسات الفلسفیة التاریخیة الجلد رقم ٩1ص‏ ۰۱۷ ۱ 

۷ . مساهمات في تاريخ الأدب الشيعي. 

۸ تاريخ علم اللغة عند العرب في المجر. 


4. مساهمات في تاريخ الأدب الشيعي 


+ 
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. خطوة على طريق التقدم نحو المثالية السامية”‎ .١ 


(وفاته»: وتوثي في مديئة بوادبست في اليوم الثالث عشر من شهر نوفمير سنة ١1971م.‏ , بسبب إصابته 


۵ عد 
بالتهاب رئوي . 


)١(‏ ويمكن للقاريء الوقوف على مولفات جولدتسیهر في الببلیوغرافیا التي آعدبا (ریکا ببر (127 22162 في كتابها 
(فهارس الناطقين بالألمانية من کتبوا في الدراسات الإسلامية والساميّة)( Bibliographi Zur‏ 
detschprachigen Islamwissenschaf und semitistik, Band Y , Wiesbaden 010‏ صفحة 
۷۔۳۵. وانظر (للستشرقون - نجیب العقیقي ج٣؛‏ ص ۹۰۸۰۹۰۷ التراث الیونان فی ا حضارقالاسلامیة ص 
۳ ع جسن ۳۱٣‏ ۲ ۳۱۷ الاسلام في الفكر الأوروبي ص 4٩‏ الدراسات العربية في الجامعات الأكانية "٠‏ 
٦ء‏ الاستشراق وجه الاستعیار الفكري ص ١١١‏ تاریخ حرکة الاستشراق ص ۲۹۸-۲۶۶ مقدمة العقيدة 


المجلد الخامس والعشرون -العدد الأول پولیو سہتمیں ٦1ء‏ المستشرقون NT‏ العروض ص ۷ء ۹ 


والأعلام ج١»‏ ص ۸٤‏ ومقدمة كتاب رسائل إخوان الصفاجء ص 1. 


. .۳۰۹-۳۰۷ الٹراث الیونانی ص‎ ۲٦۸ تاریخ حرکة الاستشراق ص‎ ٢( 
4١ ۱ 
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البجث الثاني 
أثرالفكرالاعتزالي والشيعي فيه 


عرض جولدتسيهر في كتبه إلى الحديث عن المعتزلة» فأشار إلى بعض أفكارهم وعقائدهم وآراتهی وقد ‏ 


| أثتى عليهم» من ذلك قوله: (وبدايات هذا المذهب الاعتزالي» تدلنا على الأقل على نزعة التحرر من القيود 
الثقيلة المتعبة» وعلى القضاء علی الفهم السني الصارم للحیاة) . 


وقال: (ومع هذا فقد بقي غم فضل غير منقوص. لقد کانوا الأوائل الذین وسعوا معين العرفة الدينية: 


بأن آدخلوا فيها عنصر ‏ آخر قیَ] وهو (العقل) الذي كان ذلك ان دا تشد من هذه الناحية). 


وقال: (إنه إذاً ضد أشياع مذهب التعجسيم أو التشبيه القديم هذاء كان على المعتزلة أولاً وقبل كل شىء 


أن يقائلوا في الميدان الديني كل هذه الآيات والأحاديث والنصوص المقدسة التي تنسب إلى الله بظواهرها - 


الصورة الإنسانية) ". 


وقال: (أما فی يختص بالحديث؛ فإن المعتزلة كانوا يملكون تحت تصرفهم الوسيلة لرفض الأحاديث التی 


يلوح منها ما لا يصح أن يقبل من تجسيم أو تشبيه» أو التي تجعل ثل هذا مكاناًء وهذه الوسيلة هي الطعن ؤ 


الاعتقاد الشعبي الشره إلى الأساطير» بصفة خاصة فیا یتصل بالدار الآخرة وما فيهاء والتى أيدتها دينياً 
صيغة الحديث) وضرب على ذلك بمثال لرد المعتزلة حديث رؤية الله يوم القيامة (كيا ترون القمر ليلة 


۳ 


وقال: (إن لهم الفضل في أن كانوا الأوائل في الإسلام الذین رفعوا العقل ٍل مرتبة ان یکون مصدراً 


.٠١١ العقيدة والشريعة ص‎ )١( 
.۱۰۲ المصدر السابق ص‎ )۲( 
.۱۰۹ المصدر السابق ص‎ )7( 


(4) المصدر السابق صن .١١١‏ 
٤‏ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


لعرفه الديية؛ بل هم أول من اعترف صراحة بقي.ة مالك کاعتعل مرت 


وقال: (واد ریب آن هوّلاء التاس الاتقیاء - ويسمون المعتزلة - قد وقعوا هوناً في تعارض مع 


تصورات سائدة» بدت فيها الألوهية المجسمة غير منفصلة عن صفاتباء وم تفهم القدرة الإية فا نتاف 


كثيراً عن قدرة سلطان يتصرف دون مسؤلية باختيار لا تحده قیود)» وقال: (ومذهب وجوب مطابقة بقة العقل 


ؤ عند المعتزلة يدف إلى ASE PEO‏ 


وجه الضرورة با يسمونه : التو حید» أي الاعتقاد بوحدة الله المجردة عن الشوائب 


قلت: ( إن هذه الخصوص وغيرها تدل دلالة واضحة على ثنائه على المعتزلة كتسميته هم (بالاتقیاء)» . 


وإشادته بمنهجهم في جعل العقل هو الأصل في المعرفة» وفي الحكم على الأحاديث والنصوص الشرعية 


قبولا وردا وهو ما فعله جولدتسيهر في دراسته للسنة السنة النبوية» ومهاجمته لأهل السنة ووصفه لهم 


بالمجسمة والمشبهة» وإيانهم بالمثرافات والأساطير . واستدلاله بنفس الأحادیث التی انتقدتہا تلك 


المدرسة.)» يقول د. علي حسن عبد القادر: «وإذا مانتقلنا إلى الفصل الثالث (التفسير بار أى): وجدنا 


المؤلف يوازن بين أهل السنة والمعتزلة؛ ولمسنا ميلاً ظاهراً إلى المعتزلة» فهو دائأً ‏ يقدمهم في الرأي: ويبدأ ظ 


بذكر وجهتهم بالتفصيلء ويثني بأهل السنة» وغالباً ما یہمل وجھتھم وحجتھم الدامغة» . 


الثور الإلمى في أي طالب * ٹم م انتقاله ال "۳ ول ! ا کے یں وعقیدة الثقية وعصمة ی چو 


بالر جعة والهدی» وعدم ثقتهم بمصحف عثران بن عفان: واعتقادهم تحريف المصحف. إلى غير ذلك من 
العقائد» وأشار إلى شيء من فقههم ولا شلك أنه كان بارعا في التحليل لهذا الذهب. والقارنة بینه وین 
المذاهب الأخرى. وعرف ببعض فرق الشيعة كالزيدية» والإسراعيلية» غير أنه حلص إلى نتيجة مفادها أنه 


لافزق بين أهل السئة والشيعة سوى فی الشکلیات؛ وأن الشيعة يأخذون بالسنة” “.قلت: هذه النتيجة التى 





(۱)العقیدة والشریعة ییں۱۱۸, 
(؟) مذاهب التفسير الإسلامي ص ۱۲۱ ۹ 
(۲) الصدر السابق ص ۰۱۸۱ ۰ 


(؟) العقيدة والشريعة ص ۱۹۵ ۲٩‏ ومذاهب التفسیر الاسلامي ص۷۹۸ 
۲ 
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توصل إليها جولدتسيهر - أنه لافرق يبن أهل السنة والشيعة سوى في الشكليات » وأنهم بأخذون بالسسنة - 


نتيعجة غير صحيحة » فمن المعروف أن الشيعة يخالفون أهل السنة في كثير من القضايا » وكثير من عقائدهم. 


کنوضم پالنور الي الذي حل نی أئمتھم : والقول بالرجعة » وهم أيضاً لا يأعذون الحديث إلا عن 


صحابة معدودين ؛ من آل البيت » وممن شايع علياً > ورجع جولدتسیهر إلى كتبهم ككتاب (تاريخ 
البعقوبي)؛ و (مروج الذهب) للمسعوديء و( مج البلاغة ) للشريف الرضى وغيرهامعتمداً عليهاء حاصة 


فیما یتعلق بموقفهم من الأمويين والدولة الأموية . 


٤ 
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مصادره في النقل والتلقي ونقدها 
كتب جولدتسپھر العدید من الكتب والأبحاث؛ وتلوعت مصادره وتعددث. وقد ساعده اثقانه لكثر 
من اللغات کالعربية» والفرنسية» والتركية» والإنجليزية» والالانیق ا وغی‌هاعیی الا طلاع على كثير 


من الصادر والراجع والخطوطات. في تلف الثقافات. 


ان معر فة جولدتسیهر الواسعت انمکست عل کتابانه وأبحاثه وذلاث بکثرة مصادره 00 


رجع إلى أشهر كتب الرواية (كالكتب ألٰستےف والموطأء وسنل آجد) وکتب علو انيف وکتب الر جال 


وكتب التاريخ, وا الو و کی اا وكتب التصوف» وكتب التفسير» وكتب العقائد 
والتوراة والانجیل والتلمود» والمشناء وبعض كتب المستشرقين. 

إن جولدتسيهر رغم كثرة مصادره» وغزارة انتاجه» وبراعته في المقارنة بين النصوص» وقدرته في السرد 
والتحلیل» وقوة عبارته» وحسن عرضه» وتسلسل مباحثه لا آنه یذ عل مصادره ما یل ذ 

۱ آما ما “٦‏ الحديث فانه رجع إلى وفاته کثبر منها » وهو وإن كان أميئاً ۷ 


۲ , اعت‌اده على کتب ثانوية في البحثه ولیس عل کتب آصیلق فتراه یعتمد عل کت اللغة والأدب» أو 


کتب التاریخ, في قضایا حدیئیق وکان الا ول به ولا جدر آن یعتمد عل الصادر العتبرة نی کل علم. 

0 اعتاده في كثير من الأحيان على كتب وأبحاث المستشرقين» ما أثر في نسيجه الفكري» ومعلوم أن 
غالب المستشرقين متحيزون غير منصفين خخاصة في دراساتهم للإسلام ‏ ولذلك كان لهذه المصادر تأثير 
عليه وعلى أفکارہ: ومع ذلك فقد رد جولدتسيهر أحيان على بعض المستشرقين فيا توصلوا إليه من نتائج في 
دراساتهم للحدیث النبوي. ۵ 


4. اعتراده على مصادرشيعية أومعتزلية أوصوفية» أما عن مصادره الشيعية فقد أحال إلى كثير منهاء 
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ككتاب (الكافي) للكليني» وكتاب (تاريخ البعقرں)؛ وكتاب (مروج الذهب للمسعودي) وغيرها؛ وهر 
وإن كان يحلل وينتقد الفكر الشيعي» إلا أنه کعادته پمدح ويذم في آن واحد» ليظهر آنه كان منصفاً في 
أحكامه واستنتاجاته؛ وقد إعتمد على كتبهم خاصة فيها يروونه ضد أعدائهه من أهل السنة» وفي ذمهم 
وطعنهم بالامویین. آما للعتزلة فقد اعل من شأهم؛ ومدحهم في بعض الواضع من کتبه» وقد تبنی بعضص 
أفكارهم خاضة في إصداره الحكم على اتا 7- ص - ص اف مصادرهم (کالکشاف) 
وغیره. وهو یقصد من مدحه للاعترال آن پثبت آثر الفكر اليوناني في الإسلام. وأما عن الصوفية فقد رجع 
إلى كتبهم ككتاب (إحياء علوم الدين) للؤمام للغزالي» وكتاب (عوارف العارف) للسهروردي» وکتاب 
(الفتوحات المكية) لابن عري» و(فصوص الحكم) له أيضاً. و(تذكرة الأولياء للعطار)» و(رباعيات جلال 
الدين الرومي)» (وسر الأسرار) لعبد القادر الجيلاني» وأشار في حديثه عن الصورفية إلى أثر الغنوصية 
وا حندیة والأفلاطو نیة في التصوف» ومساواته بین آفکار(اخوان الصفا) و(التصوف) ثم عاد وأثنى عليهم. 
فقال عن شعر ابن الفارض وغیره من التصوفة: «بآنه من الشعر الراقي الذي يعد ۲ مرتبته الفريدة في 
الادب العالي» ‏ وقال في موضع آخر: «وقد آتاح الصوفیون» بحسب نیتهم و|خلاصهم» الجال لفتهاء 
السنة لاعبامهم بالزندقة» وهي تبمة یتهم ما کل من یفکر تفکیراً حراً ولا بسلكك سبل السنة العبدة» ۳ 


یقول آلبرت حوراني: «کان جولدتسیهر من العلیاء الأوائل الذین رآوا أهمية الصوفية نی النظام الأخلاقي 


سے ۳۴ یلام فالصوفية. کا رآها_کانت. لقناة التي جاءت. مرخ خاحها المعتقداث الأساسية إلى الاسلام:-ومتع 


ذلك لم تستطع هذه المعتقدات أن تهدم فكرة التسلیم وکل ما نتج عنها: (أن حياة تعاش في روح الاسلام 
باستطاعتها أن تكون حياة خلقية نقية تتطلب الحنو والشفقة على مخلوفات الله والصدق في العاملات» 
وا خب والاستقامة وإخضاع النزوات الخاصة» ". وقال رودي بارت: «كان الفريد فون كريمر» واجنائس 


. جولدتسيهر» وسنوك هورجرونيه یعتبرون:التصوف ضلعاً مه جوهرياً في الإسلام»” . 


() العقیدة والشریعة ص .۱٥١‏ 
رت( الصدر السابق ص ۱۷ 


٤ ٠ 
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4 نال عل سا 3 ترا لعتمك و کناب ايه ا حیوان) ديري أو كتاب (وفیات 


الأعيان) لابن .خلكان؛ وكان لأیل: به ان يعمد الصادر المتقدمة في كل فن. 
ئ5 اعتمادہ عل کتب غير موئوق مها كاعتاده على (كتاب الاغانی)» وكتاب (ألف ليلة ولملة)؛ وکتاب 
(كليلة ودمنة)» وكتاب (رسائل ! إخوان الصفا) يعلق د. زكي مبارك على كتاب (الأغاني) بقوله ری 


حافل أخبارالجون واطلاعةء أنه كتاب أدب» وليس کتاب تاریخ فلا رطئن إلى روأیاتہ. ل( 





(۱) التثر الفني في القرن الرايع ص ۲۸۸ ۲۹۲۰ وانظر سموم الاستشراق ص ۱۳-۰ ورسائل [خوان 23ھ 


۷۸ وجةا ص ١‏ 1. 
۷ 
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الفصل الثاني 
رأيه في النبوة 


۹ لبحث الأول : موقفه من الوحي والنبوة: 


يطعن جولدتسيهر كغيره من المستشرقين في نبوة حمد» حيث يزعم أن الوحي عبارة عن تخيلات 


وأوهام نفسية نابعة من ذات محمد؛ وهذا يعني إنكار الوحي والنبوة» وكثيراً ما كان يستيخدم لفظ (النبي) 


(0:08866) في أبحاثه وليس لفظ الرسول (0065560801). ویصف النبی يكل بأنه كان حباً للدنیا؛ وأنه 


كان رجلا شهوانياء ويميل إلى العنف والشدة والقسوة. 

وفيما يلي ذكر لبعض أقواله: 

قال: «من أجل هذا علينا أن نذكر كلمة ذات معنى قاها (هارناك) عن (الأمراض التى تصيب الرجال 
الذين فوق البشر دون سواهم. والتی يستقون منها حيأة جديدة كانت قبل ذلك مجهولة» کیا پخذون منھا 


قوة تہدم ا العقبات» ومن ذلك نے النبي آو احواري» . 


وقال: اهذا ومن خلال النصف الأول من حياته» اضطرته مشاغله ال الاتصال بآوساط استقی مٹھا__ 


نے سا س ل 


أفكاراء أخذ يترها في قرارة نفسه» وهو منطو في تأملاته أثناء عزلته؛ وئیل إدراكه وشعوره للتأملدرت : 


الجردة والتي يلمح فيها أثر حالته المرضية» نراه ينساق ضد العقلية الدينية والأخخلاقية لقومه الأقرين 
والأبعدين 

وفي بدء رسالتهء کانت تأملاته» تأخذ طريقها إلى الخارج؛ في شکل, آمثال مضروبة للحياة الأحری» 
كانت تفرضص نفسها عل یلته بفوة. ار یوما عد ۹ مق التأماات؛ هي التی گونت الفكرة 
الأساسية» التي نى عليه شيره 5 


.١؟ العقيدة والشريعة ص‎ )١( 
.۱ ۰۱۳ الصدر السابق ص‎ )۲( 
۸ ےم"‎ 
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وقال: «فهو الآنء حمل السيف في العالم.. بل هو نفير الحرب الذي كان ینشخ فیه» وهو السيف الدامي» . 


الذي رفعه لإقامة ملکتهہ. وف رواية إسلامية متواترة» نتیین منها مهمته مرکزة فيهاء إنه حمل اللقب الذي ' 


ورد في التوراة وهو (نبي القتال واحرب)» .. 


وقال: «إن من يؤسس ديناء لا يدري ماذا يفعل ‏ أي إنه من النادر» أن يدرك مؤسس الدين مدى أثر 
عمله على تاریخ العا م - وهذه الكلمة تنطبق أفضل انطباق على محمد ". 


ایر 


وقال:[رسالة النبي الدینیة تنعکس في روحه بالوان ختلفة باختلاف الاستعدادات السائدة ی نفسه» |ذا 
كان لزاماً على علم الكلام المنسق أن يتولى منذ أول الأمر حل الصعوبات النظرية الناشئة عن مثل هذه 
التداقضات] ۲۱ 0 

وقال: ابل قبل أن يغمض النبي عيئيه» وعلى الأخص بعد وفاته مباشرة» تحول المبدأ السائد إذن إلى مبدأ 


آخحر؛ ففكرة الزهد في العالم حلت محلها فكرة فتح العالم.. ولم يكن هذا الفتح موجهاً نحو المثل الأعل 


و خلت ين کنوز اندائن ودمشق والإسكندرية ل سمح پا اد ول للز هد والتتشف, وان القاريء ۱ 


لأخبار الغنائم ليذهل وتعروه الدهشة العظيمة» التي يبعثها في نفسه الوقوف على مقادير الثروات اکر 


۳ 1 ۶ ی ۱ ۳ 
التي افتسمها الجاهدون الورعون» ».. فترقب الخنائم کان دون ریب باعثاً ذا أهمية كبرى في نشر 


ظ الإسلام؛ وهذا ما فطن إليه النبي» حينما جد في إثارة حماس جنوده بواسطة (المغانم الكثيرة)» التي وعد اله ۵ 


مها المجاهدين» وعندما نقرأ القصص القديم (للغازي النبي تدهش حقاً من بيان الأنصبة الجزيلة من الغنائم . 


والسباياء التي تجمعت عن هذه ا حروب» وهذا ناموس طبيعي حتمي» يترئب على كل حرب مقدسةا . 


.۳۵ -۳٣ العقیدة والشریعة ص‎ )١( 
.٤٤ "4۳ الصدر السابق ص‎ )۲( 
۷۹-۷۸ المصدر السابق ص‎ )۲( 
.۱۳۵ الصدر السابق ص‎ )4( . 


(©) الصدر السابق ص ۰۱۳ 
۹ 
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وقال: «ویمکننا آن نقرر دون ریب» بصفة عامة أن ميل النبى للنساء میلا كان مطرداً في الزيادة» وذلك 
کحقیقة تاريخية مدعمة بالأدلة والأسائيدة , - 


يقول د. أحمد غراب: (إن رواد الاستشراق من الكتاب المسيحيين الغربيين في القرون الوسطى وعصر 


النهضة» يجمعون على وصف الرسول بعدة أوصاف مفتراق تدور کلها حول اتهامه بالکذب وادعاء 


يلسبون المسيحية إلى المسيح» وعن هذه الفرية انتشرت افتراءات أخرى قبيحة» منها وصفه بالسحر ‏ 


. والشهوانية» والدعوة إلى الإباحية الجنسية» والعنف» ونشر الإسلام بالسيف»””. 


يقول د. ساسي امحاج: «وجولدتسیهر بایراده الإقتباس الآنف بيانه ‏ کلام 7 ق (مارناك) د 
يشير إلى عدم إمكان الوحي» وإستحالة حدوثه» وان ما پقوله یاه عن الوحي هو عبارة عن مسألة نقسبة 
ترجع إلى تشبع المرء بحالة خاصة من فرط استغراقه فيهاء لكنه لم يوضح لنا تلك الأمراض التي تصيب 
الرجال فیصبحون عظماء ویتخذون منھا قوة جمدم جميع العقبات» لأنه من المعروف عقلاً وعادة أن 
الأمراض مهما كانت طبيعتها نفسية أو جسدية» تؤدي إلى هبوط القوى العقلية والجسدية»؛ ولا يحقق 
الصاب بها إلا الضعف وافوان ثم الاضمحلال العقلی سو وتقول د. عائشة عبد ال رحمن (بنت 
الشاطيء): «تری هناء وفي سائر ما كتبه هذا اليهودي عن القرآن» آله ینکرہ وحیأء ویمضی على تقرير أنه من 


وضو ہا کو ھا و مط تج و > دج هی ۳ 
کلام حمد فهلا آنکر معه في التوراة وموسی والوحي والنبوة) ۱ 


() العقيدة والشريعة ص ۲ ۰۱۶ ۱ 

() رژیة اسلامية لاوستشراق ص ۰۲۹-۲۸ . 
(۲) العقيدة والشريعة ص ؟١.‏ ظ 

(4) الظاهرة الاستشراقية ج١1‏ ص 809. 


(©) الإسرائيليات في الغزو الفكري مر ”8. 
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الببحث الثالي: رأيه في حجية السلة 


قال جولدتسیهر : (هذه هي (السنة)ء العادة المقدسة والأمر الأول» والشكل الذي وصلت به إلينا هو 


(احدیث فهیا لیسا بمعنی واحد» وا السنة دلیل | غدیع) 6٩‏ 


وقال: (فمنذ أقدم العصورء كان المقياس الراجح الذي كان يحكم به العرب على شرعية الأعيال 
۱ ولیاقتھاء مها كانت ظروف صدورهاء منحصراً في تساژهم عا إذا كانت هذه الأعمال موافقة فقة للقواعد التي 
آلفوهاء آو العادات التي ورئوها عن آبائهم وأجدادهي فا من آمر آو فعل يوصف تدهم بالفضل آو 
العدالة إلا إذا كان له أصل في عاداتهم ا موروثة أو كان متفقاً معياء وهذه العادات التي تتألف منها السنةه 
تقوم عندهم مقام القانون أو الديانة» وما يصدق عن الأفعال يصدق أیضاً عن الأفکار لملوروثق والجحماعة 
يحتم عليها ألا تقبل في هذا المجال شنا عديدا لا یتفق مع آرا أسلافها السابقين.... ففكرة السنة يمكن أن 
ندرجها بين الظواهر التي سياها (سبنسر)- بالعواطف القائمة مقام غیرها وهي النتائج العضوية الني 
جمعتھا بیئة من البیثات البشرية خلال الاجیال والاحقاب» والتي ترکزت وتجمعت في غريزة وراثية تتألف 


منها الصفة آو الصفات ا 01۰,0۶ الذي آمرهم 


س س س و نت مسر 


شك ك أن نظریة اللہ السنة في نی الجاهلية 5 قد تی سس عند د انتقاها إلى الإسلام. نفي الإسلام آصیح ‏ 
السلمون لا یطالبون باحیاء السنن الوثتية التی نسخت معالها؛ بل بدأوا بالمأثور من المذاهب والأقوال 
والأفعال التي كانت لأقدم .جيل من أجيال المسلمين» وأصبح أفراد هذا بلیل هم من الوسسین لسنة 
جديدة تغاير السنة القدیمة. وأخذ السلمون منذ ذلك الوقت» ينهجون في حياتهم نبج الأساليب والآراء”. 
التي صح عندهم أنبا من أقوال النبي وأفعاله: ویضعونبا ني الحل الاول آو تلك التی صحت عن 


۱ 0 العقيدة والشريعة في الإسلام ص 4 5» ودائرة المعارف الإسلامية ج۷ء ص ۳۰ 


5٩ 
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علیھاء عنايتهم بالببحث التنقيب عما قاله ابي والصحابة أو فعلوه في ظروف تمائلها) ”" 

وقال: (هذه هي السنة العادة القدسة» والامر الاول... والسنة هي جوهر العادات و نکی ا الامة 
الإسلامية قدياً؛ وتعتير شر حا نانز القرآن الغامضة التي جعلها أمراًعملياً )7 

وقال: (وم يكن هناك سحا جدة ۱ للمسلمين ليخترعوا ل الفكرة وتميزها العملي: لقد كانت سائدة بين 

الوثنيين في الجاهلية» بالنسبة لهم السنة كانت تتطابق/ تنسجم مع تفالید العرب وعادات وتقالید آجدادهم» 
ومهذا المعنى كانت الكلمة ما ثرال تستخدم في الأزمنة الإسلامية من قبل المجتمعات العربية» التى تأثرت 
قليلاً جداً بالدين الإسلامي. إن مضمون الفكرة القديمةء ومعنى الكلمة التى تتفق معهاء قد طرأ عليها 
تغير في الإسلام» لأولٹك التابعین التقین محمد ومجتمعاته القديمة» كانت السنة تعنى كل ما یظهر مره 
ممارسات النبي والصحابة؛ وكان يفترض في المجتمع المسلم أن يقدر ويطيع السنة الجديدة بالطريقة نفسهاء 
التي كان العرب الوثنيون قد احترموا سنة أجدادهم؛ وإن فكرة السنة الإسلامية هي قول مراجع لوجهات 
نظر عربية قديمة) “أ ظ 
طرح جولدتسيهر عدّة قضايا منها أن السنة مصطلح جاهلي- يعني- العادة الدينية» أو القانونية. قلت في 
الرد على هذه الشبهة : ۵ 


_ عرض . جولدتسيهر- في كتابيه (دراسات محمدية) و(العقيدة)؛ إلى مفهوم السنة والحدیثٹ: فعرفب‎ -١ 


كلا منھم في اللغة والاصطلاح ء لكنه توصل إلى نتائم غير صحيحة ؛ لذا لابد من بيان معنى السئة عند 


المحدثين » وهل كان تعريف جولدتسيهر موافقاً لهم ؟ 


. ۲۵۳ ۲۵۲ ۲ ۰ العقيدة والشريعة ص‎ )١( 


. ۲ دراسات مدره صر‎ (Ty 
۲ ْ 
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تطلق السنة في اللغة على عدة معان هي: الطريق المسلوكة. والدوام» والطريقة المحمودة» والطريق 


20+ 8 (0 أما في الاصطلاح فقد اطلق المحدثون السئة بمعنى الحديث» ۱ 


9 ات یی اس عو عن النبي» والسنة ما 


كان عليه العمل المأثور في الصدر الأول. ”" 

تعریف السنة في الاصطلاح 

تعريف السنة: هي ما صدر عن رسول ال من قولء أو فعل أو تقرير أو صفة خلقیة من مب بعثتہ 
إلى وفاته» وقد تأتي قولاً أو فعلاً من الصحابة أو التابعين باعتبارهم شهود عصر النبوة: """ 

وتطلق السنة في الشرع على ۱ أمر به الرسول - عنه» وندب إليه قولاً وفعلكء وقد يطلق العلياء لفظ 


7 و و 


لاه لکو نه اثباعاً لسنة ثبدت بو سو ہب و سر یر زج 


١‏ - أن السنة في اللغة الطريقة بح کات سي وأا فاش ناس می ما أرب لني أده 


۷ ما ی ات إلى الأممء وقد 


وده ذكر السنة يه سیع عشرة مرت وفي جع لواخعمعناا آحکام باريد * 


(۱) لسان العرب ۱۳ص ۲۲۰ 
)٢(‏ اأصول ا حدیث ص ۲۵. 

(۳) التمهید في علوم ا حدیث ص۱۱. 
(4) أصول الحديث» ص ۰۲۱۰۱۸ :۲ . 


0 (6) التمهيد في علوم الحديث» ص ۰۱۱ 
of ۱‏ 
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۲-آن ما زعمه بأن السنة مصطلح جاهل فأمر ینقصه الدلیل فا لتاملیوث ورن استسخدموا مذه الكلمة. 
فهذا لا يعني أنه لا يحق لغيرهم استخدامهاء أو أن كل كلمة كانت في الجاهلية» أصبح ها مفھوم بن 
وإلا لقلنا بأن الکلیات الستخدمة ق اشاهلية واسشخدمها الناس في| بعد أسماء ا چاهلیة 
وهذا لايقول به أحد من العلماء» واستخدام المسلمين هذه الكلمة لايعني أنه أصبح ها نفس الفهوم فالسنة 
عند العزب في جاهليتهم كانت بمعنى الطريقة» أي اع اس ابماهلية من عادات وتقالیاب وهذا 
الامر ختلف عما کانت علیه عند السلمین؛ فالسنة عندهم تعني طريقة الثبي ومنهجه نی لباق یقول د. 
محمد مصطفى الأعظمي: (ثم إن استعمال الجاهليين أو الوثنيين من العرب لكلمة ما في مفهومها اللغوي لا 
لبسها ثوباً معيناً ولا يحيلها إلى مصطلح وثني وخخصوصاً إذا لاحظنا استعمالاتهم المختلفة غذه الکلمة والا 
أصبحت اللغة العربية يكمالها مصطلحاً رن وهذا لا يقول به عاقل.... وخلاصة القول: إن السئة معناها 
في اللخة (الطری یقة) و (العادة) و(السيرة)» سواء كانت سيئة أو حسنة؛ وقد استعملها الإسلام ف معناها 
اللغوي» ثم حصصها بطريقة النبي؛ وفد بقي الاستع‌ال القدیم للکلمة ولکن في نطاق ضيق. ومن ناحية 
أخرى فإن هذه الكلمة لم تكن مصطلحاً وثنياً في يوم من الأيام» ول یکن یقصد با عند السلمین عرف 

۱ 3 


الچتمع. 


۲- السنة وحي اي منزل من عند الّه علل نبیه و بینما سنة ابماهلية آو العادة حکام یتفق علیها 


رسوله و وأي عمل لا قيمة له ولا وزنء ما م یکن موافقاً لسنة الرسولء ودور الناس؛ أو المجتمعات في 


الم سلام» ار تباع فقط فقط والادلة علی ذلک من کتاب الله- کثیره ا قال اللہ تعالى: (فلا وربك لا يؤمنون 


حتی يحكموك فيم| شجر بينهم ثم لا يجدوا في شور عرجا با سیت ویسلموا سای وقال (وم آناکم 


الرسول لوه ومأ نباكم عنه فانتهوا): وقال (وأطيعوا الہ رفا الرسول وأولی الأمر منکم): رفي 


الحديث الصحيح (لا يؤمن , أحدكم حثى يكون هواه تبعأً ا + جتت به)) فلو أن الامة اجتمعت أو اتفقت 


E E Ja‏ وزث له» فأین هذا من آعراف الاهلية وتتالیدها؟ 


() دراسات ف خدیث النبوي ج۱» ص ٦‏ ۰۷ ۰۱۱۰۱۰ وانظر الظاهرة الا ستشراقية ج ص 0۱۵ ۱ ۵۲ 
۱ ۵ 
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4- أما قوله بأن السنة دليل الحديث؛ على اعتبار أن السئة هي الأصل» وأن الحديث هو ما وصل إليناء 


فبحسب رم العكس هو الصواب أی۔ أن الحديث هو دلیل السنة وطریق وصوها ۷ 


قال جولدتسیهر : (حتى في الوسلام أخذت هذه الفكرة مكانا أيضاً أعني اتخاذ قانون مقدس وراء القرآن 
مكتوباً أو مسموعا كبا هو الخال عند الیهود. . فمعنى (أن الرسول قال) أنه صخيح لا غبار عليه في الدين» 
١‏ و آهآمر مرغوب فیه وکان یمکن آن يوافق عليه الرسوق: . ويذكرنا هذا بها جاء في التلمود» من أن كل ما 
يقوله أحد التلاميذ في العصور المتأخرة موافق لها أخبر ربه موسى في سینا) '' 

فلت : هذه فرية أخرى من افتزاءاته؛ حيث يدعي بأن السنة تماثل وتساوي ما یسمی بالشنا والتلمود عند 
لبھود وهذا يعني أن السنة من إضافات الأجيال اللاحقة لعهد اوه وهي فكرة يكررها نی کب بريد 
منها نسف السنة» ووصفها بالکذب والاختلاق» وفرق کبیر بین السنة والشنا آو التلمود» فالسنة إما من 
فول ابیز أو فعله» أو تقريره؛ وأما الصحابة فکانوا متبعین لرسوغم؛ ول یضیفوا شيئاً على رسوشم» بل 
تورع بعضهم في ألرواية عن رسول الله» خشية من الوقوع في الخطأ أو الكذب على رسول الله لقوله (من 


کڈ a‏ تَعله م١‏ ا 71 0 7 
ب على متعمداء فليتيوأ مقعد من النار)» فالسنة تطلق على ما جاء عن رسول الله لاعن العلاء الذين 


تناولو المصدر الأول بالتفسير والبيان على نحو ما حصل في المسمى بكلمة (مشناه) بالنسبۃ للتوراة» ومعم 


هذا الغارق الكبير فالسنة لم قعل عند المسلمين عمل المصدر الأول» وھو القرآن الحفوظ بنصہ ااتوائر ق 
نقله؛ بل كانت المرتبة الثانية. فلم تكن عندهم بمثبة الروايات الإسرايلية التي حلت عند اليهود عل 





)١(‏ انظر حاشیة ص )4٩(‏ من کتاب العقيدة والشر يعة. 

)٢(‏ اشنا :هو الكتاب الذني يضم الروايات الشفوية التي تناقلها الشايخ بألسنتهم حوالي سبعة عشر قرناً بعد موسى - عليه 
السلام ال ۹۲ رت ۰۱۲-۲ 
صر قر لص 107.106 ۱۸ء وهل ی ی ۱۳ سو ری ےت 


۱ ( العقیدة والشریعة ص ٤٦ء‏ ۵۵. 


26 
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التوراة» وصارت م رجعاً ی ل آحکا ۰ فکیف آن بقال ان مب 5 ۰ 
طم في تعر مهأ.. فكيف يصح أل ب ل إن صنيعهم كصنيعهم ؟ 


[ دخول تكثيرمن البلاع في السنة ) 


قال جولدتسیهر: (البدعة: ! وعکس إحياء السنة هو إمائة السنة» أي ۳ السنق إ مال تفصیلات مارسات ‏ 


شرعية مثيئة في السسئة. . وف هذا فإن هدف (موضوع) كلمة أمات يكؤن أحياناً اسم المارسة الشرعية عية تهمل 
فيه تفصيلات وشروط موصوفة في السنة رغم أن المؤسسة الشرعية نفسها مذكورة. يقال على سبيل الخثال: 
إذا كانت علیکم آمراء یمیتون الصلاة (ااشية: ف ارط  -‏ 0 0 
يصلون الصلاة لغير میقاعہا): وھذا لا يعني آو لك الذين یلغون ركن ۷۳ ولکن آولتك الذین 
یژخرون الصلاة أي لا يحافظون عليها على أوقاهها. وموازنة مع إحياء السنة هو إماتة البدعت والبدعة هى 
عکس السنة ومرادفة للمحدث أو حدث (جعھا أحداٹ) (ا حاشیة: ١ء‏ الیعقوبي ج ۰۷ ص۲۹۰)ء وغالا 
ما تظهر في الأسلوب لعريي (اخاشية: ۲» حسان ین ثابت/ ابن هشام ص٦۹۳‏ في بيت شعر لأعشى 
حمدان؛ احدث بدعة» والاعشی ص۳۲۰) یفهم الفقیه السلم أن مصطلح بدعة هي تغييرات / تعدیلات 
المارسةء أي شيء ببارس دون مثال له من آرقات قديمة وخاصة في الدین» آي شيء ‏ يكن يهارس زمن 
النبی (ا حاشیة: ۳؛ القسطلاني ج۱۰ ص ۳4۲) وتعديلات العقيدة/ المبدأ (الحاشية: 6 آخو الابداعی 
قارن 5 الإسلامي الطبري ج27 ص 00 شاعر زمن المتوكل» لذلك الذي يتبع مباديء 


کے کے کے می وا سے جم مسجم 
سس اہ سا سس باسلاہ و ہچ 


ل سی کا سے دی 7/00880“ السیوطی: تاریخ اف |-ص۱۳۸ م شک إبداع مأخوذة من مفرد بدع سورة ٩‏ 4 


و 


آیة ۸ ۸ الأحقاف الآية 4. لا تعتمد على مصادر دينية (الحاشية ٥ء‏ مشکا: المصابيح مقدمه) أي هرطقة/ 
بدعة وعموماً فان بدع هي أمر اعتباطي ينيع من 'رؤية فردية؛ والسماح بأمر غير موثق في مصادر الحياة 
الدینیة (الحاشیة: ٦ہ‏ وليد بن يزيد: الأغاني ج۹ء ص )*١‏ وفي ترجمة عربية للأناجيل اقتبس فخر الدین 

الرازي كلماث (للقديس) جون (يوحنا؛ انجيل يوحنا +؛ : 1) لأنه ليس يتكلم بدمة من تلقاء نقسہ 


(الحاشیة: ۷ا مفاتیح الغیب ج۷؛ ص۱۹۷ء وحمد نفسه یعتبر رهبانية الرهبان من وجهة النظر هله سور" 


۷ لاية ۲۷ ابتدعوها. 





0 الإسلام عقيدة وشريعة ص 4 
۰ “2 
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ان الوقف التعصب للع لسةحتی ي الامور اتافهة پقابله تعصب ال نحر الم الوهابية 


ا لحديثة تتبع نموذج الأزمان المتقدمة جاهدة في أن توسم البدع ليس فقط ما هو ضد روح الستة ولکن أیضا 


كل شيء لا يمكن إثباته أنه في السنة» مثل استخدام القهوة والتبغ» والفقهاء المسلمون لا يتفقون حتى اليوم 


على جواز استخدام السكين والشوكة» ا 
ویقال ان النبي قدم هذه ااطبةانی عیده ص٣۳‏ (وشر الأمور محمدثاجباء وکل یل که بدعة) (ا حخاشة : ۱ 
انسالي ج۱» ص ۱۹۳) وفيتقدیم آخر لغس الفکرة هذا كله قد صرح به بطریقة آکثر دقة (العاشية 


آبو داود ج٢ء‏ ص۹٦۱‏ الترمذي ج ٢ء‏ ص ۰۱۳۲ بعد صلاة الفجر خطب النبی فی آصیحابه: اسمعوا 


وأطيعواء ولو ولي علیکم عبد حبشي؛ انبعوا سنتی وسنة HES‏ الراشدین؛ عضوا! علیها؛ وأحذرکم من 0 


البدع. ونسمع أيضا مباديء باسم تعاليم الإسلام» يقول عبد الله بن مسحو ك (اتيعوا ولا تہتدعواء وعندكم 


ما یکفی من السنة) (ا حاشیة: :٥‏ الدارمی ص۳۸) ویقول أہو قلابة: بأن من يقدم البدع قد زيف اياة 


(استیحل السیف) (احاشیة: 1 الدارمي ص۳۹) ان تفسیر الفاتحة الاية ۷ (غیر الغضوب عليهم) عند 
الثمييتتفق مع هذهالفکارفالفضوب علیهم»تشیر إلى الناس وبدعهم وا حاطین الحرفین عن السة 
(الحاشة: ۷ء الخضوب علیهم بالبدع والضالون عن السنة) وصاحب البدع قد نظر ٍلیه بمقت وعارساته 
الدينية غير الصاخحة (الحاشية: 8؛ اين ماجه ص5) 


استفز رد فعل بون الفقهاء الذين شعروا بأن عليهم أن يخففوا من التعصب نيابة عن السئة.. وظهرت مسسألة 
تجانس الأفكار الإسلامية مع متطليات الحياة العملية. ولو كان كل أمر جديد بدعة فإن العقود الثلاثة 
الأولى في المدينة للإسلام ستكون مستحيلة. فكل شيء لم يكن معروفاً أو ممارساً أو مستخدماً خلال تلك 
الفترة يجب أن يوسم بالبدع» مثل استخدام المناخخل ومواد الغسيل (الأشنان) والطاولات» وهذه من البدع 
القديمة التي ظهرت بعد محمد (ا حاشیة :٤‏ الغزالی إحیاء ج ١ء‏ ص١۱۲).‏ وكان على فكرة البدعة أن 
تتکیف مم متطلبات الأزمان؛ فظهر التمييز بين البدع الحسنة أو المحمودة والسيئة أو الذمومة هذا التمييز 
عندنا معلومات / پیانات من آوقات العلمین الأوائل للاسلام. وحتی ماللك ین آنس فیبا یرتبط بفجدید فی 


منسك الصلاة قد روى كلماث تعزى لعمر: نعمث البدعة هذه (الخاشية: 1» أيضا بدع مباحة» ومثال على 


بام 
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دلك: منثورات النووی: خطوط) و امد الشافعي مییزاً بین البدع الحسنة رسك ای تجدید ا 


مع القرآن والسنة والاثر آو ال ماع هو بدع (ا حاشیة: 3 البيهقى : مناقب الشافعى فى القسطلاني ج٠‏ ۱+ 

ص٤٣‏ ۳ ومحمد العبدري: الدخل ج٣‏ ص ۲۹۵) وھذا الاعتراف موجود ٤‏ هذا کا النبي: من سن 
۱ بے 

ف لإسلام سئة حسئة) (الخاشية: ۲ الستة الشنعام) (ا لحاشیة: 27 کتاب اشرا ص4۲ مسلم ج٥‏ 


ص ۰۲۸۷ الدارمي ص: ۷ لنساتي ج۱» ص ۲۷۹ ابن ماسحه ص۱۸ ) ویستنتج من هذا أن السئن الجديدة 


" پمکن آن تقدم حتی آخر الزمان. هذا التمييز بين الہدع ا حسئة والسیئة آصیح اللكية العامة للعال 
الاسلامي. وهو مألوف لعامة الناس ويتداخل الشعر الشعبي (الحاشية 4» في الأدب الشعري تظهر أذكار 
ات والبدعة في مقارنات شعرية)؛ يبدو آن مولف وھ تع قی می (اخاشیة: ۰۵ سيرة 
سيف بن ذي يزن) هذا حقيقة بدعة» ولكنه غير مؤذء قارن ألف ليلة ولیلة- مطبعة بولاق ج٢؛‏ ص۲۳۷) 


قد افترض فه] ھٰذا التمييز بين السامعین والقارئن (اسلمکو ائیة) الذين مم يكونوا متفقهين في الدین قول 


مالك عنترة في تبنيه بأنه يقدم سنة للعرب (اسحاشیة: ٦‏ سيرة عنثرة جما ص٦٦‏ إن لم تكن بدعة ولا ٠‏ 


منکر)» ا ولكن في الحياة 


تدبیرات جدیدة ماما قليل من 5 الأفق (العقل) رال مطلوب لقبول ما يسمى بالبدعة الس 
وهی خخالمة غماماً الاؤسلام 50 تجوموھد ه ی یی ی کی وم مات سط ہس سح 


وقال: کات مد ری ی وهكذا إنتهو! إلى و اقرار 


هذا التطور يار | صبحت عمسن حمر ارق اشرب ین الت رای ۱ 


الممسحدثة. وذلرق أ الان ات فا من العادات أو آلفوا تقلید من التقالید وار تضاه جمھر 5 


زمنا طویلا ولم ينكروه؛ أصبحت هذه العادة أو التقليد في الٹھایة جزء من صمیم السنة.) ”” 





.۳۷ -۳۳ دراسات نحمدية ص‎ )١( 
.۲٥٢٢ (؟) العقيدة والشريعة ص 1ه لا‎ 
5 ۱ ۱ 
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قلت : أما ثالثة الأثافي فادعاؤه بأن المسلمين أدخلر | كثيراً 
(بالاجاع) وام إذ اتبعوا 57 أو تقلیداً أصبح جزءاً من صميم السنة؛ ومن هنا دخلت كثير من ف 
السنة. وادعاؤه أن الأحاديث - في ذم البدع ‏ كانت ناشئة عن دوائر متعصية ت إلى السنة حیث حرمت 
استخدام القهوة والتبغ» و لمناخحل» ومواد الغسيل (الأشنان)؛ والطاولات؛: وأن الفقهاء المسلمين لا يتفقون 
على جواز استبخدام السكين والشوكة. وكان في الطرف المقابل المبتدعة الذين حاولرا التخفیف من موقف 
المتعصبين إلى السئة» فقالوا بالسنةا حسنۃ التي من خلاها دحل كثير من البدع الدين. ولايد هنا من الحديث 
عن البدعة» وهل كانت أحاديث ذم البدع نأشكة عن التعصب إلى السنة؟ وهل حرم الفقهاء استخدام 
الشوكة والسكين؟ وهل منعوا من استخدام الصابون؟ وهل منعوا أكل الطيبات من الطعام؟ وهل دخلت 
البدع إلى السنة من خلال ما يسمى بالبدعة الحسئة؟ وما القصود بالاجاع وما مدی حجیته في الشرع؟ 
وهل للناس أن يشرعوا أمرأء أوأن يضيفوا شیتاً إلى الدين خالفاً نا جاء عن اللہ -عز وجل- 
الله يد 

يعمل جولدتسيهر على إبراز جانب التناقض بين الأحاديث» فيصور بأن هذه الأحاديث نشأت ع 
اخلاف بین فریقین؛ فريق متعصب إلى السنة» وفريق متعصب إلى البدعة» وأن الفريق الأول کان متشددا 


فحرّم عل السلمن استخدام امناعل واستتخدام الصابون» والطاو لات؛ واستخد 080۸ RT‏ 


e وأا من لبد المحرمة: افريق متساهل أدخل كثيرا من ابد إل السنة.‎ o 


١-لقد‏ حاول جو ل لتسيهر التضليل والتلبیس عل المسلمين. فزعم أن أكل الطيبات .من الطعام 
واستخدام الصابو ن عند غسل الأيدي من البدع المحرمة» وأحال إلى كتاب إحياء علوم الدين للإمام 
۲ الغزالي. . وبالرجوع | إلى الكتاب المذكورء يتبين للباحث آن الما الغزالی - رحمه الله ذكر هذا الأمر في 


موصعین من کتابه. أما الوضم الأول فذکرہ في (كتاب أسرار الطهارة»- وهو الكتات الثالث من ربع 5 


'العبادان ف ۱ 1-9-۳ ۳۷ 
فتكلم عن طهارة لقلوب؛ وذکر بن السلف کانوا يعنون بطهارة القلوب أكثر من عنايتهم بطهارة 


الظاهر» حتى إنهم عدوا الأشنان من البدع المحدئة وأن أول ما ظهر من البدع بعد رسول لله يه أربع 


۵۹ 


وعن رسول | 
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المنا حل ۱ والاشنان " والوائد والشبم. فکانت عنايتهم كلها بنظافة الباط. "ا 


أما الموضع الثاني ففي کتاب (آداب الأکل)ء وهو الكتاب الأول من ربع العادات الباب الأول فيا لا بد 


للآكل من مراعاته وإن انفرد بالأكل. . وهو ثلاثة أقسام قسم قبل الأكل وقسم مع الأكل وقسم بعد الفراغ 
جو و الي تدم عل الكل .وي . الثاني غسل اليد. ل ا 


له راز الوائد والناحل والاشنان والشبع.)" م القول ذکره الغزای نی هذین الوضعین» ول پسنده؛ ‏ 


وانا ذکره پصيخة (قیل)» والقصود بهذا القول ترك التنعم بالطيبات لا تحريمهاء والزهد في المأكل والمشرب؛ 
ویوضح هذا مارواه الامام البخاري في صحبح قال کک دنا هام عن کنا الّ: کن 
ند لس وَعنده ار له ما فقال: ما کل اي او را مرا ولا شا تسوطة () حى قي الد“ 
یت 0 
منهي عله نبي كراهة أو تحريم إذا لم يثبت يثبت فيه نبي وما يقال إنه أبدع بعد رسول الله فلیس کل ما آبدع 
منهياً بل المنهي بدعة تضاد سنة ثابتة وترفع أمراً من من الشرع مع بقاء علته بل الإبداع قد يجب في بعض 
الأحوال إذا تغيرت الأسباب وليس في المائدة إلا رفع الطعام غن الأرض لتيسير الأكل وأمثال ذلك مما لا 


كراهة فيه والأربع التي جمعت في أنها مبدعة ليست متساوية بل الأشنان حسن لا فيه من النظافة فإن الغسل 





سج تحر اس م اس 


(۱) قال نی تاج العروس ج۸» ص ۱۳۰: نخل: تله لله طلا وَل رال صَقّاہ واختارہ وک مال ص رل ا 


یر از لق سس 


فقد انتخل وندخل وَتَسْلٌ الدقيق: ع بَلنُه. . نحل بالسّم وتفتح شاژه: ؛ ما یل به لا کظیر له ول شم فطل ومُنْصل. 

() الأشنان: شجر من الفصيلة الرمرامية يثبت في الأرض 0007 والأيدي.أي 
(كالصابون) المعجم الوسيط ج ١‏ ص 5 

0 المائدة: (المائدة) الخوان عليه الطعام و الشراب والطعام نفسه مو ائد ا جم الوسیط ج ١ص‏ ۹۱۲۰ء 

۵ ۰۱۳۱ اٍحیاء علوم الدین ج۰۱ ص‎ )٤( 

(0) إحياء علوم الدين جلاء ص ۰.۳ . ظ 

0 قال في المعجي الوسیط ج١ء‏ ص :٦٤٤‏ والذبيحة تسمى سمطأء غسلها في اماء الحار» أو في مادة كبياوية ؛ لإزالة ما عل 
جلدها من شعرء أو ريشء قبل طبخهاء أو شيّهاء أو دبغها. ظ 

4 رواه ابخاري في صحیحہ--انظر فتح انباری شرح صحیح البخاری-- كتاب الا طعرة سنہ - باب الي ايالخل ع 


اون و اسر وليب رقم “4p (oA)‏ ص ۰,, 
وخ" 
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أو كانوا مشغولين بأمور أهم من المبالغة في النظافة فقد كانوا لا يخسلون اليد آیضا وکانت منادیلهم آخص 
آفدامهم رذلك لا یمتع کون الخسل مستحا . وأما المدخل فالمقصود منه تطييب الطعام وذلك مباح ما ينته 


إلى التنعم المفرط وأم مئدة فتيسير للأكل وهو أيضا مباح مال ته إلى الكبر والتعاظم وأما الشيع فهو أشد. 


هذه الأر بعة فإنه يدعو إلى تبيبج الشهوات وتحريك الأدواء في البدن فلتدر ك التفرقة بين هذه الممدعات :)00 
فلو کان جولدتسيهر منصفاً أميئاً ی النقل: لذكر قول الخزالي الذي يزيل الإشكال إلا أنه كعادته اختار ما 
يطعن في الإسلام؛ وما يسيء إليه. . ولا ندري من هم هؤلاء العلماء الذين حرموا شرب القهوة ومنعوا من 
استخدام الشوكة والسكين في الاکل؟ 


١-أما‏ زعمه بأن كثيراً من البدع قد دحل في الدين من باب البدعة (البدعة الحسنة)ء وأن الأحاديث فى - 


ذم البدع كانت ناشئة عن دوائر متعصبة إلى السنة فقول يجانبه الصواب» فأحاديث ذم البدع لم تنشأعن مثل 
هذه الدوائر» وانما هي آحادیث صحیحة ثابتةہ قال قلیاد: (وَشَر اور اما وکل َة شلات ولند 


حارب المسلمون البدع والمبتدعة» ولم يسمحوا بدجول البدع إلى الدين» وما ذكر من تقسيم البدعة”” إلى 


بدعة حسنة» وبدعة سيئة؛ أو تقسيمها إلى خمسة أنواع كا قال ابن عبد السلام في قواعده؛ فإن من قال بهذا 


" التقسیم اشترط في البدعة الحسنة» ألا تخالف القرآن أو السنة» آو الاجماع» قال الامام النووي: (وروی 


آحدهما: ما آحدث ما خالف کتانا ۲ سنة آو آثرا ۲ (جاعا فهذه البدعة الضلالة» والثانية: ما أحدث من . 


اشير لا حلاف فيه لواحد من العلياء» وهذه حدثة غیر مذمومة.) *" 





(۱) |حیام علوم الدین ج۰۲ ص ۳. 


(؟) روآه مسلم في صحیحه -انظرشر س صىحیخ مسلم- -کتاب ا حمعة۔ باب خحطرتہ - ول ی امعة حدیٹ رقم مم 
چا هی ۱۵۲ , 


8 1 ۾ رل وآ ار ا ص ۳ 
(۳) قال ابن حجر: البدعة: الِْدعَةُ أَضْلُها ما أُحْدِتٌ عل غَيْر كال سایق وفي الشرع: ما أُحْثء وَلَيْسَ لَهُ أَصْل في الشّْع. 
لوك الباري ار اساي سابد المي اس ۷ لاسي ص۲۵۲ . 
5 دیب الاسیا واللغات ج ۴+ ص ۰۲۷ ۳۳ 
: ۰ 11 
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۳-آما زعمه پأن السلمین آدخلوا كثيراً من البدع في السئة بسبب ما عرف بالاجماع أ بالسنة الحسنة 
فإن هذا يحتاج إلى بيان معنى الإجماع عند العلماء». وهل للمسلمين أن يضيفوا شيئاً إلى الدين أو لا ؟ 


جرب ارم 


عرف الإمام م الإجاع بأنه: (اتفاق جتهدي أمة محمد ال بعد وفاتہ نی نی 
آمر من الامور). " 

وعرفه الإمام أبو زهرة: (بأنه اتفاق المجتهدين من الأمة الإسلامية في عصر من العصور بعد النبي 86 
عل حکم شرعي آمر من الأمور العملية.) "» ومستند الإجماع في الأكثر نصوص متواترة» وأمور معلومة 
ضرورة بقرائن الأحوال؛ وقال الإمام مالك: الحجة في إجماع أهل المدينة فقط» وقال قوم: المعتبر | إجماع أمل 
ا حرمین مکڈ والدینة سے (الكوفة والبصرة)» وقال قوم: اجة نی اتفاق الخلفاء الاربعة» وذهب 


داود وآهل الظاهر إلى أنه لا حجة ني إجماع من بعد الصحابة. ”٭ واستدل العلماء علی حجية الإجاع 


بالكتاب والسنة؛ فمن الكتاب قوله تعالى: (ومن يشاقق الرسول من بعد ما تین له الهدى ويتبع غير سبيل. 


المؤمنين نوله ما تولى ونصله جهدم وساءت مصيراً)؛ ومن السنة قولہ پل (لا تجتمع أمتي على ضلالة)( 1 
وقوله (ما رآه المسلمون فهو عند الله حسن) إلى غيرها من الأدلة» وقد اعترض الإمام الشوكاني على هذه 


الأدلة ونافش بعضهم الؤمام مالکا فا ذهب إليه من أن ا لےحة ۲ إجاع آمل المديئة و 


بعد هذا العرض الموجز لبيان معنى الوجماع» لابد من مناقشته فيي| ذهب إليه. قال: (إن فكرة الإجماع . 


آصیحت عنصر ا من عناصر التوفیق والتفریب بين السنة و البدعذه وأن المسلمين إذأ اتبعوا عادة وارتضاه 


() ارشاد الفحول ص ۱۳ . 

(۲) آصول الفقه ص ۱۹۸ . 

(۳) رشاد الفسول ۲ ۷. 

3 ) رواه این ماجه فی کتابهالستن - کتاب الفتن - حدیث رقم ( 4۰ء ص ۱۳۰۳ ۱ 


(*) زرشاد الفحول ص ٦٦‏ تاریخ الثشریم ص ۱ صول الفقه ص ۲۰۳-۲۰۲ ۱ 
E‏ 
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قلت: أما زعمه بأن فكرة الإجماع أصببحت غنصراً من مناصر الثقریب بین السلة والبدعة فهذا ما 1 
يقل به أحد من العلماء فضلا عن الجهلاء» لاله من العلوم آن القرآن الکریم بالأحكام التفصيلية 
الشاملة التي تاج إليها الناس في حیانهم؛ فقواعد الدين وأحكامه موجودة في كتاب اله - عز وج وآن 
السنة کانت شارحة وموضحة لاحکام القرآن» وما پستجد من معاملات وقضایا حادفتی اجتهد فیها 
الفقهاء وأفقوها وقاسوها على هذه الأصول» فا الداعي إلى إدخال البدع في الدين؟ العلوم آن 
المسلمين كانوا على حذر من البدع؛ وعملوا عل حاربتها بشتى الطرق والوسائل» فقد رووا عن نيهم إلا 
(من أحدث في أمرنا ما ليس منه فهو رد)» وقوله (إياكم ومحدثات الأمور فإن كل حدثة بدعة وكل بدعة 
ضلالة)» وأما قوله بأنه إذا اتفق 0 ا ہہ أصبح جزءاً من السنة 
فهذا قول متهافت. لأن المقصود بالإجماع عند المسلمين» إجماع واتفاق العلماء والمجتهدين منهم؛ قال الإمام 
الشوكاني:(والوجماع المعتبر في فنون العلم هو إجماع أهل ذلك الفن» بس بیس لي 


الإجماع في المسائل الفقهية قول جميع الفقهاء. ولو خخالف أهل الإجماع واحد منهم لا یعد الاجاع قد انعقده ۱ 


ولا يقال هذا شاذ لأن من كان واحداً منهم مرتبطاً بأصوهم لا يعد شاذاً إذا خالفهم)”'» وهذا الاجتهاد لا 


بد أن يكون مستنداً على أصل من أصول الشریعة قال الإمام محمد أبو زهرة: (لا بد للإجماع من سند لأن 


أهل الإجاع لا ينه بنشؤن الأحكام» كما توهم بعض الفرنجة؛ لأن حق إنشاء الشرع لله تعالى» وللنبي لذي 


٠٠ ٠‏ یوسی إليه تعاق وعل ذلك لاجد أن يكوت للإجماع من مستند يعتمد عليه من الأضول العامة للفقة- 


الاسلامی) "" 


() ارشاد الفحول ص ۷۸. 
(۲) آصول الفقه ص ۲۰۸. 
۱ ۳ 
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السنة والأساظير الشعبية 


۱ ااا ن اا و 


للألوهية 0 کله» کا صاغ المحدثون المستغرقون في أخبار العال دس هذه ه التصورات 


الشعبية في قالب أحاديث (وإن لم تحمل على جبينها طابع الصحة والقبول لدى النقاد)؛ روي عن أي هريرة ‏ 


عن النبي كا أن حول العرش (منابر من نور عليها قوم لباسهم نور ووجوههم نور ليسوا بأنبياء ولا شهداء 
بغبطهم النبییون 27 ا فقال: لهم التحابون في اللہ والمتجالسون ف الله 


والمتزاورون في الله) وأحال إلى إلى إحياء علوم الدين ج ۷» ص 40 )١‏ 7 


وقال: (وبذلك يتحررالإسلام من مجموعة كبيرة من الأقاصيص التى تراکمت» بمساعدة الاعتقاه " 


7 ) الشعبي الشره ال الاساطس بصفة خاصة فییا یتعلق بالدار الاخرة وما فيهاء والتى أيدتها صيغة الحدييف‎ ٠ 
وفال: (وآشرف انتفاع پستفیده العتزلة من اشتراطهم فیبا یتصل بتفسیر الکتاب مطابقة العقل ق‎ 
الحقائق الدینیة هو محارہتھم للتصورات ا حرافیة المناقضة للطبيعة: التي رسخت قدمها فی الدین - قال نی‎ 


ا حاشیة )١(‏ (حتی وإن أمکن الاعتماد فی تصحیحها عل الا حادیث) " وقال: (و ئن أمكن أن يزيل أحد 


ا بے طريقه أيضاً هذه القصة المأثورة» على أنها أسطورة حقاء ‏ يقصد حديث سجر الي إلا الذي رواو 





(۱ ) كأنه يقصد ماروي من أحاديث في صفة العرش كحديث ( ما السماوات السبع في الکرسی ‏ إلا کحلقة ملقاة بأرض 

فلاة) وهوحديث ضعيف » انظر كتاب العرش حدیث رقم (۵۸) ص ۷۷. کت 0 00 

() مذاهب التفسير الإسلامي ص 215١‏ رواه الإمام الترمذي في كتايه الجامع - کتاب الزهد باب ھا ای ابی ال 
- حدیث رقم( ی ای 

(۳) العقیدة والش ربعة ص ۰۱۱۰-۱۰۹ 

۰۱۸۱۰ مذاھپ التفسير الإسلامي ص‎ )٤( 

() مذاهب التفسير الاسلامي ص ۰۱34 رواه الإمام البخاري في صحیحہ - انظر قیم الباری - كتاب الطب حباب السحر . 


س حدیث رقم OYY}‏ ر٥٥۷‏ و۱ ۵۷) ج ۹ ص .٦۳٦ ۲۳۲٣ ٣۲٢٢‏ 
1 
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يدعي جولدتسيهر أن السنة کانث مظهرا من مظاهر ترسيي ا لحرافات والأساطیر في الدين» واستدل على 


ذلك بحدیث (آن خول العرش متابر من نور)» وحدیث (سحر الثني 46)» (والاحاديث التي تتحدث عره 


الدار الآخرة.) . قلت في الرد على هذه الفرية مایل : 
١‏ تناقض جولدتسيهر في حكمه » حيث استدل حسب اعترافه بأحاديث ضعيفة ؛ ثم هو يعتمد عليها. 
۱ ۲- آما تضعیفه لحديث آي ھریرۃ عن رسول اللہ بل أنه قال: (آن حول العرش (مناہر من نور عليها 


قوم لباسهم نور ووجوههم نور لبسوا يأنبياء ولا شهداء يغبطهم النبييون والشهداء) فقالوا یا رسول الله 


صفهم لناء فقال: (هم المتحابون في الله والمتجالسون في الله والمتزاورون في الله)» فالحديث ليس ضعيقاً » بل ٠‏ 


هو حديث رجاله ثقات کم قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء» وروی له الترمذي شواهد عديدة منها 
حديث معاذ ین جبل وقال عنه الترمذي: حسن صحیح (). ظ 
٣-أما‏ أن رك السحر - سحر النبي- صل الله عليه وسلم - نوع من آنواع الاساطیر والثرافات 
۱ فليس الأمر كذلك ؛ بل هو حديث صحيح رواه الإمام البخاري في صحيحه كا تقدم» وماأصاب النبي من 
السحر کان نوعاً من الامراض التي تصیبه کیا تصیب غیره من الناس ؛ ولذلك رواه البخاري في کتاب 


الطب. (۲) ء ویفسرہ أیضاً ما علقه البخاري في صحیحه عن قنادة قال: قلت لسعید بن السیب: رجل به 


.. طب - أو يؤل عن امرأته - أيحل عنه أو ينشر؟ قال: لابأس به نا یریدون به الاصلاح. (0۳ وال ذلك . 


ذهب د. محمد حسين الذهبي حيث ذهب إلى أنه نوع من أنواع العقد عن النساء الذي يسمونه (رباطاً) 
فکان يخيل إليه أن عنده قدرة على إتيان إحدى نسائه؛ فٍذا ما هم بحاجته عجز عن ذلك. () 


4 -أخطأ جولدتسيهر في حكمه على الحديث وأحال إلى إحیاء علوم الدین وكان الأولى به أن ينقل 


. حكم الحافظ عليه» وأن يخرج الحديث من مصادره الرئيسة. . 


(۱) جامع الترمذي - كتاب الزہد ۔ باب ما ان اب نی الل = حديث رقم(۲۳۹۰) ج 4 م041 
() فتح الباري ج ۰۱۰ ص 1۲۷. 
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٥‏ -لیست الأحاديث عن الغیب والدار الا خر وصفات اللہ _ عروجل س والكرسى» والعرش» من 


قبیل ا حرافات والأساطیر؛ فقد ورد ذکر مثل هذہ الوضوعات فی کتاب الله عزوجل ے فهل نقول 
عنها نبا من قبيل الخرافات والأساطير أيضاً ؟ 


١-مدحه‏ لتحكيم العقل في الحكم على النصوص الشرعیته وثناژه عل درس الاعتزالية في 
استخدامها لتلك الطريقة. 


تشكيكه في السنة التبوية 


قال جولدتسيهر: (وإنه من ناحية أخرى لم تكن النظم التي وضعها في حياته لتكفي للعلاقات الكبيرة» ال 
واجهها الإسلام الفاتح منذ الأيام الأول. فقد كان تفكير الرسول متجھا فقط ودائ) إلى تلك الأوضاع 


الضرورية أولاً وبالثات... وهكذا يظهر غير صحيح ما يقال من أن الإسلام؛ وفي كل العلاقات: جاء لل 


العام نیس فإن الإسلام والقرآن لم يتا كل شيء. وكاث الإكال نتيجة تعمل 
الأجيال اللاحقة) ‏ » وقال: : لما سبق نرى أنه حتى في الأوقات المبكرة من تطورهه من المستتحيل الحديث 
عن سنة متسقة في الإسلام» حيث إن ن أحاديث مختلفة متناقضة تنعلق بمسألة واحدة تظهر لدعم الآراء 


التصارعة مختلف الدارس الفقهية» وتبين أن لما سلطة متساوية» ونظرياً كانت هناك عدة طرق لتسوية هذه 


الأحاديث المتناقضة بالترجيح إن تعديل الاختلافات لإزالة التناقضات عن طريق التالف يبدو أسلوباً . 


ا ونا ااي مشیر ری ری مر 
لمتناقض ليثبتوا أن السلطة المنسوبة للدوائر التقية غير مبررة» وكان على أتباع الحديث أن يستعدوا للهجوم 
.كانت أسهل طريقة يقة للدفاع هي التتخلص من التناقضات عن طریق التالف وقد حصص الشافعي فصوله 
هذا في الرسالة في أصول الفقه؛ وقد طور النظرية بموجب مباديء يمكن من يلاها أن تد: تتفق الأحاديث . 


المتناقضة؛ وأتى 6 وقول ہے وو ہت وقوله عن قتل 


الصغار في موضوع ا 3 وقال: ولا نستطيع أن توق الأحاديث ٹ الموضوعة للأجبال المتأخرة ظ 





( العقيدة والشريعة ص ”47 - 4 ع , 
99 دراسات محمدیة ص ۸۵ .۸٦-‏ 
٦٦‏ 
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وحدهاء بل هناك أحاديث عليها طابع لدم وهذه | إما قالها الرسول أو هي من عمل رجال لاسام 


لقدامى؛ ولكن من ناحية أخرى فإنه ليس من السهل تبين هذا الخطر امتتجدد عن بعد الزمان والکان مس 


النیع الأصلي؛ بان يخترع أصحاب الذاهب النظرية والعملية أحاديث لا يرى عليها شائبة فى اى 


ويرجع بها إلى الرسول وأصحابه. فالحق أن كل فكرة؛ وکل حزب» وکل صاحب مذهب» یستطیع دعم 
رأيه بهذا الشكل» وأن المخالف له في الرأي يسلك أيضا هذا الطریق» ومن ذلك لاپ و جد فی دأثرة العبادات 


ظاهرها لا تشو؛ ره ات و یس انار سر نشف وین ال نردم 


عليأ خاصا له قیمته؛ وهو علم نقد الحديث؛ لكي يفرقوا بين الصحيح وغير الصحيح من الاحادیث: إذا 


آعوزهم التوفیق بین الأقوال التناقضة) ۳" 


وقال: (بأنہا تعتبر شرحاً لالفاظ القرآن الخامضة التي جعلتها أمراً عملياً أمراً حیا) " قال الترجون 


للكتاب: (وإذن نقول له: ليست شرعاً وراء القرآن) حاشیة ص .1٩‏ 


وقال: (أي أنهم يفسرونها مفترضین اشتمالها على ما لم يخطر على بال واضعها من أفكار» ويقيمون 


إجابات عن أسئلة لم يفكر فيها المؤسس ويوفقون بين متناقضات لم يضطرب لما ) 7" 


سے ك جولدنسپھرنی, اله النبوية» فلايعترف 029 سنة ۳ ا بے > صن رسول ال وا 2 ورغم | اعترافه 


بو جود ود أحاديث تنسب إلى رسول الله ؛ إلا أنه أحاطها بي ءَ من التشكيك: فقال بأن هده الأ حاديث (ما من 


فول رسول اله» آو هي من عمل رجال الاسلام القدامی - أي الصحابف ثم هو يخرج بهذه النتييجة (ومن ۱ 


ذلك لا يوجد ني دائرة العبادات» أو العقائد؛ أو القوانين الفقهية» أو السياسية مذهب أو مدرسة لا تعزز 


«رأمها بحديث أو بجملة من الأحادیث المخترعة» ظاهرها لاتشوبه أية شائبة)» فالأحادیث ظهرت ‏ 


كنتيجة ردة فعل للصراع السياسي» آو لفقهی, د المقدی ین ره یک لک نابات وان 





(۱) العقيدة والشريعة ص ۳۱۳۱۳۱۱۰۵۰ 
(۲) الصدر السایق ص 6٩‏ . 


() الصدر السا هی ۰۷۷ 
1¥ 
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المحدثين عملوا على إزالة هذا التناقض» من خلال التوفيق والجمع بينهاء ويستدل على ذلك بحدیت 
۱ لصعب بن جثامة. قلت في الرد على هذه الشبهة : ؤ 


١سأما‏ قوله بأنه لا توجد سنة صحيحة متفق عايها؛ فهو قول غير صحيح؛ وقول ينقصه الدليل» فیا أكثر ئ 


الأحاديث الصحيحة المتفق عليهاء ويكفي إلقاء نظرة واحدة على الكتب المصنفة في الأحاديث (كالصيحاس. 
والمسانيد؛ اب ا اوت وغيرها) لتجد کٹرا من , الأحاديث ث الصحيحة التفق علیها. 

۲ آما وله بوقوع التعارض بين هذه الأحاديث؛ فإن هذا التعارض ليس حقيقياًء بل هو في نظر الناظر 
لا في حفيقة الأمره فمن المستحيل وقوع التعارض أو التناقض في قول رسول الله يل وإذا ما وقع تناقض - 
في الظاهر ‏ بين الأحاديث». فإن العلماء يلجأون إلى التوفيق بينها بإحدى طرق التوفيق أو ار جیح کماھو 
معروف عند الحدئین والاصولیین کالقول بالنسخ أو اص أو القول بإسقاط الدليلين عند تعذر 
ا مع ونشأ عن هذا ما پسمی بعلم ختلف ا حدیث: وأول من صنف فيه الإمام الشافعي في کتابه ختلف 
اخدیث, وال مام الطحاوي ف كتابيه مشكل الحديث. وشرح معاني الآثار» وابن قتيبة فى کتابه ختلف 
احدیٹ, ۵ 5 


اما استدلاله بحدیث الصعب بن جثامة كمثال على وقوع التناقض والتعارض بين الأحاديث. فهذا 


0 20202020 يستاعي درأسةالحديث وتخريجه» والحكم عليه هل وقع فيه تناقض أو لا؟ 


- 
روى الإمام الشافعي في كتابه الرسالة قال: : أخبرنا ابن عيينة» عن الزهري» عن عبيد الله بن عبد اله ابن 


عتبة» عن ابن عباس قال: أخبرني الصعب بن سجثامة” أنه سمع النبي فل يسأل عن أهل الدار من المشركين 


يبيتون فيصاب من نسائهم وذرارههم» فقال رسول الله وك هم منهم) وزاد عمرو بن دينار» عن الزهرئ ‏ - 


مم ےی عم بے 
(۱) هو اله ۲ ب بن جثامة بن قيس بن ربيعة» وكان الصعب يتزل ودان» ویقال مات نی لان ‏ أي بکر وبقال فی آحر خلافٰۃ 
عمرہ قال این سبان: E‏ ی ی و یف 
“A‏ 
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(مم 5 ا 


ب-وقال: أن بن عن عن ازحره عن بن هب بن ماله عن عمد ا أن النبي ڳلا لا بعث إلى 
ابن أبي الحقيق: بى عن قتل النساء والولدات) " 


قال الشاقعی: (وكان سفيان يذهب إلى أن تول النبي (ھم منه) إباحة لقتلهم» وأن. حديث ابن أبي 


ا حقیق ناسخ لە؛ وقال: : كان الزهري إذا حدث حديث الصعب بن جثامة اتبمه حديث كمب. ' نين 


الصعب بن جثامة في عمرة النبي» فإن كان في عمرته الأولى فقد قيل: أمر ابن آي الحقیق قبلھاء وقیل فى" 


سنتها؛ وإن كان في عمرته الآخرة فهو بعد أمر ابن أبي الحقیق من غير شك. وم نعلمه يله رخص فى قتل 


النساء والولدان ثم هی عنه. ومعلى خبيه عندنا ‏ والله أعلم عن قتل النساء والولدان: أن يقصد قصدهم 


بقتل» وهم يعرفون متميزين ممن أمر بقتله منهم. ومعنی قوله (هم منهم> أنهم يجمعون خصاتين: أن ليس 


هم حكم الإيان الذي يمنع به الدم» ولا حکم دار الایمان الذي يمنع الإغارة على الدار. وإذا أباح E”‏ 


الله ب البيات والإغارة على الدار» فأغار على بني المصطلق غارّين: فالعلم يبط أن البيات والإغارة إذا حل 


باحلال رسول اللہ لم پمتنم سل كه | آغار من أن يصيب النشاء والولدان فيسقط الاثم فيهم 


والکفارة والعقل والقود عمّن أصابهم إذا أبيح له أن يبيت ويخير» وليست لهم حرية الإسلام. ولا يكون له ١‏ 
قتلھم عامداً متمیزین عارفاً بہم؛ فإنیا ھی عن قتل الولدان: لاجم لم يبلغوا كفراً فيعملوا به» وعن قثل 
السا : لأنه لامعنى فيهن لقتال» أنهن والولدان يتحوّلون فيكون قوّة لأهل الدين .)© ۱ 





(۱) الرسالة - باب وجه آخر من الاحتلاف - حدیث رقم (۸۲۳) ص ۰1۹۷ ورواه البخاري فی صحیحه فتح الباري - 
کناب الهاد والسیر سا ۱- - باب أهل الدار يييتوث قیصاب الولدانوالذراري حدیث رقم (۰۱۲ ۰ )ج٦‏ 
ص۰۱ ورواه مسلم في صحيحه - شرح صحیح مسلم > کتاب» باب جواز قتل النساء والصبیان حدیث رقم(۱۷۵) 
ج١‏ ص۸٣‏ ٭ جامع الومام الترمذي - تتاب» باب ما جاء في المي عن فتل السام والصبوان لیت رم( ۱۵۷) 1 
ص ۰۱۳۷ سنن آلامام أبي داود ~ کتاب المھاد "یاب ف قتل النساء حدیث رقم (۲۱۷۲)ج۲» ص 4 ۵. 

۶ رسا حدیث رقم (ە۸۴) ص ۰۲۹۷ وستن الأمام أبي داود - كتاب التهاد باب في قعل النساء» حلبيث رقم(1/1) 
ج۷ص٤8.‏ ظ 

(۳) الرسالة - حدیث رقم (۸۲۵)ء ص ۲۹۷. 

(4) المصدر السابق ص ۳۰۰۱-۲۹۷ 

۹ ۱ 
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قلت: : الما لشانعي رجح جواز قد الولدان والنساء الخ الي م س اتر 
ور سنی (التھي عن قیم) آی تس دحم بعل وهم مضیزوٹ وأ يجمعون خصلين: 

-١‏ أن ليس شم حکم الایمان الذي يمنع به الدم. 

~~ ولا حكم دار الإيهان الذي يمنع به الإغارة على الدار. ظ 

ثم استدل بها ثبت في السنة» وهو أن رسول الله أغار على بني المصطلق ١(‏ وإذا أبيح هذا فيباح قتل 
انساء والولدان» ثم محل النهي عن قتلهم إذا كانوا متميزين عارفاً ببم» والنهي عن قتل الولدان لاہم م 
یبلغوا كفراً فیعملوا به؛ والنهي عن قتل النساء لأنين لسن من أهل القتال. 0 





(١)رواەالخا‏ : - إرجل وه سس اب عه ردس ١‏ 
روا "بكري في صحيحه - انظر فتح الباري - کتاب | لعتق ۱۳ -باب من ملك من العرب رقيقاً فوهب وباع وجامع 


۱ وفدی وسبی اللریة - حدیث رقم ( ۲٥٢١٢‏ )٤ج‏ ٥؛‏ ص ۱ ۱۷. 
ح ۰ ۷۷ 
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هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


+ ۳4 
الفصل النا 
آراؤه في علوم ا لحديث 
المبحث الأول 
تعريفه للحديث 
تطرق جولدتسیهر في کتابیه (دراساث حمدیة) و(العقيدة والشريعة) إلى تعريف الحديث فقال: (بأنه 
حكاية؛ أو قصة أو سرد تاريخي؛ آو مرویات.. والعلومات التاريخية سوام کانت دنيوية آو دینیقه وسواء 
کانت آیضا لوقت مضى طويل» آم وادث آکثر قربا.. في نص الاساطیر والاشعار البطولية والفرافات 
كلمة حديث أيضاً تطبيق في هذه النصوص لموضوعات السرد» ومن هنا (يصبح هذا حديثا)» (یصبح مثا 
یسرد لأجيال قادمة من الاستخدام الغو ي المبكر المحفوظ لديناء هذه الكلمة في الدوائر الدينية لنوع معین 


من احکایات والرویات دون | إزالتها من نصها العام.) وعرفه في الاصطلاح قائلا: (ومصطلح ال حدیث: تم 


۱ تقبيده بأقوال الرسول التي قاهاء أو رد فيها على أسئلة» أبو هريرة يقول إنه سأل رسول الله من أسعد الناس 


بشفاعتك يوم القيامة؟ قال رسول الله لقد ظننت يا أبا هريرة أن لا يسألني عن هذا الحديث أحد أول منك 


من حرصك على الحديث؛ أسعد الناس بشفاعتي يوم القيامة؛ من قال لا إله إلا الله الفا قله ار 


رت ےر رت ور زر رهس و 0 وا وو يس سس ام با ات رد لسر ال ا سس سه اك هراس اا اراس ل ا ۲ رو یں سا ل اس ف ست ساسا سے نے ای دی تی ا مد لد ا لا ااا بل سس ا ات ات کک د اہ وق ول نے اا سا اس سا وہ ہی 


نفسه) 


وقال: (يجب التمييز بين السئة والحديث» جرت نحاولات لتحديد الفرق بين الاثنين» رغم أنه من 

جهة أخرى تم التأكيد أنهما متشاببان أو مترادفان.. ولكن إذا ما اعتبرت ا لعانی الأصلیة للکلمتین فاشما 
متشاببتان. والفرق الذي يجب أن يكون في الذهن هو الحديث كا تم بيانه هو اتصال شفوي مأخوذ من 
النبي» بينما السنة في الاستتخدام السائد في المجتمع الإسلامي تشير إلى نقطة دينية أو قانونية دون النظر 
ما إذا كان هناك تراث شفوي أم لا بالنسبة له» السائد في الحديث سے كالسنة پقتبس آبو داود 


فول النبي في مناسبة موت مسلم في حالة إحرام؛ يعلق أحمد بن حتبل على هذا في هذا الحديث خس 





( دراسات محمدية ص ۰۱۷ 
۷۱ 
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سفن ولكن ليس من الضروری أن یکون للمنة حديث متطابق/ منبائل یعطیۂ موافقة؛ من للمکن ان 
تناقض مكونات الحديث السنة؛ أو کما نستطيع أن 52 (عادة قانونية)» كا أن الفرق بين الحديث 
والسنة موجود في أدب الوضوع لاول هو نظام نظري» والا خر آحکام عملیق والشترگ الوحید بینه) 
أن معرفة الاثنين معمقة في التراث. ويمكن أن يثبين هذا من المثال التالي: يميز عبد الرحمن بن مهدي 
۱ الفقهاء الثلاثة سفیان الثوري» والأوزاعي» ومالك بن أنس بقوله: إن الأول إمام في الحديث,. ولكن . 
ليس بإمام في السنةء والثاني إمام في السنةء وليس بإمام في وف ومالك (مام فیهیا یم (حاشبة 
رقم : الزرقاني ج١ء‏ ص 4) وهذا مثال من أدب الحديث يمكن أن يستخدم لتوضيح الفرق في خباية 
حديث لأبي داود يعود إلى الصحابي أنس بن مالك» ولكنه ليس قولاً شفوياً عن النبي إذا قلت أن 
الراوي قد رفعه إلى النبي فإني أقول ا حقیقة ولکنہ قال: (هكذا هي السنة) (حاشية رقم : بو داود 
ج1ء ص 4011١‏ أي أنه لا يوجد حديث مرتبط بهذاء ولكن يجب أن یؤخذ کسنة ومع هذا ححقيقة أنه 
إذا كانت السنة تشهد على فقرات في الحديث تدعمها. جا 


الحديث)؛ أي کتاب سن مع فقرات مسأئدة من الحديث E‏ 


وقال: (هذه هي (السنة)» العادة القدسة والامر الاول والشكل الذي وصلت به إلينا هو 


(الحديث)» فهما ليسا بمعنى واحدء وإنما السئة دليل الحديث؛ فهو عبارة عن: سلسلة الرواة المتصلة إلى 


20200 رسول الله ول فهر عبارة عن سلسلة من المحدثين الذين يصلون هذه الأخبار والأعمال المشار إليها طبقة. .. 


بعد طبقة» ما ثبت عند الصحابة على أنه قد حاز موافقة الرسول في أمور الدين والدنياء وما ثبت أيضاً 
حسب ھذا المعنى من المثل التي تحتذى كل يوم)”" 

قلت : قبل الرد عليه لا بد من تعريف معنى الحدیث فی اللغة والاصطلاح . 

(تعريف الحديث لخة): قال ايخ منظور: الحديث نقیض القدیم. واللحديث: ما يحدّث به المخدث تحديناً 


والحدیث: الجديد من الأشياء ٩۳.‏ 


۵-٤ دراسات محمدیة ص‎ )١( 
. ٩-1۸ العقيدة والشريعة ص‎ )( 


(۲) لسان العرب ج۱ ص ۱۳۱ تهذیپ اللغة ج 4 ص٢‏ ۲۳. 
جک YE‏ 
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(تعر ہف ا حدیٹ اصطلاحاً) 


الحديث: .ما أضيف إلى النبي من قول أو فعل أو تقرير» أو وصف خلقي أو خلقي؛ أو أضيف | إلى 
الصحابة» أو التابعين. ويدخل في الحديث ال خبار عن عصر النبوة وعن حیان پچ وسائر الكلام عن اس 
البيئة النبوية ' 

لابد من الإشارة هنا إلى أن كثيراً من المحدثين ذهب إل القول بالترادف ہین معنی الحديث والسنةه 
وذهب الامام ابن تيمية» ومن المعاصرين د. محمد عجاج الخطيب إلى التفريق بينهما وأن السنةأعم من 
الحديث: يقول ابن تيمية (والكتب التي فيها أخباره يل منها کتب التفسیر» ومنها کتب السيرة والغازی: 


ومنها كتب الحديث. وكتب الحديث هي ما كان بعد التبوة أخص» وإن كان فيها أمور جرت قبل النبوة؛ 


فإن تلك لا تذكر لتؤخذ وتشرع فعله قبل النبوة بل قد أجمع المسلمون على أن الذي فرض عل عباد یا ۱ 


به ولعمل هو ما جا بعد او" » بینها ذهب د. 28 إلى القول بأن الحديث أعم من الستة. ””" 


وبعد هذا العرضض المختصر لمعنى الحديث في اللغة والاصطلاح؛ أجل ملاحظاي علی تعریف - 
جولدتسيهر ‏ للحديث بالنقاط التالية: 


-١‏ عرف جولدتسيهر الحديث: بأنه الطريق الموصل إلى السنة؛ آو سلسلة الرواة. 


وهذا تعریف ناقص؛ لأنة عرف الحديث بمعنى السند. أو _الإسناد؛ وإذا أطلق لفظ_اللحديث عند .. 


المحدثين فالمقصود ید الاسناد والتن؛ فا حدیٹ يتكون من أمرين ہا او (سلسة) الرواة» رصن ا لحدیٹث 


(نصه). وهو هنا عرف التديث بشقه الأول. 


؟- خخص ا حدیث بأقوال الرسول لئ والسنة بالعادة التي اتفق عليها المسلمون في العصر الأول. 
سواء کانت غن زسول الله أؤ عن غيره» ولا يشترظ أن يكون لا تقل عن رشول الله وقد ناقشت ذلك فی 


تعريف الاجماع. فرق جولدتسيهر بین الحديث والسبنة» وذكر بأن الحديث نظام علمي نظري» والسئة نظام 


۸( منهج النقد في علوم امخدیث ص۲۷ء التمھید نی علوم ا حدہٹ ص ١‏ 
(۷) جموع الفتاوی ج ۱۸ ص١١-۱۱ء‏ أصول الحديث ص ۲۷. 


(۲) التمهید نی علوم ا حدیث ص .۱۳-۱١‏ 
۰ ۱ اع 
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عملى» واستدل على ذلك بعدة أدلة منها: 


أ اقل عن الزرقن في شرحه عل لوط حيث تقل عن عبد الرحن بن مهدي قول (سفيان الثوري ۱ 


مام في الحدبيث وئيس يإمام في السنقه والأوزاعي إمام في ال وليس بإمام في الحديث» ومالك إمام فيه 


جیعاً) ب۔ ما روى أبو داود في كتابه السئن ‏ عن خالد (الحذاء)» عن أي قلابقہ غن أنس بن مالك قال: إذا 
تزوج البكر على الثيب أقام عندها سبعاء وإذا تزوج الثيب أقام عندها ثلاثاً قال خالد: ولو قلت انه رفعه 
لصدق ولكنه قال: الممنة كذلك.وفسر معنى قوله: (السنة كذلك)؛ أي أنه لا يوجد حدیث مر ثبط ہذا۔ 
أما عن هذه الأدلة التي استدل بہاء فلا بد من مناقشتھا والنظر ٹی مدی صحتھا وحجیتھا: 

لدليل الأو ل: استدل بقول الإمام عبد الرحمن بن مهدي على التفريق بين معنى السنة والحديث» ونقل 
أقوال العلاء فى في ذلك» وأن منهم من يذهب | إلى القول بالترادف بين امعنيين (السنة والحديث)» ومنهم من 
یفرق بینیاه ثم رجح التفریق بينهها. ٠‏ ولكن هل يتفق فهمه لهذا النص مع ما ذهب ! إليه؟ وهل كان فهمه 
واستنناجه صحیحین؟ 
أ دراسة الدليل الأول: قول عبد الرحمن بن مهدي: (سفيان الثوري إمام في امحديث» وليس بإمام في السنة: 
والأوزاعي إمام في السنة» ولیس پامام نی ادیث: ومالك إمام فيهما جميعاً) 


شوہ ERE‏ هذا القول ورد ذکره .ی کتات (ا جرح والتعديل) لابن أبن حاتم الرازئ: في ا (ما ذكر في" إمَامه- 


الثوري في السنة والحديث) قال: حدثنا عبد الرحمن» أخبرنا محمد بن مسلم؛ قال: سمعت أبا زياد يقول: 


سمعت عبد الرجن بن مهدي يقول: الناس على وجوه؛ فمنهم من هو إمام في السنة إمام في الحديث» 


ومنهم من هو إمام في السنة وليس بإمام في الحديث؛ 0+00 ۱ 


ذأما من هو إمام في السنة وإمام تی الخدیث فسفيان الثوري. ”' 


الدهلوي كلام في شرح هذا القول لطيف جداًء وأوضح من کلام ابن الصلاحء پأنی ممتصراً فى داب 





() رح والتعدیل ج۱» ص ۰۲۰۳۰۱۱۸۰۱۱ 
۷٤ 0 0 0‏ 
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المصنف في اموطأء وحاصله أن للسلف في استنباط المسائل طريقين: 


اس أاحدہما: ان يحفظوا الآيات والروايات والآثار» ويستنبطوا المسائل من ذلك» وهذا طريق 


اٰحدثین 


۱- والثانی: آن ینقحوا الاصول والقواعد الکلیة من کلام الائمة» ویخرجوا السائل من ذلك» وهذا 


ظريق الفقهاء. فمعنی قول عبد الرحمن : إن الثوري | إمام في نقل ألفاظ الحديث. ۳ بأسانيد 


صحبحة, والأوزاعي إمام في معرفة الاصول والقواعد. . ومالك إمام فبهها معاً. ا( 


ولذا نراه يقول في الموطأ في أكثر الأبواب: الك آي لاف ااا رهن رام | 


۵ سعيد مغلقاً على قول أبن مهدي:[يستفاد من هله العبارة أن السنة مادة الفقهاء والأصوليين الذين يثرن 
عن أقوال النبي؛ ۶ 9 پوپ التي تستمد منها الأحكام الشرعیةء وتؤخذ منه الفرائض والئوافل 
والإباحات» ویعرف منھا ا حلال والحرام. وأما الحديث فهو هادة المحدث اللي يثبت النصوص كى) 
07 0:0 . وقد يجمع العالم بين 


لامرین معا یا قالابن مهدي عن الامام مالك 


رفي لختام فإنني اتفق مع جولدتسيهر فيما ذهب إليه من التفريق بين معنى كل من السئة والحديث» 


._. وأخالقه في ناجه التي توصل إليهاء ي تعريفه للحديث حيث_عرف. اللديث بأنه سلسلة الرواة». وأنه . 


منحصر في قول الرسول 95 فقط وعرف السنة بمعنى عرف المجتمع» أو العادة الدينية أو القانونية 
(الفقهية)» وأن السنة کا مشنا آو التلمود عند اليهرد» وهي من وضع الأجيال اللاحقة لعصر النبوة» وأن 
السلمین سمحوا بدخول کثیر من البدع فی السنة من لال ما عرف بس بمفهوم (الر جماع): وهذه 
النتائج تخالف ما عليه علماء الحديث في تعريفهم للحديث أو السنة. 


ب الدليل الثاني: قول خالد الحذاء الراوي عن أب قلابة» عن أنس ولو قلت إنه رفعه لصدق ولكته ” 


۵ قال: (السنة كذلك)» فسر جولدت تسيهر هذه العبارة بقوله:أي إنه لا یوجد حدیث مرتبط بهذا. 





() آوجز السالك ج۱» ص ۳ 


(۲) التمهید نی علوم احدیث» ص ۱۲. 
) ۵ 
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فلت هلا الحدیٹ الذي اسئدل به جولدئسیه رواه تب مر خر نان (الحذاء)» عن أي 


قلابه» عن أنس قال: إذا تزوج البكر على الثيب أقاء عندها سبعأء وإذا تزوج الثيب أقام عندها ثلاثاً 7 


قلت: نہ ر فحه لصدق ولکنه قال : السنة كذلك ,و هلا الحیدیٹ روي مر فو عا وموقوفا رواه البخاري» 


ومسلم» وأبو داود موقوفاً من قول آنس» ورواه البیھقي؛ والدارمي مرفوعاإلل رسول الله قال ابن حجر: 
قول أي قلابة: ولو شئت لقلت ان آنسا رفعه إلى النبي. E E‏ إلى النبي َيه لكان 
ماذفاء ویکون روی بالعنی ومو جائز عنده لکنه ری الحافظة عل اللفظ آول. 

فال ابن دقيق العيد: قول أبي قنادة يجتمل وجهين: 

أت تیه : أن يكون ظن أنه سمعه عن أنس مرفوعاً لفظأء فتحرز عنہ تورعا. 

۲ مم والثاني: ن یکوت قول انس (من السنة) في حكم امرفو» فلو عبر عته بأنه مرفوع على حب 
اعتقاده لصح أنه في حكم المرفوع. فال: والأول أقرب؛ لأن قوله (من السنة) بقتضی آن يكون مرفوعاً 
بطريق اجتهادي محتمل. وقوله (إنه رفعه) نص في رفعه وليس للراوي أن ينقل ما هو ظاهر محتمل إلى ما هو 
نص غير حتمل. 


قال ابن حجر: (كأن البخاري أراد أن يبين الرواية عن سفيان الثوري اختلفت في نسبة هذا القول هل 


۳ و قول أي قاراب آو قول خالد._ويظهر لي > - أي .ابن حجر - أن هذه .الزيادة في رواية خالد دون رواية .. 


و 


قلت: (فا فهمه ‏ جولدتسيهر ‏ من هذه العبارة (السنة كذلك))» أنه لآ يوجد -حديث مرتبط پلا شر 


صحيح؛ فالحديث روي مرفوعاً إلى رسول الله يله وروي موقوفاً على أنس» ومعنی فوله (السنة کذلك) 


أي هذا ما جاء عن رسول الله لاكيا قال بأنه لا يجد حديث مرتبط بهذا. ليستدل على أن الْسنة هي ما عليه ۱ 


الجتمع؛ د عرف الناس» أو ما عليه الصدر الأول من الصسحاية؛ حتى لولم يكن ها دليل أو أصل عن 


رسول الله .) 


(؟) فتح الباري- كتاب النكاح -- باب إذا تزوج الثيب على البكر حديث رقم (٤٥۵)ج۹ء‏ ص٤‏ ۷ ۰۱. 
۷۰٣‏ : 
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لمبحث الثاني 


رأيه في تدوين الحديث وقوانين الرواية 


عرض جولدتسيهر في كتابه (دراسات حمدیة) إل مسألة تدوين الحديث 010 


موضع هن كتابه؛ فذكرها يي الفصل الأول من ن الباب الثاني بعنوان (الحدیٹ والسنة) وی الفصل السابع 


ا الحديث)» وف الفصل الثامن (أدب الحديث). 


الطلب الأول: تدوین ا حدیٹ 


قال جولدتسيهر: (إن اختيار كلمة متن لوصف نص حديث فيا يتصل بتوثيقه من خلال سلسلة الرواة 


السند إليهم» هذا الانختيار يمكن أن يعتبر ما يبطل افتراض أنه في نظر المسلمين لا يمكن للمحديث في شكله 
الأصلي أن يكون قد دون وتم الاكتفاء فقط بالنقل اللفظي المحكي»؛ ويفترض أن تدوين الحديث كان 
أسلويا أ دی لحفظه» وأن الامتناع عن حفظه بشكل مكتوب مدرّن هو فقط نتيجة الاعتبارات اللاحقة» إن 
۱ الأقسام القديمة لمادة 007 انا کیا يقال قد حفظت بالتدوين خلال العقود 
الأول» لا يوجد هناك ما يعارض افتراض أن الصحابة والتابعين رغبوا في حفظ آقوال النبي وال حکام من 


النسيان بتدوينهاء كيف يمكن لمجتمعات حافظت على الأقوال الحكيمة (الحكمة) لأئاس ميتين بالكتابة فى 


ہے الصحفه كيف يمكنها أن تثرك بقاء أقوال النبي لصدف التقل الشفوي؟ كثير. من الصحابة لرا 


صحائفهم معهم واستخدموها لنشر تعالیم وتثشیف دوأئرهم؛ كانت ممتويات هله اسر تہ 


الحديث» آولئك الذین قامو | پنشر هله الصحف سموا بالتتابع مصادرهم فوجد الاسناد. 


هناك بيانات واسعة حول هذه الصحفب من ا حیل 8 5" لا يمكن سیت كانت 


وقال: (نتحدث هنا عن كتابة الحديث؛ اعتقد خطاً لفترة طويلة أنه في ال جیال التقدمة للاسلام کان 





() درأسات محمدية ص TIE‏ 
0 ۷۷ 
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مقدراً كتابة القرآن فقط» وأن الحديث يتعايش مع القرآن لتعليم شفهي. 7 ھ080" 
تتعلق بأن الحديث مصيره الأدب الشفهي. هذا التصور اللناطيء ء كان له مدافعون بين المسلمين أنفسهم؛ 
وفي هذه الدائرة اخترعت عدّة قصص أيضاً لدحم آرائهم.. هذه الرؤية ل تنشر وم تقبل في کل لوق 
ولا ما قام السلمون بنقل آخبار من الوقت اثبکر فیها ما يثبت أن النبي نفسه دوّن بعض أقواله خارج 


القرآن وأن أقوال غير القرآن للنبي قد بدأ مبكراً.. ونقل عن معاصري محمد أنهم بدأوا التدوين؛ قال أبو 


هريرة: عبد الله بن عمرو بن العاص كتب وأنا لم أكتب» وھکذا فإن أصحاب احدیث لا يتكرون أن | 


الحديث قد دوّنه ونذكر هنا وجود صحف من الحديث للصحابة» ل يكن التدوين معارضاً حتى فى القرن 
الال 

وقال: (كان لتدوين الحديث معارضوه بسبب التحیزات التي ظهرت فی بعدء وكان التقليديون الذيه 
تجنہوا الورق والکتاب.) (١)‏ 

قال في حاشية شیة رقم :)٦(‏ : ((مثال وکیع بن الجمراح ت (۱۹۹ھ) التهذیپ ص٢۲۱ء‏ اسحاق بن راھویہ 
ت (۲۳۸ ہ) تاریخ الطبري المجلد 8 هم الاستثناء وليس القاعدة.... هناك موقفان حول هذا¿ قول 


الرسول (اتکتبوا عني شین سوى القرآن»».... لم سكل هل أقيد العلم ؟ فوافق النبي).... وطلب من 


لصحي عمرد بن شعيب أن يكتب م هو حق (و طلب من أنصاري أذ يدون حتى لا شي ولي 


بعض العلاء من اغختلاطل القر آن بالأحاديث» أو أن يفضل الحدیث على اس وف دوائر 7 اھلمت 


ا 


.. قال افترجم حاشية (۷) ص (۱۹۷): التفریق بین السنن والصنف هذا التغريق كان واضحاً أ مد بن 
| حنبل آشار | إلى مصنف مبكر لوكيع بن الخراح ت (۹٦۱ھ)ء‏ هل النقطة آشار لها جولدتسیهر پنفسه من 


جلة الاستشراق الأمانية ص (554 - ١‏ 41) ومؤخراً قد تم اكتشاف مجموعات مبکرۃ جداً 


)١( .‏ دراسات محمدیة ص ۱۸۱ -۱۸۲. 


() الصدر الساپق صن ۱۸۲ ۰۱۸۶ ۱۸۵. 
ظ ۷۸ 
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وقال: (كان جمع الحديث في زمن عمر بن عبد العزيز» وكان أوائل من دوّن الحديث الزهري؛ ونحن لا 


نستطيع أن نقبل تقرير الشيباني أن بداية الجمع بدأها عمر بن عبد العزيزء وعند ابن حنبل أن عبد الك بن 


جریج ت (:۱۵ 0 ۹۹ ۹9۶م" شما أول من نظا الادة الوجودة قي 


لحسن الشیبانی ت (۱۸۹)ء الذي يقال تلم من مالك بن »أن حمر ال اما نجس ۱ 


عمرو بن حزم من كلامه أكتب السنة خشية اندثارها.. حقيقة أنا نسمع مزيداً من حماس عمر الثاني للسنة ' 


التي كان يأمل من خلاها أن يبادر إلى حقبة جديدة بعد فترة اللادين لمن كان قبله.. ومع ذلك وبسبب كثرة 
التناقضات التي تظهر في الروايات التي تنتشر من أطراف مختلفة نكون غير قادرین لنقبل تقرير الشيبانى أن 
البداية المنظمة للجمع قد بدأها عمر. إن العمل الذي قام به أبو بكر الحزمي لا يذكر في الأدب» ومن 
الستحیل ض‌ استخدامه إذا كان هذا العمل قد وجد تجنب الفقھاء السلمون هذه الصعوبة بافتراض أن 
عمر الثاني توفي قبل أن يتسلم العمل الذي أتمه أبو بكر بن حزم ولذلك فإن المجموعة ل تشر ول تدخل 
الدوائر الدينية» مالك أو شيخه يحبى بن سعيد ت ١417(‏ ه)» كان متمكناً جداً من تزوير معلومات حقيقية 


عن نشاطات عمر الثاني» الذي عاش نصف قرن قبلهاء ولكن رواية مالك تثير الشك؛ لأنبا لا تذكر في أي 


نسخ الوطاً باستثناء نسخة الشيباني» ومن هناك أخذت كرواية منفصلة من قبل دارسين في أوقات متأخرة 0 


و 0 -- کانو [ پیستون.عن: نقطة-ندابة أدت الحديث» وی حد 5ا توئ تعب عن رای چید آن الناتن کانو۱- 


جملونه للخليفة التقي وحبه للسنة) ۳" 


أجمل آراء جولدتسيهر في مسألتي (تدوين الحديث) و(الصحف) با يلى: 


| ١-اعترافه‏ بتدوين الحديث في القرن المهجري الأول» وأن القول بعدم التدوين كان نتیجة لاعتہارات 


لاح 


(۱) دراسات محمدی ص ۰۱۹۱۰۱۹۵ 
0 ۷۹ 
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۲- تشکیکه في الامر بتدوین السنة (التدوین الرسمي)؛ على عهد عمر بن عبد العزيز» لحكمه على رواية 


مد بن احسن؛ عن مالك في أن الخليفة عمر بن عبد العزيز أمر أبا بكر بن عمرو بن حزم» أن يدون ۱ 


ا حعدیث بالبطلان؛ لأنها لم تذکر نی أیة نسخة من نسخ الوطاء 


فلت: يعترف جولدتسيهر بتدوين الحديث في القرن الهجري الأول» إلا أنه يستنتج بأن النهي عن الكتابةء 


والأمر بها كان نتيجة للصراع بين مدرستي الرأي» والحديث. 


يقول د. يوسف العش في الرد على هذه الشبهة: ولا صنف جولدنسپھر الستشرق الكبير کتابه 


وعنوانه (الأبحاث المحمدية) سخر من القائلين بأن العرب امتنعوا عن الكتابة دهراً طویلا. ولکنه بعد أن 
فعل ذلك» تأمل في الأخبار التي عرضها سلفه (سبرنجر)» نقلاً عن الخطيب البخدادي وغيره» فوجدها تارة 


تقول بأن الرسول أجاز كتابة العلم» وطوراً تدعي بأنه نبى عنها؛ وتذكر مرة أن الصحابة حضوا عليهاء ثم 


لا تلبث أن تروی کراهتهم ها. وتعرض کتب بعض التابعین للعلم» ثم تذکر استتکاف بعضهم ال خر ۵ 


رأى ذلك فظن ہذہ الظار میا وأراد أن يرى لاا پد الوضع والتزویں فتصور سحزبین متتاضلین 
اتخذا من هذه الأخبار سلاحأء يذود كل منههما به عن رأیه ویدفع خصمہ فقال: (إن أھل الرای ۔ الذین 


اعتمدوا في وضع فروع الشريعة على عقلهم وأهملوا شأن حديث رسول الله َيهِ كان من حججهم آن 


عبد ب طويلا» فغابت معالمه» وتشتت آمره. وأيدوا رأ بهم بأخبار اختلقوهاء تث تنبت أنه لم 


یکتب. و بقف خصومهم واجین» بل فعلوا -- واختلقوا الأخہار تابیداً فو فنسہوا إ إلى الرسرل ٠‏ 


أحاديث فى 9 في إباحة الكتابة. عرض جولدتسيهر ذلك مؤمناً مقتنعاً. غير أنه لم يسند رأيه ببرهان» بل ظنه أمراً 


بديبياً وحقاً ظاهراً.) 07 


ثم يتابع د. يوسف العش قائلاً: (على أنه م یصب؛ جین قال: (إن من ادعى عدم جواز الكتابة هم أهل . 
ظ اراي وآن مالفیھم هم أمل ا حدیث), فا غلاف , يكن بين.هاتين الفئتين؟ لأن من آهل الرأي من امتنم ۱ 


عن الكتاب كعيسى بن يونس ت (۱۸۷)» وحماد بن زيد ت (11/4)» وعبد الله بن إدريس» وسفيان الثورى 


)١( "‏ مقالة (نشأة تدوين العلم في الإسلام) ليوسف العش - مملة الثقافة المصرية الأعداد ا9 الجلد ۷ 18م 9 / 


٥ء‏ والعدد ۸۲۵۲ اجلد ۷/ ۲۵ ٩‏ ۱۹6۵ والعدد ۲۵۲ / الجلد ۷/ ۲ ۱۲۰ ۸ ت0 
۵ 
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١(‏ مآ ومنھم من آقرھا کحماد ہن سلمة (۷٦۱)؛‏ واللبث بن سعد رمن المحدثين من كره الكتابة كاين 


علية ت (١١٠5؟).‏ وهشيم بن بشيرا ت ))١87(‏ وعاصم بن ضمرة ت )۱۷٤١(‏ ومنهم من أجازها كبقية 


الکلاعي ت (۱۹۷)ء وعكرمة بن عار ت (199)) ومالك بن آنس ت (۱۷۹)» وغیرهم وکذلك يبدو 


واضحاً أن و ی الم درج پمال مقر سی سو سد وأن الأخبار التي ۵ 


تفصله لم يدخل إلبھا الوضع رغم ظاهر تناقضها ٩(‏ 


قال د. 7ئ : (فعلماء المسلمین: وفقهاؤهم أ بكر ا تصورہ (جولنٹیھر؛ وقہ ہے" 


جميعاً انيج العلمي الدقیق فی سبیل الحفاظ عل الشریعة ال(سلامیق) ”' 

وقال د. الأعظمي: (والنظرة البسيطة» على قائمة المعارضين والموافقين كفيلة بإبطال ادعائه؛ لأن الذين 
اشتهروا بالشدة وعدم السیاح بالكتابة مثل عبيدةء وابن سيرين هم من أهل الحديث» ومن الذين شجعوا 
الكتابة الزهري» والأعمش وأبو حنيفة: والثوري» ومالك وهؤلاء من الفقهاء الأجلاء ومن ناحية ثائية 
يت ما مک کر هرق اه همکد رل ی 


ولا یکون محدنا,) ۳" 


ویقول د. فواد سزکین : (آما تصنیف احدیث» آي ترتیبه علی الابواب - آرخ جولدتسیهر بدايته- اعتیاداً 


۲ م کی ا یا فجعله بعد وقته احقيقي بائة عام.) واستدل عل ذلك بنص ورد عن الامام 


لج في ترجمة (سعيد بن أبي عروبة)؛ قال أبو حائم: سوہ یں ( يكن لسعيد , بن آي 
عروبة کتاب إنم| كان يحفظ ذلك کله.... هذا الخبر یسر إلينا بشك مبرر (في صحة ما يستنتج من نص ابن 


حنبل فا تعلتق بتاريخ الكتب» إذا جاز لنا أن ننسب إلى تلك الفترة ة كتباً ذات تصنیف منهجي ليست 


جموعات حديث ولكنها بروح عصرها كتب فقه انتظمت فيها الأبواب ‏ كمحاولة أولى - وفق . 


موضوعات الفقه» ولم تكن تخلو من السنة الخاصة بهذه الموضوعات ٠‏ ويعترض على هذا بما يأق: : 


.1؟-؟١ مقدمة تقييد العلم ص‎ )١( 
(؟) السئة قبل التدوين ص ۱۲ء‎ 
.۸۲ دراسات نی احدیث النبوي م۰۱ ص‎ )۲( 


(4) تهذیب التهذیب ج 6 ص ۵۷ وتذكرة اللحفاظ مج ١‏ ص ۱۷۷. 
0 ۸۱ 
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کتب الفقه. 

4 م یعرف القرن الثاني للھجرۃ فرقاً جدیراً بالذکر ہین کتب الفقہہ وکتب ا حدیث ااصنف. 
مان هناك أمثلة كثيرة تظهر لنا بوضوح.أن الخبر المذكور يعني أن ابن أبي عروبة كان ذا حافظة طيبة» وز 
یکن بہتم كثيرا بها يدونه بنفسه» وهو ما أطلق عليه (حديث ابن أي عروبة) 

4 - هناك نصوص كثبرة قديمة وصلت إلينا حول عمله كمصنف. 


ويتابع د. سركين رده : أما فهمه لقول معاصر لوكيع ‏ علي بن خشرم ‏ (رأيت وكيعاً؛ وما رأيت بيده 
کتاباً قط وإن! هو جفظ فسألته عن دواء الحفظ فقال: ترك العاصی, ما جريت مثله) ١‏ 


اهتمامأ خاصاً بدور الذاكرة» وهوما أدركه الباحثون المحدثون إدراكاً حاط كان له أثر حاسم في التصور 


غير الصحيح عن تطور كتب الحديث.. وإن كان ترجمة ‏ جولدتسيهر - لذلك بأنه تجنب الكتاب والورق ` 


غیر صحیحة؛ فالواقع أن وكيعاً کتب الکتب» وأن أحمد بن حنبل أوصى قائلاً (عليكم بمصئفات وكيه) © 
+ ..... وهذه العبارة واردة في نفس الترجمة وفي نفس المصدر (دراسات محمديه ص 17 ۱۳۷ وفيا بعد 


اال ياي ؛ 


ہس ہے لق ساوت فكرة خاطتة تامأ عن هله الأسانيد التي تحمل أسراء مشتركة» كا يتضح. من مصطلم ٠.‏ 


(الإسناد المجماعي) ني الدراسات الحديثة؛ إن الأسماء المشتركة تعني ‏ وفق هذا الرأي ‏ أن النص المصاحب 
قد ا مترعتہ مدرسة معينة من مدارس الحديث.) » .... وفي مجال الدراسات الحديئة تعتبر النتائج التی 
توصل سیت وی جح شی سیت 
۱ والتفصيلات الجرثئية أن يرجعو! إليه» ولکننا نود هنا أن نتناول هله النتائح بالبحت. :...: پپدو آن دزاسنات 
جولدتسيهر في علم الحديث قد تأثرت أساساً بأبحاث سبرنجر في هذا المجال» ویری جولدتسیهر أن 


سبرنجر فل قضى على المعتقدات الخرافية الزاعمة أن كتب الحديث قد قامت على مصادر شفوية. 





)١( |‏ صذیب التھذیب ج ۱۱ء ص ۱۱۳. 


' (؟) تبذيب التهذيب ج١١2‏ ص ٠١9‏ قال أ مد:(عليکم ہمصنفات وكيع).. 


-١‏ لو أراد مريد أن شت نت با لاو معدن أ رفک زل لا سی عل 


۰ ... وھنا نہتم ۱ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


يبدو أن جولدتسیهر کان یری آن التحرج الديني من جانب» و لاهتمامات 0 (الفر قالاسلؤية 
من ا لانت الاخ دفعا الناس في وقت تال إلى عدم الرغبة في كتابة الأحاديث؛ ولابد أن ننيه هنا إلى خطورة 
هذه الفكرة غير الصحيحة؛ لأنبا أكت بجولدتسيهر إلى آراء خاطئة حول تطور کتب ا حدیث. 
أما رأيه الذي لا تؤيده نصوص الكتب العربية» فقد نشأ لعوامل مختلفة منها: . 

-١‏ أن طريقة الرواية الإسلامية ذات شكل فريد يبدو - لأول وهلة ‏ أمرا بالغ التعقيد.. 

۲ آنه وهو العام باللخة العربيةء قد فهم بعض الأخبار الواردة في كتب الحديث فهباً معكرساً: وهكذا 
فقد شق من البداية اتجاهاً خخاطتا» وعلى أساس المعلومات التي أثبتها سبرنجر في الصادر اعتبر جولدتسیهر 
كتابة الأحاديث في صحف أو أجزاء واقعة قعة في العقود الأولى للإسلام. . وعلى كل حال فهذا الرأي الصحیح 
له عن صدر الاسلام؛ يقابله افتراضه الأقل صحةء ذلك آنه قد ظهر لدى القوم فيا تلا من هذا من زمن 
تحرج من الاحتفاظ بالحديث على شكل مدون» وتبعً هذا فقد رفض صحة الأخبار ا تعلقة بمواصلة تطور 
علم امتديث» فجعل زمن بداية جمع الحديث أواخر القرن الثاني والنصف الأول من القرن الثالث الجري: 
وجموعات اخدیث هله لاتعد في رأيه عملا أنجز بمنهج علمي نقدي» أو وفق تصنيف 5-6 و 


يتمكن اللجامعون من أن یختاروها من کتب آلفت قبلهم» وان كان عليهم أن يجمعوا الروايات الشفوية نی 


رحلاتهم الطويلة» ويضعوها الرواية بجانب الرواية؛ وهذا هو حال كتب الفقه أيضاًء إذ يبدو آنها قد نشأت 


قبل أن تؤلف الكتب الجامعة المعتمدة ‏ في القرن الثالك اهجري ‏ على أساس الأخبار المستقاة بطريقة 
علینا آن ننید: ۵ 


, اہب أنه يا يبدو يستخدم كنب مشطلع ليث التي كانت معروفة ل کل وائی کان لا یزار ۱ 


۱ قسم منها مخطوطا نی ذلك الوقت. 
1 ن نظر۔ عل الرضم من كثرة مصادره إل بعض الأخبار في ترابطها بالأخبار الأخرى. 


۴- أنه غفل عن الأآخہار التي كان سن شا أن تجعل للأخبار الأولى دلالة مختلفة تماماً عن المعنى الذي 
بقصله , 


AT 
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کان فون کریمں وسرلجں وجول دنسيهر: عل تر نالا خبار الخخاصة ہہ المرحلة المبكرة و 


 ساسآ أن جولدتسيهر الذي شغل نفسه بالمراحل التالية قد حاول عی‎ pe 


تصوراته الخاطئة» أن ينض الروايات ا حاصة یبدایة التدوين والتصنيف.وعندما يناقش الإنسان بده 


سس ۱ 


خاصة إلى الفرق الدقيق» بين تدوين الحديث» وتصنيفه؛ ولذا اختلطت عليه الروايات الخخاصة اخختلاطاً. 

فمن المعروف أن بعض ا حکام الاموبین حثوا على جمع الأحاديث زمنهم عمر بن عبد العزيزء فکلف أبا 
بكر بن حزم وقال له: (آنظر ما کان من حدیث رسول الله..) وهذا الخبر الذي استخدمه موير لأول ۳ 
الدراسات ا حدیثة تن يي ودآى فيه تروع الأجيال خر إلى محاولة عقد صلة بين 


عمر بن عہد العزیز وکتب ا حدیث. “ 





(1) تاريخ الثراث؛ ج١‏ ص ۱۱۹۰۱۱۸۰۱۱۷ ۰ بتصرف. 
Af ۱‏ 
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-١‏ نشكيكه في الأمر بندوين السئة - التدوين الرسمي - على عهد عمر بن عيذ العزيز. 
شكك جولدتسيهر في صحة روأية محمد بن الحسن الشيباني» عن مالك؛ وطعن فيها بعدة أمور: 


)- أنه م بروها عن مالك إلا محمد بن الحسن الشيباني ولم ترد في بقية الس عن مالك . 


؟- أنهالم تذكر في كتب الأدب . أدب الحديث التنبوي ب. ومن الستحیل تجنب استخدامه اذا كان هذا 


02000 
۳- آنا من وضع رواة متأخرین» عبروا عن حبهم لعمر بن عبد العزیز وتقواه. 
6- تناقض الروایات نی هذا الامر. 


0_0 الطعن في مالك وشيخه (يحبى ين سعيد)» وأنهما زورا معلومات عن عمر بن عبد العزیز. 


قلت في الرد على هذه الطعون: 


١‏ ما زعمه به م بروها عن مالك إلا عمد بن الحسن الشيباني و ترد في بقية لسغ هن ماگ قلت 


في الرد على هذه الشبهة ما يلي: ‏ 


هذا الأثر روي من عدة طرق: 


د سس el‏ مالك فى الموطأء وأحمد فی كتابه العلل عن کسی بن سعیف أن عمر بن عبد العزیر کت إل أن--. 


PD | ۱ ۱‏ عرش 2 
بکر بن حمد بن عمرو بن حزم أن أنظر ما کان من خديث رسول الله يه أوسنته؛ أو حديث عمر - فى 
رواية أحمد (أو حديث عمرة)- أو نحو هذا فاكتبه فإني خفت دروس العلم وذهاب العلماء. 7) 
ب -ورواه ابن آي حاتم الرازي في كتابه (ا رح والتعدیل) وابن عبدالير في كتابه (التمهيد)؛ عن 
عبد الله بن وهب» عن مالك قال: (كان عمر بن عبد العزيز يكتب إلى الأمصار يعلمهم السنة 


والفقه» ويكتب إلى المدينة يسأهم عما مضی؛ وأن يعلموا ببا عندهم» ويكتب إلى أي بكر بن عمرو 





)١(‏ قال ابن حور حجرة أبويكر بن محعد بن عمرو بن حزم الأنصاري النجاري» الدني القافي؛ اسمه وكنيه واحده وقيل إن 


یکنی آبا حمد ثقة عابد» مات ستة عشرین مائة. نقریب التهذیب ج ۰۲ ص ۳۹۹. 


(5) كتاب العلل جاص 2.16١‏ ۱ 
۰ 6 ق ہار 
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O ONA 
قال این وهب: وحدئني مالك قال : كان أبو بكر بن حزم على قضاء المدينة مت‎ 


ت-وروأه الإمام البخاري في صحيحه - تعليقاً وموصولاً - وابن سعل ) والدارمي: واخطیب 


البغدادی والبيهقي» + قرخ عبد الله بن ديثار قال: إن حمر بن شيك العزیز.. . ردص امام البخاري ۰ 


قال: (وكتب عمر ين عبد العزيز | إلى أبي بكر بن حزم أنظر ما كان من حديث رسول الله فاكتيه فإنى 
خفت دروس العلم وذهاپ العلاء ولا تقبل من حدیث النبی؛ ولتفشو العلم؛ ولتجلسوا حتى 
یعلم من لا یعلم فان العلم لا بهلك حتی یکون سرا حدثنا العلاء بن عبد الجبار» قال: حدثنا 
عبد العزيز بن مسلمء عن عبد الله بن دينار بذلك. يعني حديث عمر بن عبد العزيز إلى قوله 
(ذهاب العلاء). 9) ظ ظ 


ث-ورواه الباغندي 5 (مسئد عمر پن عبد العزیز) موصولة قال: دنا ابراهیم بن حمدء حدثتا: 


إسماعيل بن أبي أويس» حدثنا سليوان بن يلال» عن أسامة بن زيد» أن أبا بكر بن محمد بن عمرو بن حزم 


اخبره» آن عمر بن عبد العزيز كتب إليه في خلافته أكتب إليّ بنسخة صدقة أصحاب رسول الله» وبنسخة 


ولاتباء وارفع ف أنساببم» واکتب ال التديث الذي حدثثني عن قمرة. قال: قال أسامة: قلت لی پکر 


07 ع oR‏ زی 


ج- ورواه الطحاوي في 2 الاثار) قال: حدثنا يونس بن عيد الأعل, قال: سدثنا عبد ال بن 


وهب. أخبرني عبد الرحمن بن أبي الموال؛ عن عبيد الله ين موهب قال: كتب عمر بن عبد العزيز إل أي 
بكر بن حزم وهو أمير المدينة يومثل أن أكنب إل من حدیث ععرة ابن عيد الرحمن وكانت في حتجر 


عائشة أ م المؤمنين. . 





() رواه البخاري في صبحیحه- ی - كتاب العلي- ٤‏ ۳ 7ٍ0 
ص1۹4 تقبید العلم ص ١۱۰ء‏ والمدخل إل سٹن الہیھقي -حدیث رقم (۷۸۲) ص ٣٤؛‏ 00 
ص ١15‏ ۳۰ء والطہقات لابن سعد ج ٢ء‏ ص ۳۸۷ 


(۳) مسند عمر بن عبد العزیز حدیث رقم (۸۰) ص ۱۲۵. 
4م 
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ال ابن موهب: فأرسلني أبو بكر بن حزم إلى عمرة ابئة عبد الرجن وكان فيا أملت عل قالت 
حدثتني عائشة أن رسول الله قال: ستة ألعنهم لعنهم الله.. ۵ 

وقال: حدثنا ابراهيم بن أني داود» قال: حدثنا إسحاق بن محمد الفروي» قال: حدثنا ابن أن امراك 
عن عبید الله بن عبد الرحمن بن موهب» عن أبي بكر محمد؛ عن عمرة ابئة عبد الرحمن» عن عائشة زوج 
النبي أنها قالت سمعت رسول الله يقول ثم ذكر مثله. قال أبو جعفر: فكان في حديث يونس» عن ابن 
وهب سياع هذا الحديث من عمرة؛ وني حديث ابن آي دأود عن الفروي ساعه من أبي بكر بن محمد 
عن عمرة» وكان حدیث يونس أولاهما عندنا؛ لأن فيه ذكر إملاء عمرة إِيّاهِ عليه في محيئه إليها برسالة ظ 


أبي بکر یاه نی ذلك . 


١-لم‏ ينفرد محمد بن الحسن الششيباني بالرواية عن مالك » بل تابعه عليها (عبد الله بن وهب) كما في رواية 
ابن أبي حاتم الرازي في (الجرح والتعديل) ؛ وابن عبد البر في (التمهيد). ويدل هذا على قصور جولدتسیهر 
في البحث ؟ فهو لم يطلع على كل نسخ الموطأحتى يصدر هذا ا حکم ومن المعروف عند المحدثين اختلاف 
الر وایات ۱ مالكث» ففي بعض النسخ زيادات على بقية النسخ كيا في نسخة (محمد بن الحسن 
الشيباني)» وهذه الزيادات أرجعها بعضهم إلى الإمام مالك نفسه - رحمه الله حيث كان يزيد وينقص ف 


کتابه. قال محمد بن الحسن الشيباني: (أقمت عند مالك ثلاث سنين وكسرأء وسمعت من لفظه أكثر من 


۱ ےتا فكان محمد إذا ل عن مال امتا مله وإذا حدق عن غَيره من الكوقيين» ل عبنه إل‎ SS E 


اليسير.) عد 


وقال العلامة الشنقيطي: في (دليل السالك): (وتوجد الآن نسخة- يعني نسخة عبد الله بن وهب - ٠‏ 


۱ كتبة فيض الله شيخ الاسلام بالأستانة العلية» کیا آخبرني به بعض علاء الترك الافاضل) . 


(۱) مشکل الآثار - باب مشكل ما روي عن رسول الله في الستة الذين لعنهم وأدخل فيهم السلطون باببروت ج4» ص ۲۵۲. 

(۷) سير أعلام النبلاء ج لم ص ۸-۱۷ ج ٩‏ ص ۱۳۵. 0 

(۲) انظر حاشية رقم (۲) ص ۲۸۱ من کتاب الخطة] ٠‏ 
۱ 0 ۱ ۸۷ 
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۴م ینفرد الإمام مالك بہذہ الروایة بل تابعه عليها سفيان بن عیینة في ليجبى بن سعيد) كما في العلل . 


عند الإمام مد وررويت من غير طريقه كما رواها البخاري في صحيحه es‏ 


والباغندي في (مسند عمر بن عبد العزيز). 
:سورد في روابات أخخرى بان آول من دون اديت هو الامام الزهري» فروی ابن عبد الس وأبو نعيم 
لأصبهانی» من طریق حمد بن الحسن؛ عن مالك قال (أول من دون العلم ابن شهاب). 
إبراهيم: أمرنا عمر بن عبد العزيز بجمع السئن فكتيناها دفتراً دفترء فبعث إلى كل أرضن له عليها سلطان 
دفتراً.) () 

وروى عن عبد الرزاق قال: حدثنا معمرء عن الزهري قال: (کنا نکره کتابة العلم» حتى أكرهنا عليه 
هولاء الأمراء. فرآینا أن لا نمنعه أحداً من المسلمين.) أقول: أما رواية محمد بن الحسن» عن مالك قال: 
(أول من دون العلم ابن شهاب) فهي من رواية (محمد ين الحسن بن زبالة) وهو ضعيف (). 


۵-یدل مجموع الروايات على أن لهذا الأثر أصلاً » فهذا الخبر ذكر في كثير من كتب ال حدیث منھا (کتاں 


البخاري في (صحيحه) تعليقاً» وکتاب (العلل) لاومام آمل این حنبل: وکتاب (السنن) للدارمی» وکتاب 0 


0 2 (البرح والتعديل) ابن أبي حاتم الرازي؛ وکتاب (الطبقات) لابن سعد وکتاب (تقیید العلم) للخطيب .. 


البغدادي» وكتاب (التمهيد) لابن عبد الير؛ وکتاب (مشکل الاثار ) للطحاوي» وکتاب (تاریخ آصبهان) 
وكتاب (المحدث الفاصل) للرامهرمزي وکتاس (رمسئل عمر ابن عیبل العزیز) للباغندی. فهذا أجل عشر 


مصدراً من كتب السئة ذكرت هذا الخبر بالإضافة إلى موطأ الإمام مالك. 


(۱) جامع بيان العلم ج ۰۱ ص ۰۷۷-۷۱ ۰ 
(1) محمد بن اسن بن زبالة المخزومي المديني» عن مالك وذويه؛ قال آبو داود: کذاب وقال مجبی: ليس بثقق وقال النساتي 


والأزدي: مترو وقال أبو حاتم: واهي الیدیث.) ميزان الاعتدال ج٣‏ ص ۶ . 
غم 2 ۱ ۰ 
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جع المسلمون عل إمامة كل من مالك بن أنس ()» ويجبى بن سعيد الأتصاري 020 
۷- 0 0 - 00 ؛ لأن في ذلك طعئاً في 
الرواة فھم یضعون الأخبار - حسب زعمه - ارضاء لامراء وخاباة هم؛ وھذا بعد کل البعد عن الروا: 
التقدمین منهم والمتأخرين ن ؛ لما وصفوا به من التقوى. 

يقول د. سركين : (ولكن لا يجوز لنا أن نبادر قتزعم أن هذا الخبر الذي وود في الموطا برواية شین - 
تلميذ مالك لا يعكس -حسن رأي المتأخرين في عمر» فليست كل روايات الموطأ بين أيدينا فنحكم في عدم 
ورود هدا الخير إلا في رواية واسجلة» وفوف هذا فجولد تسيهر يعلم أن هذا الخبر وارد كذلك في سلن 


الدارمي» هذا وقد ذكره كل من ابن سعد والبخاري.) ٠‏ ..... ويروي كذلك عن رأوية الخبر السابق 


وهو مالك» أن عمر بن عبد العزيز» قد توفي قبل أن يرى عمل أبي بكر بن حزم غير أن أبا بكر بن حزم . 
شكا لمالك من ضياع هذه المجموعات. وهكذا تؤكد لنا الأخبار الخاصة بالكتابات الأولى في مجالات 


مختلفة» وکذلك تطور الاسناده وبحث سلاسل إسناد الحديث إن الوقت كان سانحاً لكل هذا النشاط في 


التأليف» وأن للزهري دوراً كبيراً في تدوين الحديث ٠‏ ...وقد سبق إلى هذا القول المستشرقون (موير) في 
كتابه (حياة حمد)» و(غيوم روث)) (وشاخت) قال موير: (إنه لا توجد كتابة و ا الس اعرد 


الثاني) ويقول غيوم روث: (إن هذا الخبر- أي خبر الزهري . المي عام (بأن 


واععلاق) '“ 


(۱) قال ابن حجر فی تقریب التھذیب ج ٢‏ ص ۲۲۳: ( مالك بن أنسء أبو عبد الله المدني» إمام دار الهجرة» رأس المتقين 


وکبپر المتثبتين ). 

)٢(‏ قال اہن حجر نی الٹھذیب ج ۱۱ء ص :۱۹4٦-۱۹١‏ يحبى بن سعيد الأنصاري أبو سعيد المدني القاضي؛ قال أبن سعد: 
كان ثقة كثير الحديث حجة ثبتأء وقال النسائي: ثقة مأمون؛ وفي موضع آهر لقة ثبت.. 

() تاريخ التراث المجلد الأول ج١1‏ ص ١1١‏ حاشية رقم (۱۱۹). 

)٤(‏ الصدر السابق ج١ء‏ ص ۱۲۱. ظ 


() دراسات في ادن اللبوي ج۰۱ ص ۷۲. 
١ 0‏ ۸۹ 
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أما ابن حجر العسقلاني فقال : : (ویستفاد منه ابنداء تدوین الحدیث النبوي؛ وكانوا قبل ذلك یعتمدون 


0 على الحفظ» فليا خاف عمر بن عبد العزيز وكان على رأس الائة الأولى من ذهاب العلم: ہموت العلیاء رای 


أن في تدوينه ضبطأ له وإبقاء.). () » وقال المحدث. محمد زكريا الكاندهلوي: (والجملة أن اللجمهور 


اختلفوا في واضع الخديث وآول مدونہ عل القولین وعصر ما واحد ول جی ينها عسي 0000 





-:۱٦ اأوجز السالك ج ۱ے ص‎ )٢( 
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الطلب الثاني : رأيه في الرحلة في طلب الحديث 


قال جولدتسيهر: (لقد هبط نقل الأحاديث إلى مستوی التجارۃ نی وقت مبکر؛ لقد ساندت رحلات طلب 
الحديث جشع أو لك الذین نجحوا في الادعاء بأهم مصدر الحديث» ومع الطلب المتزايد نشأت الرغبة 
المتزايدة للدفع نقدا لتزوير الأحاديث وقد وصف شعبة مشهداً حول هذا في وقت مبكر من القرن الثاني 


(الحاشية :١‏ ابن قتيبة ص ۲۵۲)» لقد زعم يزيد بن سفیان آبو الهزم آنه آمضی عشر ة سئوات في صحبة أبي 


هريرة ؛ لیتمکن من نشر آحادیث النبي پاسمه» وقد استاء آناس جادون من طمع الرواد الذين يأخذون 


مالاً مقابل رواية الحديث» وهناك أمثلة عديدة في التاريخ عن طرق غريبة في طلب الحديث) ° 
جولدتسیهر بأن الرحلة في طلب الحديث كانت لوناً من ألوان المتاجرة به وأن طلب امال والطمع فيه كان 
وراء رحلات المحدثين؛ ونشرهم له. واستدل على ذلك بقول الإمام شعبة: (رأيت أبا المهزم في مسجد ثابت 
لبناني مطروحاً لو أعطاه رجل فلساً حدثہ بسبعين حديثً.)» وأن أبا الهزم صحب أبا هريرة ليتمكن من 
نشر أحاديث النبي بأسمه؛ وأنه قد ساء ‏ بعض العلياء طمع الرواة الذين يأخذون أجرة على التحديث. قلت 
في الرد على هذه الشبهة:: 


-١‏ لم يكن الدافع للرحلة عند المحدثين الطمع في المال» والمتاجرة بالحديث ؟ وإنما كان الدافع لذلك 


۰ حبهم للعلم» وحرصهم على سنة نييهم , وقد أوضح القرآن الكريم مكانة العلماء ومنزلتهم عند الله تعالى 


کیا جاء في قوله تعالى: (نابخشی اه من عباده العلیاء)» ر تار دں اھ من الترغيب في طلب العلم 
ونشره وتبليغه ىا في الحديث (إن الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً با يسمع) » وحدیث (ليبلغ 
الشاهد الغائب)؛ وحدیث (بلغوا عنى ولو آية). 


۸-۲ یکن دافم الملدي وراء الرحلة في طلب الحديث بل کان الحرص على العلم والتعلم مو لان 
على ذلك فقد تحمل المحدثون في رحلاغهم مشقة مشقة السفر والنفقة؛ وكان البعض منهم من يبيع ثيابه كا حدث 
مع الإمام البخاري؛ وهو يقوم في التجوال في البلدان لسماع حدیث رسول الله يله وهذا ينطبق على 
الكثيرين منهم. ۱ 


(۱) دراسات محمدية ص ۱۷۰۰-۱٩‏ 
۵ 0 ۹۹ 
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۷-أما أستد لاله بها روى ابن سعد في طبقاته» وابن حبان في كتابه (المجروحون) وغيرهماء بقول شعية؛ 
أيت أبا المهزم في مسجد ثابت البناني مطروحاً لو أعطاه رجل فلساً حدثه بسبعين حديثاً.) ”" وني لفط 
آحر قال: (رأيت أبا المهزم ولو يعطى درهما لوضع حدیتاً) ” فهذا الخبر لا يصلح للاستدلال ؛ لأن أبا 


المهزم كان ممن يكذب في ال حدیث تا ی دع وقال الومام النسائي: (متروك)» وقال 


عمر بن الفلاس كذاب» وضعفه الدارقطني وغيره 5 


٤‏ ما آن أبا المهزم صحب ۳ هريرة ليروج أحاديث النبي ‏ كل فهذا ابر رواه امام الترمذي في 


گر حر 


ص بيه 2 ل کر سے ما کک کر ر8 ٍِ ل بر اي ا ار عر 0 
جامعه قال: ٣‏ تا روخ بن عبات حَدثتا با کے بت 


گور 


سس کس ان ہا سے ۳ ,. ٭> سس ر ي 3 مه من تبم ہے کے می ا ميت ]شیر 
قال؛ کت ا يره شم سین سمحته يقول: سَمِحْتٌ رَسُولَ الله جو بع جنازة وَجُلھا ‏ 


سے کے 


ثلاث مَرَّاتِ فَقَدُ قَمََى ما عَلَيْهِ ين 


ل 


کر کر 


ہت هذا حیٹ غریب وواه بَمْضُهُمْ ُا الإشتاد ول يَرْفَعَُ و مهرم اشمة بزیڈ بن 


کان ما تن .قلت في الرد على هذه الشبھة: 


سدق لف لاسرا یل عل آنه صحبه یروج آحادینه! وان لش باه یذ و : (صحبت 20 0 


ےر جر س سل 


هیر و اقل صمغث رشول الله لا ول 


۹۹ ص ۸ والجروحون ج۰۲ ص‎ EE 

(۲) میزان الاعتدال ج؟: ص 2۲۱ ۱ 

(۳) قال اہن حجر: (أبو المهزم بتشديد الزاي المكسورة التميمي البصري اسمه يزيد وقيل عبد الرحمن بن سفيان متروك) انظر 
تقریب التهذیب ج۲؛ ص۷۸٤‏ والتاریخ الکبیر ج۸ ص۴۳۹ وا جرح والتعدیل ج١ء‏ ص ١٥۱ء‏ والجروحون ج۴ 


ص ۹۹ء الکامل ج۷ء ص 75/8 وجامع الترملي كتاب البتائز-- باب آخر( ۵ حدیث رقم (۱۰۱) ج ۲ ص ۱۳۵۹ 


وکتاب الحج- باب ما بجاة في صَيْدِ لخر للْمْخْرم- حدیث رقم (۸۵۰) ج۳ ص ۲۰۷ء وكتاب البيوع- باب ما جَاءً 


1 گراهبة من لکلب والسَتور حدیث رقم ۸ج ص ۵۷۹-۵۷۸ وا موضوعات ج١‏ ص ۰۱۰۱ ۰۱۲۱ 
لب کج م۰۳۱۷ زان لالج دس 6۲۹ ونمب یج ها ۳۹۲ 
(4) جامع الترمدیت کتاب الجنائز- باب رقم ( ٥‏ باب آخر حدیٹ رفم (۱ ۹ ج" ص٩۲‏ ومصنف عبد الرزاق- 


حدیث رقم (1۵۱۸) ج ۰۲ ص ٣ ٩۱۲‏ 
۹۲ 
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ب.اختلف علیاء ا مرح ادن ان المزمء فمنھم من زماہ بالکذب: ومنھم من ضعفه. () 
ه-أما أخل الأجرة على التحديث فقد اختلف العا في هذه المسألة وهم فيها قولان أحدهما: كراهية 
أخذ الأجرة عليه ومن قال بذلك (الحسن البصري» وحماد بن سلمة وأبو العالية» وأحمد ين حلبل» وأبو 
حانم الرازي وشعبة. الثاني: الجواز ومن قال بذلك (طاوس» ومجاهد؛ وأبو نعيم الفضل بن دكين)7) 
قلت: من خلال التصوص السابقة يتبين أن قول جمهور المحدثين هو كراهية أخذ الأجرة على 
التحديث» وما ,ورد عن بعضهم من جواز أخذ الأجرة محمول إما على الحاجة والفقرہ وإما بسبب تفرغھہ 


للعلم . 


)١(‏ قال ابن حبان في المجروحين ج"!» ص 44 : (وكان شيضاً صالحاً لم يكن العلم صناعته» كان ممن بهم ويخط فيها يروى: ظ 
ظ سو خالفة الأثبات حرج نحل العالة: قد ترکه شعیة. وقال أبن عذي في الکامل ج۰۷ ص ۰۸ ۲: دولای " 
المهزم عن أبى هريرة من الحديث غير ما ذكرت وعامة ما يرويه ليس بمحفوظ)» وقال الذهبي في ميزان الاعتدال ج4» ص 
٦‏ (یزید بن سفیان أبو المهزم؛ صاحب أبى هريرة» ضعفوه؛ عذاده في أهل البصرة وهو بكنيته شه ويقال: اسمه ٠‏ 
عبدال رمن بن سفیان.) 0 ۵ ظ 


(۲ ) الكفاية في علم الرواي ص ۱۵۱ » الباعث ا حثیث ص ة ۱۰۰ . 


4 
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المطلب الثالثك* ا 


قال جولدتسیهر: (كثير من الصحابة قد لوا صحاتفهم واستخدموها لنشر تعالیم وتلقیف دواترهم» 


كانت عتویات هذه الصحف تسمی متن الحديث» أولئك الذين قاموا بنشر هذه الصحف سموا بالتتابع 
فوجد الإسناد: هناك بيانات واسعة متوافرة حول هذه الصحف من الجيل الأول في الإسلام» لا يمكن 
التحقق ما إذا كانت تلك الكتب تتفق مع الواقع» أو أنها من اختراع أجيال لاحقة استخدمتها ناس 
لصحف لاحقة ضد معارضة عدائية لتدوين ال 0 


قلت : اعترف جولدتسيهر بوجود عدة صحف على عهد الصحابة » ثم عاد وشككك فيها من هذه 
الصحف : ۱ 0 


)۳۸( صحيفة أسراء بنت عمیس“ت‎ .١ 
(r) 
)۱۵( كتاب سعد بن عبادة ت‎ 0 


۳-صحیفة عبد الله بن عمرو بن العاض ت (1۵) (الصادقة). قال جولدتسيهر في (دراسات محمدية 


ص ٦٢‏ 4 ومن المرجح آن تكون هي الصحيفة التی آخذ منها حفیده عمرو بن شعیب ت 


جح کت Ty‏ 5 اللہ 0 کت مدق ا ۱ 


(١)دراسات‏ محمدية ص ۲۲-۰۲۲ , 


(۲) قال ابن حجر في التهذيب ج217 ص 477 : أساء بنت عميس اللثعمية» أت ميمونة بنث الحارث لأ مهاوكانت أولا تمت ' 


. جعفر بن أبي طالب. ثم تزوجها أبو بكر» ثم علي بن أبي طالب» وولدت لهم. روت عن النبي؛ روی عنها ابنها عبد الله ابن 


جعفر وأبن ابنها القاسم بن محمد بن أبي بكر وابن أختها عبد الله بن عباس؛ قال ابن إسحاق: هاجرت إلى الحہشة, 
(۳) قال ابن حجر ف التهذیب بج ص؟ ۱ : سعد برع عبادة الأنصاري ا زر جيء او ثابت)؛ ويقال أبو فيس ) وقال ابن 
سعد: كان في الجاهلية يكتب بالعربية ویحسن العوم والرمي؛ وقال ابن عيد البر مات بحوران من أرض الشام سنة 


٥٥ھ‏ وذكر الإمام الترمذي في كتأبه ا جامح ج ص ٦٦۷‏ - کتاب الاحکام - باب رقم (۱۳) پاب ما جاء ق اليمين 


مع الشاهد حديث رقم (۱۳۳) تال رسيعة: وأخبری ابن لسعد بن عبادة قال: وجدنا في كتاب .سعد أن اللیی قضی ۱ 


۹ £ 
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م يرغني في الحياة إلا حصلتان الصادقة الط ا سا تا عن رمو ا وأ 


الوهط فأرض تصدق بها عمرو بن العاص كان یقوم علیھا, ' 
7 ۲( 
٤ ۵‏ -صحیفة سمرۃ بن جندب ت )٦٦(‏ 
)۳ 


٠‏ 6 كتاب ابن سبرة» وقالوا سمير أو سميرة 


1- صححيفة جابر بن عبد الله (۷۸ ه). 


۷ -صحيفة سايهان اليشكري؛ وكان له كتاب عن جابر بن عبد الله. 04 





.۳٦٣ جامع بیان العلم ج١ء ص ۷۲ واللحدث الفاصل ص‎ )١( 


() قال ابن حجر في تبذیب التهذیب ج٤؛‏ ص ۲۰۷: سمرة بن جندب بن هلال آپو سعید الفزاري» ویقال أبو عبد الله 


پک ويال ابو عد ار من ويقال أبو محمد ویقال ابو سلیمان» قال این [سحاق: كان حلیف الا نصار. روی عن النبي» وعنه 


سا لد پا بے یب ا هده 


ابناہ سلیمان؛ وسعد» وكان امسن وابن سیرین وفضلاء أهل البصرة ار ون ند زوف رسالة سمرة 


إلى بنيه علم كثير) مات بالبصرۃ سنة (۵۸)؛ (۵۹)ء .)٥٦(‏ 
)۳) قال ابن حجر ی التھذیب ج٦ء‏ ص 1177: عبد الرحمن بن سمير؛ ويقال ابن سميرة؛ ویقال این آيي سمرته ویقال ابن أں 
سبرة» ویقال ابن سمية» روى عن عبد اللہ بن عمرہ وعنہ عون بن أبي جحیفة. ذكره أبن حبان في الثقات روى له أبو 
. داود تحديثاً واحدا في الاستسلام للقتل. قلت: ذكره ابن منده في الصحابة من أجل رواية أوردها من طريقه لم يذكر فيها 
اہن عمر؛ لکن ا حدیث واحدء أرسلہ جک من رواته» وقال أبو نعیم: لا یصیح وقال ابن أبي “حاتم: ابن أبي 
سمیرة.وقال آبو داود نی کتابه السئن -کتاب الفتن والملاحم - باب في النهي عن السعي في الفتنة حدیث رقم )٥٦٢٤٤(‏ 


ج 5 ص بن :هو في كتاب أبي سبرة» وقالوا سمرة وقالوا سمیرة).. 


. وإلا محدث‎ . e سلییان الیشکری يقال إنه زا‎ A Exc le SENOS. 


قتادۃ عن صحيفة سليان البشكري؛ وکان له كتاب عن جابر بن عبد الله. ۹۹۶۷ 0+ - پاب . 


ماجاء نی آرض الشترك ج٢‏ ص ٣‏ انور 
۹ 
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قلت : ا پا ر ا TT‏ فاا مسيم 


مسر ہی e‏ 


الواقع؛ أو أنه من اخمتراع أجيال لاحقة؛ استخدمتها لتأمين تبرير لصحف لاحقة ضد معارضة عدائية. 5 


0200-220 فشکك في صحيفة آساء بدت عمیس ففال: تذكر الشيعة عدداً من الكتب 

تعود إلى الأوقات البكرةء ولا يوجد أساس راسخ حقيقي لصحة هذه الكتب (أولئك المتشيعون من الشيعة 
أكثر ميلا من أهل السنة للؤشارة إلى الكتابات القديمة والوثائق التي تتضمن تبريرات لتعاليمهم) وهذا 
آنتجوا أدبا في الحديث أكثر زيفاً له دليل من أهل السنةء وهذا تنتمي صحيفة أسراء بنت عميس المذكورة 


أعلاه. ورد د. سزكين على هذا التشكيك بقوله: (وينبغي أن نناقش من طرق التحمل المذكورة طريقة 


(الكتابة)» أو (المكاتبة) لأا كما يبدو كانت السبب الرئيس فی ظھو ر تصور حاطيء في الدراسات الحديثة. ' 


وبحث جولد تسيهر صصحيفة أحاديث الصحابي عبد الله بن عمرو بن العاص ثم قال: هذه هي الصحيفة 
التي روى عنها ابن حفيده عمرو بن شعيبات (١؟١‏ ه) أحاديثه ؛ وهذا السبب لم يعترف النقاد بعد ذلك 
بمروياته التي ترجع إلى جد أبيه أعترافاً كاملاً. وني هذا الرأي أحد الأسباب التى جعلت جولدتسیهر یعتقد 


أنه قد ظهر في وقت متأخر تحرج من حفظ ا حدیث بالتدوین. فکان بعض النقاد یعارضون استخدام 


رتچ یت خی مز یات عرو پر تع نت لاه بت أنه كان يروي من صحیفة بل لأنه لم یکن پروی إلا بطزيق"الكتاية- أو - 


الوجادة. حتى إن المصطلحات نفسها التي عارض بها المحدثون هذا الضربء كانت سبباً في ضرؤب 
جديدة من الفهم اسخاطيء. فحن نسمع كثي في كتب الحديث عن أحكام سلية مثل (وكان سعيد ين جبير 


یکره کتاب الحدیث) أو (ثرى آنه کتاب) وبغض النظر عن التحدید الواضح للمصطلح في كتاب علم. 


٠‏ أصول الحديث؛ فمن الوکد آن أصحاب هذه الاحکام کانوا ی تن ژیژلفون الکتب. وم تکن مولفاث ظ 


کبار الحدئین السابقة مجهولة لدیبم. وواضح آنهم کانوا يقصدون بهذه العبارات نقد الرواية عن طريق 
الكتاب أو الكتابة» وا يكن هدفهم الکتاب العروف. وبدون آن یفهم جولدتسیهر العنی الدقیق لصطلم 
(كتاب)» أو (كتابة) فقد أخطأ في تفسيره تعبارة الزهري: (كنا نكره كتاب العلم» حتى أكرهنا عليه هؤلاء 
الأمراء فرأينا ألا نمنعه أحداً من المسلمين). وقد فهم جولدتسيهر هذا النصن أن الزهري اعترف بأنه على 


5 
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هورفتس فلم يكن مع الأسف يعرف معنى هذا المصطلح في كتب الحديث» ومع هذا فقد جعله حسه 
الصادق يصل إلى تصور يكاد يكون دقيقاً في موضوع الكتابة. فقد حاول أن يجد تفسيراً مناسباً لهذه العبارة 


۱ 0 
معارضا هلا زعم جولدتسیهر.) 


(۱) تاریخ التراث ج۰۱ ص ۱۳۹- ۰۱6۱ 
0 ۷ 
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الطب را ی الوا 
قال جولدنسپھر: (ویجب أ قول كات من نا الم جازة في الإسلام..) ثم أشار إلى ثلاث طرق منها 
رهي (الا جار والمناولف؛ ا 

أشار جولدتسيهر إلى طرق الرواية؛ وذکر ثلاثاً مئها فقط؛ وهي (الا جازق والناو لب والو چادة)؛ ورد 
عليه د. سزكين قائلاً: (أما جولدتسيهر الذي أحال في هذا الصدد ۔ ساسا - ال الادة التی جمعها سبرنجر 
فلم يعرف إلا ثلاث طرق هي (الإجازق والمثاولة. والوجادة) دون أن يتضح لديه ہا أو دورها ف 


كتب الحديث.فعلينا الآن أن نبحث هذه الحقيقة بحثاً أعمقء فطرق الرواية تعود في قسم منها إلى صدر 


الإسلام» وعلينا أن نثبت على أساس المعلومات الواردة في المصادر التي وصلت إليناء أنه منذ البداية ل 


تستخدم في النقل إلا النصوص المدوئة» وأن الأسانيد تتضمن أساء المصنفين.. وكثيراً ما نری في مصادرنا 


أنه في صدر الإسلام لم تكن طرق الرواية قد تحددت» فنحن نقرأ من ذلك العصر عن طريقة (الکاتبة)» التى 


مم تتخذ شکلا ثابتا إلا نی القرنین الثالیین فسمیت ببساطة (کتاباً) وهنا منطلق لترجمات خخاطية. ويبدو أن 
الفرق بینها وبین الوجادة م یکن واضحاء وغالباً ما رفضها قدامى التابعين.. ولود أن نوزد هنا أحد الأمثلة 


الكثيرة الدالة على أن المكاتبة» أو الشكل المبكر للكتاب كانت أحدى طرق التتحمل الالو فة بجانب و 


والقراء في القرن الأول.) ” 





(۱) دراسات ممدیة ص ۱۷۵۰۔۱۷۹ 


() تاریخ التراث العريي افجلد الاول ج۰۱ ص ۱۲۷-۱۲۵ 
0 ۹۸ 
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المطلب الخامس؛ رأيه في التدليس 


قال جولدتسيهر: (وقد كان على النقاد (الجرح والتعديل)؛ أن يدلوا بشهاداتهم في مسألة التدئيس» 


وكان التقاد يرون أن التدليس لم يؤثر في جوهر الحديث» وذكر يزيد بن هارون أنه خلال إقامته في الكوفة 


کان کل روا احدیٹ کانوا مدلسین باستثنام داد سماہ (اسخاشية ۱ | المنطيب البغدادي). وإذا كان هذا ظ 


تیم قاسياً فيكفي لاعتبار رجال مثل السفيانين (ابن عبينة والثوری) (اسلياشية ۱ : التقريب). وآخرین 
کانوا پعتبرون ثقاة في الحديث؛ وسلرکهم تقي ومع ذلك كانوا في قائمة المدلسين) (الحاشية ۱ أبو 
الحاسن ج ١ء‏ ص 0۰۷ وأيضاً ابن نخلدون في المقدمة ص 57 1» وأمثلة على التدليس (الترمذي ج٠‏ ص 


۲٢ء‏ ص ۱ م 


قلت: یفهم من کلام جولدتسیهر السابق» الطعن في رواة الحديث يسبب التدليس ووصفهم به» حتى 


إن الثقات منهم ۸ یسلموا من ذلك» واستدل على ذلك با ذكره يزيد بن هارون بأنّ كل روأة الكوفة 


مدلسون باستثناء واحد منهم» وآن کل من الإمامين (سفيان الثوري» واین عیینة) وصفا بالتدليس. 
(تدليس أهل الكوفة) 
نقل جولدتسپھر قول يزيد بن هارون ت )7١7(‏ قال (قدمت الكوفة ف! رأيت بها أحداً إلا وهو يدلس 
قال أبو عبد الله (الحاكم): قد ذكرت في هذه الأجناس الستة أنواع التدليس ليتأمله طالب هذا العلم 
فيقيس بالأقل على الأكثر» ولم أستحسن ذكر أسامي من دلس من أثمة المسلمين صيانة للحديث ورواته غير 
أني أدل على جملة برتدي إليها الباحث» عن الأئمة الذين دلسوا والذین تورعوا عن التدلیس» وهو(آن آمل 
الحجاز والحرمين» ومصر والعوالي» لیس التدلیس من مذهبهم» وکذلك (أهل نحراسان واببال 
وأصبهان وبلاد فارس» وخوژستان وما وراء النهر)؛ لفل عد الى دلس؛ وأكثر المحدثين 


كَل ليسا أ(أهل الکو فت ونفر يسير من أهل البصرة) فأما رمدینة السلام بخداد) فلم یذکر عن آحد من آهلها 





(1) دراسات محمدية ص 686- ذه 


(۲) الصدر السایق ص ۳٩۱‏ 
۱ ۹ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


التدليسء إلى بي بكر محمد بن محمد ن حمد بن سلبان الباغندي الواسطى, نهو أول من وان 
ےس ۲ 
وقد قسم الحافظ ابن حجر المدلسين إلى خمس مرائب هى: 


. من لم يوصف بذلك إلا نادراً.‎ -١ 


۲- من احتمل الائمة تدلیسه وآحرجوا له في الصحيح لإمامته وقلة تدليسه في جنب ما روی» آو کان ۱ 


لا يدلس إلا عن ثقة. 

؟- من أكثر من التدليس فلم يحتج الأئمة من أحاديثهم إلا بها صرحوا فیه بالسياع» ومنهم من رد 
حدیثهم مطلقا؛ ومنهم من قبلهم. 

E‏ ےپ من حديثهم [لا با صرحوا فيه بالساع لکثرة تدلیسهم عبل الضعفاء 
والجاهیل. 

۵ من ضعف بأمر آخر سوی التدلیس فحدیثهم مردود ولو صرحوا بالسیاع إلا آن یوثق من کان. 
ضعفه يسيرأء وقد عني المحدثون ببذا الفن» وأفرد كثير منهم أسماء المدلسين بالتصنيف» منهم الإمام ابن 


حجر العسقلاني في كتابه (طبقات المدلسين) وقد بلغ مجموع ما احتواه مائة واثنین وخسین مدلساً 


(تدلیس السفیانین ) 


آثار جولدتسیهر قضية التدلیس لیتوصل من خلاغا لل الطعن نی رواة امحدیت» فقال بعد آن ذکر قول 
يزيد بن هارون بأن کل رواة هل الكوفة مدلسون سوی واحده قال: (وإذا كان هذا التقييم قاسياء فيكفى 
لاعتبار رجال مثل؛ السفيانين (ابن عييئة والثوري) وآخرین» کانوا يعثيرون ثقاة ی احدیث» وسلوكهم 


تقي» ومع ذلك» كانوا في قائمة الدلسین.) 





() معرفة علوم الحديث ص ١١١‏ 


() طیقات آلدلسین ص ٩‏ منهج النقد في علوم ا حدیث ص ۱۳۹ 
ا 
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إن كلامه هذا حمل في طاته طعن مبطنا في رواة الحديثه وإن كان كلامه في الظاهر مجتمل الأمرين مع 


(الدح والذم» تری هل ۵ )“ھ0 ' إن كلامه موهمء وكان ينبغي عليه أن يوضح ذلك» وما . 


فعل الباق رب جح الطعن على المدح؛ أنه كان ينبغي عليه أن يذكر أن تدليس هؤلاء الم ارت 


لاي 

ہے نت a E‏ 
والاعمش؛ وقتادة؛ وهسیم» وغیرهم. ٭ وقال ا خیب البخدادی: (والتدلیس عل ضربين» فإن كان 
تدلیساً عن ثقة لم يجنج أن يوقف على شيء وقبل منه» ومن كان يدلس عن غير ثقة لم يقبل منه الحديث إذا 


أرسله حتى يقول: حدثني فلان» أو سمعت. فنحن نقبل تدليس ابن عييئة ونظراته لأنه يجيل على ملىء ثقة: 


ولا نقبل من الاعمش تدلیسه لأنه يحيل على غير مليء» والاعمش |ذا سألته: عمن هذا؟ قال: عن موسی بن ۱ 


طريف» وعباية بن ربعي؛ وابن عيينة» إذا وقفته» قال: عن ابن جريج» ومعمرء ونظرائه» فهذا الفرق ین 


رآ 


التدليسين» 


وقال ابن حجر؛ المرتبة الثانية: امن احتمل الأثمة تدليسه» وأخرجواله في الصحيح لإمامته وقلۃتدلیے 


في جنب ما روى كالثوري» أو كان لايدلس إلا عن ثقة كابن عبينة ” 





۵۲- ۵۱ الباعث الحثیث ص‎ )١( 
۳٩۲ الکفاية في علم الرواية صن‎ )۲( 
طبقات المدلسين ص ل‎ (۳( 
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اللبحث الشالث: رايه في المصنفات الحديثية ظ 
المطلب الاو ل: رأيه في ۳۷ الستة: 


تطرق جولدتسیهر ی نب | نامرف بانکنب استةوغیرها من ا 


| والموطأء وجام الترمذي» وسنن أبي داودہ والنسائي؛ وابن ماجه؛ وسئن الدارمي» ومسندبقي بن غلده ۱ 


والمستدرك على الصحيحين. 
وأما عن الكتب الستة فقد شكك نی اعتمادھا والاعتراف اء فزعم أن الاعتراف يبا كأصول كان فى 
القرن السابم. ۰ 
قال جولدتسپھر: (ومن السهل أن يفهم أن وجهات نظرهم في النقد» ليست كوجهات النظر عندناء 
تلك التي تجد لها مجالاً كبيراً» في النظر في تلك الأحاديث التي اعتبرھا النقد الإسلامى صحيحة غير 
مشكوك فيهاء ووقف حيالها لا يحرك ساكناً. ولقد کان من نتا؟ نج هذه الأعمال النقدية الاعتراف بالكتب 
الس صولأ ركان ذلك في قر المجري السابع» فقد جع نها لاه من رجال قر اثالث الجري 


أنواعاً ر الأحادیث كانت مبعيرة؛ رأوها أحاديث صعحييشة , 


وقد أصبحت هذه الكتب مراجع مجزوماً بها لسنة النبي» ويعتبر في المقام الأول منها الصحیحان: 
o‏ صحیح البخاريی۔ت(٢٥۲ف)‏ وم حیح مسلم - ری ۱ ۷ ها و هما ار جعان الصعحن نل الرسول.. 
وقد ضم إليهها كمراجع معتبرة سنن أبي داود ت (۲۷۵ه)» وسنن النسائی ت (۳۰۳). والترمذی ت 
(۹ ھ) واہن ماجه لت ۳۷۳ هاء وان تکن لاقت ف ذلك الاعتراضات وکائت كتب مالك 
التي مهأ عادات المديئة ب وطن السنة - معثير 6 ولکن لیس من جههہ 4 الحدیٹث ٭وھکذڈا 00 بجانب اقران 
مراجع آخری: وکانت فا آحمیة کبری فی العرفقہ وی ایا الاسلامي,) ٩۳‏ ۵ 
وقال: (من كل انتاج القرن الثالث حققت الکتب ین ورف تا یی الكتب 


كمرجع لعرفة التعاليم لتقليدية عن مسألة شرعية. يقول النووي: هو صحيح في مذهب الشافعي باتفاق 





(۱) العقيدة والشريعة ص 60 


بن أنس 
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المصنفين (الحاشية 4 : المنثورات)» لا نستطيع أن نحدد بالدقة الإجاع على هذه کب 


س ات الام خا يمن إلا في لصف لول من القرن الرايع , 


ا ےی نہایة الفرن اخامس؛ أو ہدایة السادس كانت أعيال الترمذی: وابن مأسچه مو چودة ف هیده 0 


المجموعة التي أشار | بها ابن السكن في مصرت (في مصر ۳٥٣‏ ھ)؛ ومازال عند ابن حزم شكوك حول 
الترمذي؛ وكانت هناك شكوك حول ابن ماجه بسبب الأحاديث الضعيفة في كتابه. ونحو ذلك الوقت 
بدلت ماو لات للاعتراف بتلك الجموعتین (الترمذی: وابن ماجه) وبقيت الشكوك حول ابن ماجه قرئاً 


آحر.) رن( 


يشكك جولدتسيهر ني اعتماد الکتب الستة والاعتراف ببا کأصول وآمهات ودواوین نلحدیث 
النبوي. وادعي بأن الاعتراف العام ہذہ الكتب كان في منتصف القرن الرابع» أو نباية القرن الخامسء أو 
بداية لقرن السادس» وتم الاتفاق على اعتمادها والاعتراف مها بشکل قطعي في القرن امجري السابم. 
وطععن في كل من كتابي (جامع الترمذي» وسئن ابن ماجه)ء أماطعنه في جامع الترمذي فلعدم معرفة ابن 
٠‏ حزم بە؛ وأماطعنه في سئن أبن ماجه فالاشتاله على كثير من الأحاديث الضعيفة. 


قلث في الرد على هذه الشبهة: 


مرحلة ظهور المصنفات الحديثية کالموطأء وکان هذا في منتصف القرن الثني للهجرته ثم ظهرت 
کب اخوامع والسانيد في القرن الثالث للهجرة؛ فظهرت کتب السنید والصحاح» کمسند الإمام 
احمل (وصحيحي البيخاري. ومسلم. وکنب السننن (ککتاب سنن آأي داوں والنسائي. 


ماج۸) وجامم الامام الترمدئ. 


وابن 


سن الاعتراف بالكتب الستۃ (الصحیحین؛ وجامع الترمذی» والسئن الاربع) م یقع ف القرنين ۱ 


الخامس أو السادس الحجريين» بل كان الاعتراف بها في القرن الثالث الجري» ولا أدل على ذلك من أن 





.۲٢٢ -۲۳۹ دراسات محمدیة ص‎ )١( 
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بعضهم أو كثيراً منهم قد عرض كتبه على بعض شيوخه فاستحسنوها وأقروهاء وبعضها وقع الاتفاق 

والاجاع على قبوها. تال الومامالنووي: (اتفق العلماء رحمهم الله ۔عل أن أصح الكتب بعد القرآن العزيز 
(الصحيحان) البخاري ومسلم؛ وتلقتها الأمة بالقبول» وكتاب البخاري وأكثرهما فوائد ومعارف ظاهرة 
رخافتھ)' "» وقال مكي بن عبدان ٤‏ ں۹0" یسیون 


یی زرعة الرازي» فکلیا آشارآن له علة ترکته وكلما ال انه: صحیح, ھ e‏ 


وهذا الإمام أبو داود لا صنف كتابه (السنن) قدیباً عرضه على آمد بن حتبل ت (۱ ۷۶ ه) فاستجاده 
اي وقال الإمام الترمذي: (صنفت هذا الكتاب فعرضته على علماء الحجاز والعراق وخراسان 
ريو و وقال أبو الفضل طاهر بن محمد المقدسى: (سألت الإمام أبا القاسم سعد بن على الزنجاني 
بمكة عن حال رجل من الرواة فوثقه فقلت إن أبا عبد الرحمن النسائي ضعفه فقال: يا بني إن لأبي عبد ١‏ . 
الرمن في الرجال شرطاً أشد من شرط البخاري ومسلم) " وقال این ماجه: (عرضت هذه السئن على 
بي زرعة فنظر فیه وقال: آظن ان وقع هذا في أيدي الناس تعطلت الجوامغ أو أكثرهاء ثم قال: لعله لا 


يكون فيه تمام ثلاثين حديثاء مما في إسناده ضعف ) © 


فمن هذه النصوض السابقة يتبين أن هذه الكتب ‏ الكتب الستة ‏ كان معترفاً بها في القرن اشجري الثالت؛ 


| وأن مصنفها عرضرها عل شيرخهم فاستحسنوها وأشادو جا ونه لاقت قبولً واستحسانا عددهم. 


قال الحافظ الذهبي: قال الحافظ السلفی: (الكتب ات آنفق على صحنها علیاء الشرق فرب 
e O‏ 





7 99 ون 
(1) مقدمة شرح صحيح مسلم ج1؛ من 16.. 

(9) تبذيب التهذيب ج٤‏ ص .۱٥١‏ 

(4) الصدر السایق ۰۹ ص۳6۵ 

.۱۷۲ شروط الأئمة الستة ص ٢۲ء وعبذيب لکمال ١ء ص‎ )٥( 


(5) تذكرة ا لحفاظ ج٢‏ ص٦٦٦‏ تاریخ الإسلام ج ٢۲ء‏ ص .٦٤٤‏ 
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ل٠-هما‏ يدل عل الا هت‌ام مہہ الكتب والاعتراف مہا ما لاقتہ من عثایة من قبل العلماء ی القرنین 2 


والخامس الحجريين» والقرنين السادس والسابع الهجريين أيضأء حيث ظهرت مصنفات تعنى برجاها بدء 
من ابن عساكر (499ه ‏ ١الاده)‏ في كتابه (المعجم المشتمل على ذكر أسماء شيوخ الأثمة النبل) الذي 
ترجم فیه لشیوخ آصحاب الکتب الستة» ومروراً بالحافظ أبي محمد عبد الغني بن عبد الواحد القدسی 


٥٤٤٥(‏ ھ- ٦٦٦‏ ه) في کتابه (الکمال في آسیاء الرجال) ترجم فيه لرجال الکتب الستةہ وانتھاء با حافظ 


جمال الدين آپي احجاح یوسف الزي (6 10 - ۷4۲ هه نی کتابه (تهذیب الکیال فى أسیاء الرجال) هذب ‏ 


فيه كتاب (الكال في أسياء الرجال» ثم توالت بعده الكتب في اختصار هذا الكتاب وتبذيبه ككتابي الإمام 


الذهبي ( ٣۷ھ‏ _ ۸ ۶ ۷ ھ) (تذهيب التهذيب» والكاشف في معرقة من له رواية یق الکتب الستة) و کتاب 


(#بذيب التهلذيب) للحافظ ابن حجر العسقلاني (۷۷۳ھ ۔ ۸۵۲ھ). وظھرت مصنفات عثیت ہمتون 
الكتب الستة وألفاظهاء كأطراف الصحيحين للحميدي» جمع فيه أطراف أحاديث الصحیحین (البہخاری: 
ومسلم)») والکتب التي جمعت أطراف الكتب الخمسة» أو الكتب الستة» أو ۳ أحاديثها ككتاب 


(التجرید للصحاح نے لاي ا حسن رزين بن معاوية العبدري السرقسطي الاندلمي ت(۵ ۵۳ ه) ٰ 


حيث جمع فیه بین کتاب (الوطا) والكتب الخمسة (البخاري» ومسلم وجامع الترمذي» وسئن النسائي؛ 


٠‏ - "الاصتزل اي آتحادیت الرسول) جع فيه بين هذه الكتب الستة مرتباً فا عل البواب شارعاً للغريب: 70 قان-- 


ابن الأثير المزري ‏ رحمه الله: (ورأيت في كتابه أحاديث كثيرة لم أجدها في الأصول التي قرأتها وسمعتها 
ونقلت منهاء وذلك لاخجلاف النسنع والطرق» ورأيته قد اعتمد في ترتيب كتابه على أبواب البخاري؛ فذكر 
بعضهاء وحذف بعضها. فناجتني نفمي آن آمذب کتابه» وأرتب أبوابه» وأضيف إليه ما أسقطه من 
الاصون» وأتبعه شرح ما في الأحاديث من الغريب والإغراب والمعنى وغير ذلك مما يزيده إيضاحاً وبيانا 


(۱) مقدمة کتاب جامع الاصول من حادیث الرسول ص۰۱ ۵ ۱ ۵, 


(۷) جامع الاصول ص ۵۰ وكتاب (تحفة الأشراف بمعرفة الاطراف) للحافظ جمال الدین أي احجاج الزي (ت 1۲ ۷ه) . 


جمع فيه أحاديث الكتب الستة وغيرهاء مرثباً فا علی الأطراف - أي أول لفظة في الحديث -- وعل المسانيد. أنظر تحنة 


الأشراف جا ص٣.‏ 
ه , ١‏ 


سیا 
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4- اشتهر بين العلماء أن هذه الکتب - الکتب الستة - دواوین الاسلام وقواعد الدین حكي أن سعيد بن 


السكن اجتمع إليه قوم من أصحاب الحديث؛ فقالوا له: إن الكتب في الحديث قد كثرت عليناء فلو دلنا 


الشیخ عل شيء نقتصر علیه منها. فسکت عنهم» ودخل إلى بيته» فأخرج أربع رزم» فوضع بعضها على 


بعضص» فقال هذه قواعد الا سلام: کتاب البخاری؛ وکتاب مسلم وکتاب أبي داوف وکتاب 


النسائي.' 'وقال الإمام النووي: (أول مصنف ف الصحيح الچرد» صحیح البخاري» ٹم مسلمء و هیر آصح 


الكتب بعد القرآن» والصواب أنه لم يفت الأصول الخمسة إلا اليسير أعني الصحيحين؛ وسئن أي دأو ٠‏ 


۰7 5 6 الى 0 ١‏ 000 ۳ 
والترمذي» والنسائي.) » وقال اللحافظ المزي في مقدمة كتابه (تحفة الأشراف): أما بعد» فان قد عزمت 


على أن أجمع في هذا الكتاب - إن شاء الله - آطراف الکتب الستة التي هي عمدة أهل الاسلام وعلیها 


مذار عامة الا حکام زهي :(صحیح البخاري» وصحیح مسلم اوسن أبي داود» وجامع آي مروہیۓ۔ 


الترمذي؛ وسنن أي عبد الرهن النسائي وسئن آي عبد له بن ماجه القزوینی ,)6 
۵- آما سیب اشتهارها ورواجها ونقدیمها علی غیرها من کتب احدیث ککتب ابموامع آو السانید؛ 
فنظرا لتلقي الامة قبول بعضها کالصحیحن, أو تحرههم شروط الصحة فيا وضعوا في كتبهم» ومراعاتهم 


لحسن الترتیب والتبویب.قال أبو سلیمان ا خطابي: (وقد جمع أبو داود في كتابه هذا من الحديث فى أصول 


العلم؛ وأمهات السئن» وأحکام الفقه ما تعلم متقد مأ سیه إليهى ولا متأخراً تزه فیه.) ۰ وقال این ۰ 


الاثیر: (وکنابه أي الترمذي هذا خسن الکتب وأكثرها فائدف واحسنها تر تا واقلها تکرارآه وفیه ما لیس ۱ 


فق غبره من ذکر الذاهب ووجوه الاستدلال وتبيين أنواع ايديف وا حسن ۳ 


وأما کتاب الستن لامام النسائي فقد قیل إن له شرطاً آشد من شرط البخاري ومسلم» يقول الإمام 


ابن الاثیر اطمزری: (و سأله بعض الأمر اء عن كتابه (السبئن الكبرى) أكله صحيح؟ فقال: لاء قال: فاکتب ‏ 


۰۱۱۷ تہذیب الکمال ج١ء ص‎ )١( 

.۹۹ ۸۸ ٹدریب الراوي ج ١ء ص‎ )٢( 

(۳) تھفة الأشراف ج١ء‏ ص ۳. 

(6) تہذیب الکمال ج١ء‏ ص۱۷۰. 

(۵) چام الاصول ج۱» صن ۳ والحطة ص ۳۷۲. 
۱ ۱۰۹ 
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لا صحیح من جرد فصن الجتى) من اسان س نيه لغوت ترد كل حديت أورد ز في الكبيرة مم 


تكلم في إسناده بالتعليل وسياه (المجتبى)» وإذا أطلق طلق أهل اطحدیت عل أن السائي روى حديثاً فإن| يريذون 
(الجتبی) لا (السٹن الكبرى) وهي أحدى الكتب الستة. قال البقاعي في شرح الأ غو ان كد إن في 


النسائي رجالا جهولین» ۳ عيئاً أو حال وفیهم الجروح وفيه أحاديف 2 شضعيقة ومعللة ومنكرة.) 0 


وقال أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسي: (رأيت على ظهر جزء قدیم بالري حکاية کتبها آبو حاتم 
الرازي: طالعت کتاب آپي عبد الله ابن ماجه فلم أجد فيه إلا قدراً يسيراً نما فيه شىء» وذكر قريب بضصعة 


سر أو كلامآ هذا معئاه. ) 0 


وأما عن تقديمها على غيرها من الجوامع والمسانيد فقد قال الإمام النووي: (وأما مسند أحمد بن حنيل» - 


وأي داود الطیالسی وغیرما من المسأنيد» فلا تلتحق بالأصول الخمسة وما أشبهها في الاحتجاج ہا 
والرکون إل ما فیھا۔) ” قال أبو سليان الخطابي: (وکان تصنیف علماء الحدیث قبل زمان أب داود الجوامع 
والمسانيد ونحوهماء فتجمع تلك الكتب إلى ما فيها من السنن والأحكام اباراً رتصصاً ومواعظ وااباً 
فأما السئن المحضة فلم يقصد واحد منهم جمعها واستيفاءها ولم يقدر على تحصيلها واختصار مواضعها من 


أثناء تلك الأحاديث الطويلة ومن أدلة سياقها على حسب ما اتفق لابي داود ولذلك حل هذا الكتاب عند 


أئمة الحديث وعلیاء الأثر حل العجب۔) “ ات عمر فلاثه: (وقد اختلف العلیاء ی اعتبار مش اپن " ) 


ماجه من کتب آصول السنة لگ فذهب جماعة إلى عدم اعتباره؛ منهم الحازمي إذ لم يورده في كتابه شروط 
الأئمة الخمسة علا بأنه اعتمد في كثير من كتابه على ابن طاهر اللقدسی؛ الذي ألحق کتابہ بالأصول ا حخمسة 
فتركه على سبيل التعمد لا عن جهل» فاقتصر في كتابه على شروط الأئمة الخمسة. ومنهم ابن الأثيرجعل _ 


۰ الأصل الاي هرا ارمام الق با هر "و جامع الأصول: ورأی بعضهم استبدال 





۴۹۷ ۷ ٦ جامع الأصول ج١؛ ص۵۳ وا حخطة ص‎ )١( 
.۱۷۳ شروط الاگمة الستة ص ۶ تبذیب الکال ج۱» ص‎ )( 


(4) تهذیب الکال ج۱) ص ۱۷۲. 
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الذهبي: (ولا التفات إلى قول أبي محمد ابن حزم فيه» في الفرائض من كناب الإيصال: إنه مجهول. فإنه ما 


کتاب ابن ماجه بسنن الدارمي. والذي يظهر لي والله أعلم أن أول الا سیر تر ۱ 
هو أبو الفضل ابن طاهر المقدمي في كتابه شروط الأئمة الستةء ثم تبعه الحافظ عبد الغني المقدسي في كتابه 
الكمال» فكل من جاء بعدهنا سار على جهم| حيث إن الأمر أصبح مفروضاً)” : وقد علل الإمام ابن 
حجر العسقلاني تقديم سنن أبن ماجه على الموطأ فقال: (وإنا گار سد لھا 
عد ابن ماجه لكون زيادات الموطأ على الكتب الخمسة من الأأحاديث المرفوعة يسيرة جداً بخلاف ا 
فإن زياداته أضعاف زيادات الموطاء فأراذوا بضم كتاب أبن با إن الكتب الخمسة تكثير عدهد الأحاديث 


المرفوعة) ". بالإضافة إلى أن الموطأ لم يكن في الحديث المجرد بل جمع إلى ذلك الفقه. 


٦‏ -أما طعنه في الإمام الترمذي وكتابه الجامع؛ فقد اعتمد على تجهيل ابن حزم له قال جولدتسيهر: 
(وما زال عند این حزم شکوله حول الترمذي. . ونحو ذلك الوقت بذلت غاولات للاعتراف بتلك 
اسر زودنا جا وا ایا حول ای جهن 

3 
الإيصال) 7؟ قال: ای فیس ل لقد رد ؛ الم ۱ حزم لما 
۱ لم يدخمل بلاد الأندلس إلا بعد موته. ومن ذهب إل هذ الما ام لیخ أحد شاك ول 





.۱۷۰ الوضع في الحدیث ج٢؛ ص‎ )١( 

النکت على ابن الصلاح ج31 ص۰۸۲ | ۱ ۱ 

۰ (۴) هو کتاب (الويصال إلى فهم كتاب المنصال 550-06 نع ااسلم و والخلال 325 والسنة والإجماع) للإماء ابن 
حزم أورد فيه أقوال الصحابة فمن بعدهم واحجة لکل قول» وهو کتاب کبیر جدگ قال ابن العربي: صحبت أبن “حزم 
سبعة أعوام وسمعت منه جميع مصنفاته سوی الجلد الخبر من کتاب (الفصل) وقرأنا علیه من کتاب (الایصال) سبم 
جلدات في سنة ست وخسین» وهو آريعة وعشرون مجلدا: تذكرة ا حفاظ ج ۳ ص ۰۱۱۵۱-۱۱6 

(4) تاريخ الإسلام ج۲۰» ص ۱ ومیزان الاعتدال ج ٣‏ ص ۱1۷۸ء البدایة والنهاية ج١‏ ۱ص ۷۷ وتهذیب التهذیب 
ج۹ .۳٣٣‏ ۵ ظ 

۱۸ 


۳ 
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عرفه ولا دریٰ بوجود ا لجامع ولا العلل اللذين له.) ٠‏ زل اشا (فقال ‏ أي ابن حزم: بل أولى الكتب 


أصبغ» ثم بعدها كتاب أبي دواد وكتاب النسائي» والمصنف لقاسم بن أصبغ» ومصنف أبي جعفر. قلت 


آي الذهبی: ما ذکر سئن ابن ماجه ولا جامع أبي عيسى فإنه ما رآهماء ولا آدخلا ٍل الاندلس لا بعد . 


رو ا وقال الشيخ أحمد محمد شاكر. معقباً عل کلام الحافظ ابن حجرب: (وآنا آظن آن هذا تحامل ‏ 


شدید من ا حافظ اين حجر على أبن حزم» ولعله م يعرف الترمذي ولا كتابه» بل لعل الحافظ الذهبي أخطأ 
نظره حين نقل ما نقل من كتاب الإيصال؛ وما أظن ابن حجر رأى الكتاب الإيصال ونقل منه؛ وإنما آرجح 
نه نقل من الذهبي.) " وذهب (ابن القطان» وابن كثير» وابن حجر؛ ود. نور الدين العتر) إلى القول بأن 
أبن حزم أطلق هذا الحكم في كثير من المشهورين؛ وهي عادة ابن حزم. قال آبو الفتح اليعمري: (قال آبو 
الحسن القطان في (بيان الوهم والإبهام) عقيب قول أبن حزم: هذا كلام من لم یبحث عنه وقد شهد له 
بالإمامة والشھرۃ الدارقطليء وا حاکم. وذكره أيضاً الأمير أبو نصر الفرضيء والخطابي) ورقال الإمام ابن 


ثیر: (وجھالة ابن حزم[ لأبي عيسى الترمذي لا تضره حيث قال في حلاء: (ومن محمد بن عيسى بن 


سورة؟) فان جهالته لا نضع من قدره عند أهل العلم» بل وضعت منزلة ابن حزم عند الحفاظ؛ وکیف ‏ 


۳ ۱ ناد علی.نفسه.بعدم-لاطلاح.فقتال.في کتاب الفرائضن من (الایصتای): (ععد بن عیسی جيؤل) ولديقول-- 


قائل ما عرف الترمذي ولا اطلم على حفظه ولا علی تصائيفه فإن هذا الرجل قد أطلق هذه العبارة ی خلق - 


من المشهورين من الثقات الحفاظ كأبي القاسم البغوي؛ وإسماعيل بن محمد الصفار» وأبي العباس الأصم 


() میزان الاعتدال ۲ ص۱۷۸ . ح 
(WD‏ مسب ۲۰ 
ای ی بل یی لب رما اسب ی( 
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وغبرهم؛ والعجب أن الحافظ ابن الفرضی ذکرہ في كتابه (المؤتاف والمختلف) ونبه على قدره فكيف 
قات ابن حزم الوقوف علیه)"" ۰ يقول الأستاذ د. نور الدين العتر: (وقد حاول بعض علماء العصر۔ يقصد 
الشیخ آحمد شاکر- الدفاع عن ابن حزم بأنه: 0 
أ- لعل الذهبی قد أخطأ نظره في قراءته كتاب ابن حزم الذکور فأخطأ في الثقل. 


ا ان این حجر على ما یظن سنقل عن الذهبي واعتمد علیه؛ ول يقرأ كتاب الريصال. وهذه 


محاولة نی الدفاع قائمة على تشكيك باطل وذلك: 
١‏ لأنه قد عرف احتياط المحدثين» وخاصة كبار حفاظهم كالذهبي فدعوى خطأ النظرء ناشكة عن 
”- إن عبارة ابن حجر مغايرة للفظ الذهبی فالظاهر أنه نقل من أصل الكتاب. 
۴ هب الذهبي أخطأ نظره؛ فیا تقول نی نقل ابن كثير عن المحى لابن حزم؟ 
الحقيقة أن هذا تسرع من ابن حزم: وعدم مبالاته في الزراية على العلماء» وکتبه فیها الکثیرمن ذلك) "۳ 
بعد هذا العرض لأقوال العلماء في هذه المسألة أرجح ما ذهب إليه الإمام الذهبي» وهو أن كتب الإمام 


الترمذي لم تدخل بلاد الأندلس إلا بعد موت ابن حزم. وأن ابن حزم اطلق هذا الحكم في حق كثير من 
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الأئمة.الثقات المشهورين منهم (أبو العباس الأصمء وإسماعیل بن محمد الصفارہ وأبو القاسم البغوي) 
وغيرهمء قال ابن حزمفي المحلى ج9» ص 795 : (وفيه (وأقرأهم أبي) قال أبو محمد: هذه أسانيد مظلمة؛ 


لأن أحمد بن أي عمرانء وأبا حامد بن حسنويه مجهولان» وإسماعیل الصفار'' مثلھم) 


۱ (۱) لیب التهذیب ج ٩‏ ۳6۵ 
(۲) الامام الترمذی والوازنة بین جامعه وبین الصحیحین ص ۰۳۲ 
(۳) إسماعیل بن محمد بن [سیاعیل بن صالح الصفان الثقة الامام اللحوي الشنهور حدث عن الحسن بن عرفة» روی عنه 
الدارقطتي» وابن مندم واطحاکم ووثقوه. ول يعرفه ابن حزم فقال في المحلى؛[ إنه مجهول ]» وهذا هو رمز ابن حزم يلزم 
منه أن لايقبل قوله في تجهيل من لم يطلع هو على حقيقة أمره ومن عادة الأئمة أن يعبروا في مثل هذا بقوشم:[لا نعرفد أو . 


لانعرف حاله وأما الحكم عليه بالجهالة بغير زائد لا يقع إلا من مطلع عليه أو مجازف ظ 5 
٠‏ 11۰ 


مات الصفار سنة إحدى وأربعين وثلالائة. لسان الیزان ج۱) ۱۸۰ 


وقال أبضاً: (رقال بعضهم: قد روى هذا الخبر عبد الباقي بن قانع» عن هد بن مسلم عن محمد بن 
المنهال» عن يزيد بن رريع؛ عن فتادة» عن عبد الرحمن بن سلمة عن عمه قال: آتیت النبي يعني ۲ 
عاشوراء..) وأحد بن علي بن مسلم جهول ۲۳ قال الشيخ عبد الفتاح أبو غدة: (ومن أولئك المجهولين 


الذين جهلهم ابن حزم: اہن ماجہ (صاحب السنن) فقد كان ابن حزم يجهله ويجهل كتابه» کما سمعته من 0 


شیخنا الكوثري . رحمه الله تعالى - غير مرةء وقلت له مرة» لعل ابن حزم حين يقول في الترمذي (من أبو 


عيسى ؟) يريد أنه لا پعند به لا جهالة عينه عنده» وكذلك قوله في ابن ماجه ؟ فكان جواب الشيخ لي: ما 


ری ابن حزم (سنن الترمذي) ولا (سنن این ماجه). ویشهد ما قاله شیخنا الکوٹریء أن ابن حزم سثل عن 


أجل المصنفات في الحديث الشريف» فذكرها مرتبة بحسب علمه ورأيه فيهاء ى| ترى ذلك فى ترجمته عند 
الذهبي. قال عبد الفتاح: (وقع لابن حزم رحمه الله تعالى ‏ آلوان من تجهيل من لم يعرفهم ! فجهل بعض 


الصحابة» وضعف بعض الصحابت وجهل بعض التابعين وتابعيهم» وجهل بعض الحفاظ المعروفين» 





(۱) هو احافظ الامام آپو العباس آحمد بن علي بن مسلم الابار» حدث بغداد. قال الخطيب: كان ثقة حافظاً حسن الذهب 


مات سنة تسعین ومائنین. طبقات الحفاظ- السيوطي ص (۲8۸) الابار: بفتح الالف وتشدید الباء الوحدة وی 


آخخرهما الراء نسبة إلى عمل الإبرء وهي جمع إبرة باط بها الثياب. انظر اللباب فی تہذیب الأنساب ج ۱ء ص ۳٢ء‏ وترجم ' 
له ابن حجر ي لسان الميزان ج١‏ » ص ٩۱‏ قال: (أحد بن عل ا خیوطي؛ وهذا رجل من كبار الحفاظ وهو المعروف بالاپار 0 


سمع منه دعلج؛ والنجار» والصفار قال الخطیب: كان ثقة حافظاً منقناً حسن المذهب» قال ابن ماکولا: ا حیوطی بض 
المحجمة والتحئانية أحمد بن علي بن مسلم يعرف بالخيوطي) وقال في لساف الميزان ج١»‏ ص 46: ( أحمد بن علي بن أسلم؛ 
قال ابن حزم(جهول» وهو الأبار اللحافظ المتقدمء وهذه عادة ابن حزم إذا لم يعرف الراوي يجهله ولو عبر بقوله: (لا: 
أعرفه لكان أنصف» ولكن التوفيق عزيز). قال الشيخ أحمد شاكر: وقع اسمه في لسان الميزان (أحمد بن علي بن أسلم) 

وھو خطاً(ما من الناسخ واما من الطبم» والصواب (ابن مسلم). کتابه الحلی - کتاب الصیام . مش نيون 


نی تال ج1 ص۸٦۱‏ واد بن علي بي مسيم ول.) 
۱ ۱۹ . 
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المطلب الثاني: رأيه في الموطأ 


قال جولدتسيهر: (لم يكن مالك (كيا سنئرى) المعلم الحجازي الكبير قادراً عل کتابة کتاب فقهی دون 


رأي إذ كان عليه أن يتجنب التزويرات وقد ذكر ربيعة بن فروخ كمثال بارز» وقد أخذ بعضاً من أحاديثه 
وتعاليمه؛ وقد بين مالك قيمة ربيعة عندما قال: (مات الفقه بموت ربيعة.) وبقي مالك وفيا للمدرسة 
الحجازية: أكثر من تقديره للأحاديث المخترعة للمبدأ الجديد”” وحتى بالنسبة لمالك بن أنس فان 
الاستتخدام العملي هو الاعتبار الأول» ثم هو مهتم بالررجال اهتهاماً قليلاً. " ولم ينل موطأ مالك قيمتهء 
وباستئناء المدارس ا مغربية» لم يكن هذا العمل مكان ضمن الكتب الستة» إنه عمل تشريعي» ول يكن غرضه 
جمع الأحاديث الصحیحةء ولکن لبيان الشرع والمناسكء المارسة الدينية بالاجاع المميز في الدينة والسنة 
السائدة في المدينة. ‏ وكانت كتب مالك بن أنس التي بها عادات - الدینة- وطن السنة معتبرة ولکن لیس 


OE 22) 1 ۲‏ 2 اي ۳۳ 
من جهة احدیث. وباعتبار الروايات للموطأ المختلفة هناك شك بأن مالكاً قد عمل نصاً ثابتاً. وفي هذه 


الحال فإن نسختين من نفس الكتاب لا يمكن أن تكونا مختلفتين تمامأء ويميل المرء إلى الاعتقاد بالتقارير . 


التي ثبین أن مالكاً أثبت نسبة نصوص المرطأ له. يقرأ النص من النسخ لتلاميذ مالك الذي يستمع ويقدم 
تصحيحات ثم يعطي الإذن لنشر النص كأنه منه.) 0 


زعم جولدتسيهر بأن كتاب الموطأ كتاب فقهء وان ارمام مالكاً قدم فيه الرأي على الحديث» فروى فيه 


عن شبخه ربيعة الرآي وقدم عمل أهل المدينة على الأحاديك؛ لأنها لم تكن جديرة بالثقة» لظهور الكذب 


فيها بسبب الخلافات ا مذھبیة. وأن غرضه من كتابه الفقه بالدرجة الأولى» ولذلك لم تكن له مكانة بين 


:۲۹۳ الرفع والتکمیل ص‎ )١( 
دراسات عخمدیة ص۸۳.‎ )۲( 

(۳) الصدر السابق ص١۱۳.‏ 

() المصدر السابق ص ١98‏ . 

(۵) العقيدة والشريعة ۰. 


() دراسات محمدية ص ۱۰ ۲. 
٠‏ ۱ 
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لکتب الستةء وآشار ال آسباب الاختلافات في رواية الوطاٌ. وأنه ناشیء عن تساهله فی الاجازة. قلت فی 


لرد علی هذه الشبهات: ‏ 

- ان ما زعمه سی بأن مالکا لم یکن محدثاوم یکن کتابه کتاب حدیث بل هو کتاب فقه؛ يدل 
إما على جهله بعلم الحديث» أو تجاهله لذلك » قمن المعروف بأن الإماء مالكاً كان محدثاً وفقيهاً» ىما شهد له 
بذلك الائمت قال الإمام الذهبي* (مالك ين أنس بن مالك بن أبي عامر» أبو عبد الله المدني الفقیه» طلب 
العلم وهو حدث» بعيد موت القاسم وسالم» أخذ عن نافع؛ وسعيد المقبري؛ وابن النکدر» والزهری؛ 
0 حدث عنه من شيوخه الزهري؛ دیجبی بن أبي كثير» ومن آقرانه محصس وابن جریج» وآبو حنيفتء واللیت» 
والوليد بن مسلم» مات سنة تسع وسبعين)””» وأما عن إمامته في الحديث» فقد شهد له بذلك أثمة اجرح 
والتعديل منهم يحبى بن سعيد القطان؛ وأحمد بن حنبل» وابن مهدي» وغيرهم» قال يحبى القطان: (ما في 
القوم أصح حديثاً من مالك كان إماماً في الحديث)» وذكر الإمام امد بن حنبل مالکاً فقال: اوا 


الحديث وي الفقه» وقد كان إماماً في نقد الرجال؛ حافظاً محوداً متقناً)» وقال عبد الرجن بن مهدی: (لا 


أقدم على مالك في صحة امحدیث أحداً). وقال آبو العباس السراج: (سمعت البخاري یقول: (آصح ‏ 


الأسانيد مالك عن نافع» عن ابن عمر) وقال معن . ركان مالك يتقى في حديث رسول الله الباء والتاء ۱ 


ونیحو شا 11 وقال مالك: (ربها جلس إلينا الشيخ فيحدث جل نہارہ ما تأخخل عنه -حديثاً واحداً» وما بنا أن 


وقد ذكر الإمام ابن أبي حاتم الرازي في مقدمة كتابه (الجرح والتعديل) أبواباً في ذكر إمامة الامام 
مالك. ني الحديث والأثار فقال: (باب ما ذكر من صحة حديث مالك» وعلمه بالآثار)» وباب (ما ذكر من 
معرفة مالك برواة الاثار وناقلتهم)» وباب (ما ذكر من إمامة مالك بن أنس في العلم) نقل فيها أقوال الأئمة 
. في إمامته في الحديث» منها قال عبد الرحمن بن مهدي: (أئمة الناس في زماننا أربعة:سفيان الٹوری بالکوفة 


ومالك با حجازن والأوزاعي بالشام و خجاد بن زید بالبصرة.) وقال عل تن المديني : ركان مالك صحیح۔ 


.۲۲۳ سير أعلام النبلاء ج ۱۳۹۱۱۰۷ تفریب التهذیب ج۲» ص‎ )١( 


(۲) سبر آعلام الثبلاء ج 4۷ ص ۱۳۷۱ ۳۸۳۴۰۳۷۸ ۳۹۱ ۳۴۹۸ء .٦٤٤‏ 
۰ ۵ ۱۱۳ 
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کل ہے ی کہ انز مت 
بحلیث هد 


الحدیث)ء: وقال الشافعي: (إذا جاء الحديث فالك النجم)» وقال الشافعی: (إذا جاء الحديث عن مالك 
فشد به) وقال: (مالك بن أنس 2 إمام ا حجار وهو أثیت أصحاب الزهري وإذا حالف | مالکاً من آهل 
الحجاز حكم لالك» ومالك نقي الحديث. وهو أنقى حديثاً من الثوري؛ والأوزاعی) 

وقال ارمام آجرل بن حنبل: (كان مالك بن أنس من أثبت الناس ٹی الحدیث؛: ولاتبالي أن تسأل عن 


رجل روی عنه مالك بن آنس؛ ولا سییا مدنی)» وفال مجیی بن معین: آترید أن تسأل عن رجال مالك؟ كل 


7 سے ون جر 8093330 ۱ 
من حدث عنه ثقة إلا رجلا أو رجلين) » وقال عبد الرهن بن مهدي: (سفیان الثوري |مام في الحديث» 


وليس إماما في السنةء والأوزاعي إمام في السنة وليس إماماً في الحديث» ومالك بن أنس إمام فيهيا ٠‏ 


۷) ۱ ح ۱ 
جیعا) + ولا ننسی علو سناده وأنه من آصح الاسانید (مالك عن نافع؛ عن ابن عمر)» وهو ما یسمی 


عند الحدئین بسلسلة الذهب وانتقائه للرجال الذين يخرج عنهم في کتابه. وأنه كان يقدم الأسانيد المدنية 


فقد قال الرشيد لمالك: لم نر في كتابك ذكراً تعلي» وابن عباس؟ فقال: لم يكونا ببلدي؛ وم ألق رجام . ٠‏ 


وما یدل على حفظه فقد جاء أنه روى مائة آلف حدیث» جمع منها في الوطاً عشرة آلاف حدیش» ثم يزل 


يعرضها على الكتاب والسنة ويختبرها بالآثاره حتی رجعت ای خسانة. " قال مالك: (ساء حفظ الناس» 


لقد کنت آقي سعيد بن المسيب» وعروة والقاسم وأبا سلمة» وید وسالاً - وعد جاعة - فأدور عليهم 


أسمع من کل واحد الخمسين حديثاً إلى المائة» ثم آنصرف» وقد -حفظته كله من غير أن أخلط حديث هذا 


؟-أما أن كتابه لیس بکتاب حدیث؛ لترثیبہ كتابه على أبواب الفقه وذكره لآراء الصحابة والتابعين فهذا 


لا مخرجه عن آن یکون کتاب حدیث کما صم الترمذي وغيره. ولايلزم من ذكر رآي الصحان أو التابعى آن 


۵ يخرج الكتاب عن كتب الحديث؛ خصوصاً عند من يرى إطلاق الحديث على کل ما آثر عن الرسول» أو - 


.۳۰٣ ۲۳ ء٦٤ نقدمة العرفة لکتاب الحرح والتعدیل ج اف رتا‎ )١( 

۰ .> تنویر ا حوالك ج١ ص‎ )٢( 

(۳) آوجز السالك ج١ء‏ ص ٢۷ء‏ والفکر الٹھجی عند الحدثین ص ۱۱۱- ۱۸ ۱ 
)٤(‏ ا حطة ص ٢۲ء‏ وأوجز السالك ۱ ص 1۲. 


(5) أوجز المسالك إلى موطأ مالك ج21 .۲٢‏ 
) ۱۱ 
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سح ۶ )۶( 


٣۔آما‏ عن إمامته في الحديث فقد تقدمت الإشارة إلى ذلك» وأما عن إمامته في الفقه فقد ظهرت من 


خلال مزجه بين الحديث والفقه» واستنباطه بعض القواعد الفقهية من أقوال الأئمة كقوله (السنة التى لا 


اختلاف فیها عندنا کذا وكذا»» وأنه كان كثيراً ما پذکر فی الباب السائل الفقهية الناسبة دون خبر أو أثر. 
مثال غلى ذلك قوله في موطته: (أنه سمع غير واحد من عليائهم یقولون: لم يكن في الفطر والاضحی نداء 
ولا إقامة على عهد رسول الله يكل إلى اليوم. قال مالك: وتلك السنة التي لا اخختلاف فيها عندنا »7 

يقول د. همام سعيد: (إن الموطأ كتاب البيثة الحديثية أكثر ما هو كتاب المعرفة الحديثية» أو هو كتاب 


الثقافة المديقية؛ لأن الثقافة لا تقد تقتصر علی العارف بل تحتوي علی عناصر ا دور 


4 زوا ی اه رک العروف بربيعة الرأي فقد زعم - جولدتسیهر خاک وین میدق 
موطثه» تجنباً منه للأحاديث المخترعة؛ وهو زعم مردود فرييعة كان محدثاً وفقيهاً قال ابن حجر: (ربيعة بن 
أي عبد الر حن فروخ التيمي» مولاهم» أبو عثران المدني المعروف بربيعة الرأي» روى عن أنس» والسائب بن 
يزيد» والقاسم بن محمدء وروی عنه يحبى بن سعيد» ومالك وشعیةہ والسفيانان» قال يعقوب بن شبيبة؛ دة 


الفتوى بالمدينة» وعنه آخذ مالك. وقال عبد العزيز بن أ بي سلمة: يا أهل العراق 3 تتولون ربيعة الرآي, واه ۵ 


ما رأیت أحداً أحفظ لسنة ملہ. وکان کثبر ا حدیث؛ وكانوا يتقونه لموضع الرأي؛ وقال آبو داود؛ قال آجمد 
وأيش عند ربيعة من الرآي.) “^ 


ه-أما تقديمه لعمل أهل المدينة على غيره من الأدلة فيقول الشيخ العلامة محمد أبو زهرة ‏ رحمه الله: 


0 (ولننتقل إلى المسألة التي أثارها مالك واستمسك بها أشد الاستمساك» وهي مسألة (عمل آهل الدینة)؛ فقد ۱ 


, 4717 -475 السنة ومكانتها في التشريم ص‎ )١( 
۳۷۷ الاستذکار كتاب العيدين  باب العمل في غسل العيدين والنداء فيهما والإقامة ج٢ء ص‎ )۲( 
.۱۱۸ -۱۱١۱ الفکر النهجی عند الحدئین ص‎ )۳( 


.۲۷۲ 4 - ۲۲۳ تہذیب التھذیب ۳ ص‎ )٤( 
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آخذ پعلمهم؛ لأن الناس : لام انز لتر كبا جا في رسال ماك إل اليش ورد اللي 
عليه» وقد كانت هذه المسألة مثار جدل كبير بين فقهاء هذا العصرء ولقد ذكر ابن الق أن أخذ مالك بعمل 


أهل امدينة لم يكن منه إلزاماً لغيرهم؛ من أهل الأمصار ولا على أنه حجة في الدين لا تصع خالفته بحال بل 


على أنه اختیار منه. قال في أعلام الم وقعین: (ومالك نفسه منع من مل الناس على العمل بمذهبه 7 عزم 


عليه» وقال: (قد تفرق أصحاب رسول الكل ني البلاده وصار عند كل طائفة منهم علم ليس عند غيرهم: 


وهذا يدل على أن عمل أهل المدينة ليس عنده حجة لازمة لجميع الأمة» وإنا هو اختيار منه لا رأى عليه 


العمل» ولم يقل قط في موطته ولا غيره لا يجوز العمل بغيره» بل هو يخبر إخباراً مجرداً أن هذا عمل آهل 
بلده؛ وادعى إجماع أهل المدينة في نيف وأربعين مسالق ثم هي على ثلاثة أنواع: 

أ- لا يعلم أن أهل المدينة خالفهم فيه غيرهم. 

ب- ما حالف فيه أهل الدينة غیرهم وإن لم:يعلم اختلافهم فيه. 

ت- ما فيه الخلاف بين أهل المديئة أنفسهم. 


ومن ورعه أنه لم يقل إن هذا إجماع الأمة التي لا يحل لاف وقد جعل القسم الأول مقدماً على 
الحديث الس - القسم الثاني مقدماً على خير الواحد: وذلك نی الامور النقلیة أي ا لذ 
۱ تکون بالاجنهاد) . 


"-أما إعماله للعقل والرأي في الفقه والاستنباط ققد علق الشيخ أبو زهرة ‏ رحمه الله . قائلً: (يجب أن 
تقرر هنا أن مالكأ وفقهاء الحجاز قد كانوا يكثرون من الرأي وإن لم يكونوا فيه كأهل العراق» وكانوا کا 
يقرره الشاطبي وغيره» يردون بعض الأحاديث لمعارضتها القرآن الکریم» آو خدیث آخر أو لاصل کل 
علم من تتبع أحكام الشريعةة ولقد عقد الشاطبي في الموافقات فصلا قيا ذكر فيه آن عائشة وابن عباس» 
وعمر بن الخطاب ردوا أحاديث لخالفتھا بعض الاصول الاسلامية کقاعدة رفع ا حرج. وذکر أن مالكاً 
اعتمد ذلك لاصل وهو رد الحديث إذا حالف القرآن» أو القطعي, أو الأصل العام. ويستفاد من ذلك 
النقل أن فقھاء الحجاز كانوا يردون بعض الأحاديف ويضعفونها إذا خالفت أصلاً إسلامياً استفاض 


(۱) الشافعي 9( و عم ه) ص ۷۲- ۰۷ 
۱ ۱۹ 
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عندهم؛ وهذا مالك مع أخذه الاحادیٹ ار سلة» و الآثار المنقطعة يخالف الحديث إن خالف قاعدة معلومة . 


من الکتاب أو السئة» وإنا 58 ا ويغلبونه عل الرأى | ذا تكن ثم ثمة قاعدة.) 7 


۷۔آما قوله بأن الموطأ م ینل مکانة بین الکتب الستةء ولم يعدّه العلاء من بينهاء وأن رتبته دونها 
فأقول في الرد على هذه الشبهة : بأن كتاب الموطأ من أوائل المصئفات الحديثية يقول الإمام 
السيوطي: (وقد كانت الكتب قبله ‏ أي صحيح البخاري مجموعة ممزوجاً فيها الصحيح بغيره؛ 
وکانت الآثار في عصر الصحابة وکبار التابعین غير مدونة ولا مرتبة لسیلان آذهانبم وسعة 
حفظهم؛ ولأنهم كانوا نہوا أولاً عن كتابتها؛ فلیا انتشر العلياء في الأمصار وكثر الابتداع من 
الخوارج والروافض دوّنت ممروجة بأقوال الصحابة وفتاوی التابعین وغيرهم؛ فأول من جمع ذلك 
ابن جريج بمكة» وابن إسحاق أو مالك بالمدينة» والربيع بن صبيح بالبصرة» وسفيان الثوري 
بالكوفة» والأوزاعي بالشام.) ”” » وكتابه الموطأ أول ما صنف في التديث الصحيح لما عرف عنه 
من تحریه نی اختیار أحادیثہ وقد شهد له بالصحة الإمام الشافعي فقال: (ما أعلم شيئاً بعد كتاب 
ال اعفن مرا مالف واعترض هل هذا بأنه لم خص کتابہ بالحدیث الصحیح؛ بل 
دحل 9 الرسل والتقطع والبلاغات. وأجاب د. ور . الدين ال لا (الموطاً أول 


O ee‏ 0 ہے مر 7 کت ۲ جج 


الصحابة ا ومن أقوال الصحابة» 
وفتاوى التابعين» وكثيراً ما يعقب عليها ببيان العمل بها وما يتفرع عليها من مسائل الفقه. فلم 
يكن الموطأ جر دا للحديث المرفوع بل ممروجاً بغيره آما استتامع الصحيح للإمام البخاري فهو أول 


مصنف للحديث الصحيح المجرد؛ لأن البخاري ميز أقوال الصحابة والتابعين فلم يوردها في 


(۱ )الشافعي (حباته وعصره) ص 1 1۷ . 
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سياق واحد مع الحدیث الرفوع بل آورد منها أشياء ف تراجم الأبواب.)“' 


وقال الشیخ أحمد محمد شاكر --رحمه الله -: (إطلاق أن الموطاً صحیح لا پسٹٹئی منہ شیء غبر 
صحيح. والحق أن ني الموطأ من الأحاديث الموصولة المرفوعة إلى رسول الله صحاح كلهاء بل هي 
في الصحة كأحاديث الصحيحين» وأن ما فيه من المراسيل؛ والبلاغاث وغيرها يعتير فيها ما يعتير 


2 آمخاطا غم نمويه الکتب الألحرى.) » وفال الا مام أبن حجر . (كتاب مالك م ا و هل 


من يقلده على ما اقتضاه نظره في الاحتجاج بالرسل» والنقطع وغيرهماء لا على الشرط الذي تقدم ۱ 


التعريف به. فظهر بہذا أن الڈي ئی البخاري لا خرجه عن كونه جرد فيه الصحيح» بخلاف 
( )ا م 
الوطا.) وأماعن درجة الموطاً بین کتب ا حدیث فقد اختلف فيه العلياء عل الدحر التالى ٠‏ ` 


-١‏ فمنهم من قدمه على الصحيحين؛ لكانة مالك وشذة تحريه» وهذا رأي ابن العربي وجمهور 
لالکیۃ ٠‏ 0 


5 ا گے ومثٹھم من جعله هو والصحیحین في مرتبة واحدة. كالإمام (الزمام الذهبی) و(ول الله الدملوی).- 


قال الإمام الذهبي في كتابه (تذكرة الحفاظ): (وقد ذكر لابن حرم من يقول: أجل الصنفات الموطأء فقال: 


أولى الكتب بالتعظيم الصحيحان» وصحيح سعيد بن السكن» والمنتقى لابن الجارود والنتقی لقاسم بن _ 


أصبغ» ثم بعل هذه الکتب کتاب 7 داو؛ وکتاب النسائی» ومصئف قاسم بن آصیغ» ومصنلف الطحاوي؛ 


ودارا ومسنل ابن أن شنيبة؛ ومسند أحمد بن حنبل وما جری جری هذه الکتب التي أفردت لكلام 


(5)الباعث الحثيث ص 78. 
(۳) تدریب الراري ج ۰۱ ص ۹۰- ۹۲ء أوجز المسالك ج1ء ص 418-47 . 


(4) السنة ومكانتها في التشريع ص ٤١۲‏ . | 
۱ ۸ 
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رسول الله ثم بعدها التي فيها كلامه وكلام غيره مثل مصئف عبد الرزاق» ومصنف أب بكر بن أبي شيبة: 
ومصنف بقي بن مخلد» ثم مصنف حماد بن سلمة» ومصتف سعید بن منصورء» ومصنف وکیع» ومصنف 
الفريابي» وموطأ مالك بن أنس» وموطأ ابن أبي ذئب» وموطأ ابن وهب» ومسائل أحمد بن حنبل: وفقہ أي 


عبيل» وفقه أبي ثور. 


مع سنن أبي 20 ولکنه تأدب وقدم السندات اللبوية الصرفة» ون للموطاً نی النفوس ومهابة في القلوب 


07079007 ا ا 0 000 
اح كد 

وقال المحدث الكاندهلوي: (إعلم أن الجمهور عدوا الموطأ في الطبقة الأول من طبقات كتب الحديث»: 
واختاره الشيخ عبد العزيز الدهلوي» وسبقه في ذلك والده الشيخ ولي له الدهلويء وصاحب (مفتاح 
" السعادة) عد ثر نيب كتب الحديث هكذا؛ البخاري» ثم مسلم.؛ ثم أبو داود» ثم الترمذي» ثم النسائي؛ ثم 


ا سس سج بر رت اور ها اود 


وقال القنوجی: (وإنما قدمته في الذكر على (صحيح البخاري) مع علو شأنه ورفعة مكانه؛ لتقادم مالك 
عليه زماناً وتألیفا فإن الموطأ كتاب قديم مبارك مجمع عليه بالصحة والشهرة والقبول» وأول مصنف ی 
الحديث» وکل من جمع صحیحاً فقد سلك تہجہ وأخذ طريقه» وأن الکتب الصتفة في الستن (کصحیح 
مسلمک وسنن (آبي داود: والنسائی)ء وما يتعلق بالفقه من (صحيح. البخاري)» و(جامع الترمذي) 
مستخرجات على (الموطأ) تحوم حومه. ومطمح نظرهم فيها وصل ما أرسله ورفع ما أوقفه واستدراك ما 


)١( ۱‏ تذكرة المفاظ ج "ص 1181 والأجوية الفاضلة ص 44: وسي آعلام الا ۱۸ء ص ٢‏ 3 
(۲) آوجز السالك ج۰۱ ۳۲. 
۱۹۹ 
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فاتہ وذكر المتابعات والشواهد 1 أسئده,) 3 


و وذهب (جمهور المحدثين) إل أن مرتباته دول مر ديك : الصحیحین 1 فية من الہلاغات وا مراسیل؛ 


وادعى ابن حزم في كتابه (مراتب الديانة) وجود أحاديث ضعيفة فيه 1 


قال ابن حزم: ( أحصيت ما في موطأ مالك فوجدت فيه من المسند خسانة ونیف وفيه ثلائاثة ونيف ۵ 


مرسات وفيه نيف وسبعون حديثاء قد ترك مالك نفسه العمل بها وفيه أحاديث ضعيفة ا 
ا 

وقال الإمام ابن عبد الير: (وجیع ما فبه من قوله (بلغنيی)؛ وت Em‏ سید 
واحد وستون حديثاً )1١1(‏ حديثًء كلها مسندة إلا أربعة لاتعرف 0 

وقال الامپري آبو بکر: (جملة ما في الموطأ من الآثار عن النبي والصحابة والتابعین (۱۷۲۰) حديثا 
للسند منها + »)١‏ وال مرسل (۰۸) الموقوف 9 ومن قول التابعین (۲۸۵) قال السيوطى فى 


تقریبه نقلا عن ابن حزم: (أحصيت ما في موطأ مالك» وفيه نيف وسنبعون حديثاً» ترك مالك نفسه العمل 


وأما زعمه أن الموطأ لم يكن له أهمية أو مكانة بين الكتب الستة, باستثناء المدرسة المغربية» ف) زعمه غير 


صحيح بدليل ما ذكر فيها سبق من نيان مكانته ومرتبته عند المحدثين» فمنهم من جعله في مرتبة 


الصحيحين» ومنهم من الأصول الستة صصح وسنن أبي داود وجامع الترمذي. ومسن 


النسائي» وكان أول من أضافہ إل الکتب الستة روکس وو ا هه ثم 


.۲۷٦ إحطة ص تب۲۷-‎ )١( 
.٦٤٤ وتنوير ا حوالك ج١ء ص ١۱ء والسنة ومکانتھا ص‎ )1( 
0 ۰۱۹ التمهید ج ٢۲ء ص‎ )۳( 
.۲ 4 مفتاح السنة ص‎ )4( 

١7٠ 
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جاء بعده الأمام ابن الأثير الجزري ت (17ه)» وتابعه على ذلك بإضافته إلى الكتب الستة في كتابه الشهير 
(جامع الأصول في أحاديث الرسول)» وهذه مسألة خلافية بين العلماء في تحديد كتب الأصول فمنهم من 


عد (سئن ابن ماجه) سادس هذه الکتب» وفنهم من عد (سنن الدارمي)ء ومنهم من عد (الموطأً) سادسهاه 


وسبب الاخختلاف في ذلك يرجع إلى اعتبارات؛ منها ما له علاقة بشروط هذه الکتب» ومنها ما یرجم اف 


خنويتها وترتييهاء فمن نظر إلى صحة أسانيد الرواياث في الكتاب جعله مقدماًء ومن نظر إلى اختلاط 
الأحاديث بالفروع جعله مؤخراً. ظ 
وعلل الشیخ آحد شاکر تأغر رتبة (الوطاٌ) عن کتب الصحاح؛ لكثرة ما یه من الراسیل والبلاغات, 
وكثرة الآراء الفقهية مالك وغیره. " وأما عن اهتهام ا لمدرسة المغربية به» فان الاهتیام بالوطاً کان من أهل 
المغرب وأهل المشرق أيضاً على السواء» لكن المدرسة المغرنية اعتنت به أكثر من غيرها نظا لانتشار مذعب 
/-يثير جولدتسيهر شكوكاً أيضاً حول اختلاف نسخ الموطأ المروية عن الامام مالك » ويعزو ذلك 
إل تساهله فى الإجازة. قلت في الرد على هذه الشبهة : هذه قضية جديرة بالاهتهام -اختلاف 
نسخ الوطا - فقد اشتهر عن الوطاً کثرة الرواة له عن الامام مالك. قال الشيخ الكاندهلوي: قال 


نيك ا العام رق سر ا ال ا انار مات پیا 


000 سا وحصل طقات الناس من المحدثين نیت والفقهاء والأمراء والملوك وا خلفاء اھ عن 
الإمام ت رکا 7 و کثرة والميسرة منها الیوم ف دپار العرب عدة نسخ.) وقال الاو صلاح 


الدین العلائي: (روی الموطأً عن الامام مالك جماعات كثيرة» وبين رواياتهم اختلاف من تقديم 


07پ" وقد ذكر العلماء أن نسخه بلغت ثلاثين نسخة أو عشرين» وذكر عبد 


العزيز الدهلوي ا النستم الوجودة في فان یبسن مر ای نا سی ھت کے 


اللوطاء فقد أرجعها العلماء إلى أسباب منها: اختلاف الزمن الذي رویت فبه وثنقیحه لکتابه 


(۱) آوجز السالك ج۰۱ ص ۳۷ والباعث | لثیث ص ۲۸. 
و( اوجز ا مسالك ج١ء‏ 0 ا لحطة ص ۲۸۰۱-۲۷۹ . 
٦ 0‏ 
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(زيادة ونقصا) روی اکت قال؛ قال الرشيد مالك: ل نر في كتابك ذكر لعلي وابن عباس؟ ١‏ 


فقال: ا أمير المؤمنين» لم يكونا ببلدي ولم ألق رجاطي». فان صح هذا فكانه أراد ذكراً کنر ولا 


ففي الموطأ أحاديث عنههما (قاله الزرقای)» قلت لأر عند أنه ذكر روايتها بعد ذلك» فانہ 


کان ينقيه ويختبره عاماً فعاماً؛ ولذا ترى الاختلاف في النسخ من الزيادة والنقصان. ٠‏ 


قال الشيخ الدهلوي (كان الإمام مالك جمع في الوطاً قریباً من عشرة آلاف حدیشه» فا زال ینقیه حتی . 


بقي فیه ما بقي. وذکر ابن امیاب: آن مالکاً روی مائة آلف حدیث جمع منها في الوطاً عشرة آلاف» ثم لم 
يزل يعرضها على الکتاب والسنة ويختيرها بالاثار» والأخبار حتی رجعت إلى خسهائة. > وروی ابن عبد 


ی ا اہ )۳ 
كتاب ألفته في أربعين سنة أخذتهوه في أربعين يوماء قلا تفقهون. ویری - جولدتسیهر- آن سبب اخثلاف 


نسخ الموطأ ناشيء عن تساهل الامام مالك في الاجازة للرواة عنه دون تدقبق» فكأنه يتهم الإمام مالکاً 
بالتروير في الأحاديث أولآء ثم يتهم الرواة عنه بالكذب والتزوير ثانياً. والذي يظهر أن الذي أوقعه في هذا 


إما عدم فهمه لعنى الإجازة غند المحدثين» أو أنه علم ثم تعامى.ولتوضيح المسألة لاہ من بيان طرق ` 


لحمل للحدیث کما جاءت نی کتب امصطلح: ذکرالإمام ابن م لئ ار ان و ۳۹ ين (معرفة 
كيفية اع ا حديث وتحمله وصفة ضبطة) نوعين من السيإع هما 5 ا 
الأول: الفراءة على الشيخ (أو عرض القراءة): هذا النوع ذكره - ابن الصلاح - في القسم الثاني من 
أقسام التحمل والسماع. قال: (من أقسام الأخذ والتحمل القراءة على الشيخ» وأكثر المحدثين يسمونها 


عرضاء من حيث إن القاريء يعرض على الشيخ ما يقرؤه کما یعرض القرآن على القاريء» وسواء كنت ٠‏ 


أنت القاريء» أو قرأ غيرك وأنت تسمع» آو کان الشیخ جفظ ما قرأ عليه أو لا يحفظ لكن يمسك أصله هو 


(۱) آوجز السالك ح۰۱ ص٣٣٣ ۳٦٣‏ السئة ومكائتها ص 4 4۳. 
(۲) آوجز السالك ج 5 ٦‏ 


(۲) الاستذکار ج ۰۱ ص۲۱ والبداية والنهاية ج١1‏ ص ۰۱۳ 
۱ ۱ ۱ ۱۳ 
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أو ثقة» ولا خلاف آنها رواية صحیحة لا ما حكي عن بعض من لا يعتد بخلافه. واختلفوا فی أنها مثل 


السماع من لفظ الشيخ في المرتبة أو دونه أو فوقه؛ فنقل عن أبي حنیفة وابن أبي ذئب» وغيرهما ترجیح 


القراءة على الشيخ على السماع من لفظه» وروي ذلك عن مالك أيضاًء وروي عن مالك وغيرهما أنبها سواءء 


وقد قيل إن التسؤية بینهیا مذهب معظم علماء الحجاز والكوفة» ومذهب مالك وأصحابه وآشیاخه من" 


علہاء المدينة» ومذهب البخاري وغيرهم. والصحیح ٹر جیح السہاع من لفظط الشیخ والحكم بان القراءة 
001 
عليه مرتبة ثانية.) 


التوع الثاني: (عرض الثاولة) : ها النوع ذکره - اپن الصلاح- في القسم الرابع من آقسام طرق ۰ 


تحمل الحديث (الناولة) قال: (وهي على نوعين: آحدهما:- الناولة القرونة بالاجازة وهي آعل آنواء 
الإجازة على الإطلاق ولا صور: منها أن يبيء الطالب إلى الشيخ بكتاب أو جزء من حديثه فيعرضه عليه 
فيتأمله الشيخ وهو عارف متيقظ ثم يعيده إليه ويقول له وقفت على ما فيه وهو حديثي عن فلان أو روايتي 
عن شيوخي فیه فأروه عني أو أجزت لك روايته عني. وهذا قد سياه غير واحد من أثمة الحديث عرضاً. 
وهذه المناولة المقترنة بالؤجازة حالة محل الساع عند مالك وجماعة من أئمة أصحاب الحذيث.. ثم قال: 


ا n‏ وس ی ا ا 


۷ 
الاولة القترنة بالاجازة سیاعا.) ‏ وفال پر مرس عياض في كتاب الإماع عن كافة أهل 


النقل والاراء والتحقيق من أهل النظر القول بصحة المناولة المعروفة بالإجازة.) ") بعد هذا العرض لمعنى 


الإجازة والمناولة عند المحدثين آقول بأن العرض على الشيخ» ؛ أو القراءة عليه؛ هي من وسائل طرق التحمل 


والسہاع للحدیٹ: وا تأتبان ق ار تة الثانية بعل السماع؛ وھذا ما ذهب إليه [لیه ال مام مالك وره س 


العلہاء وأما المناولة القر ونة بالا جازة فإنبا تلح بالسماعء وم مذهب مالك اض وشاعة من 30 





(۱) التقیید والریضاح ص ۲ء والإٰ لماع ص ۹٦ء‏ ۱ء ۷۳ ۶ ۷, 
(۲) التقید والایضاح ص ۰ الالاع ص ۸۰-۷۹٩‏ 


(۳) الصدر السابق » ومنھج النقد فی علوم ا حدیث ص ۰۲۱۷ ۲۱۸. 
0 ۱ ۳ 
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أصحاب الحديث. وقد حكى القاضي عياض الإجماع على ذلك» وهذاهوالمذهب المشهورعند المحدثين فأين 


التساهل في ذلك ؟ 
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خلدون ص ۰ يقول الشيخ ابن الصلاح ت 1610 ه) بأن ما روا الشيخان أو أحدهما هو صحيح 


المطلب الثالث: رأيه في صحيح البخاري 
( الأحاديث المنتقدة في الصحبحین) ‏ 

قال جولدتسيهر.: (الدارقطي رغم اعتبار ےت جمع علی سی 5 7 من النقد» . 
هناك كم لا بأس به من أدب النقد الوجه للصحيحين.. كتب الدارقطني 95 (۳۸۵ھ) کتاب 
(الاستدراك والتنبع)» آثست فيه وجود (۲۰۰) 8 فيها ضعف.. نشبر ال مرخ في البخاري 
(الخاشية وضوء رقم (90) مسح الخفين) والحنابلة يقرون بصلاحيته (الصفدي: رحمة الامة ص۸ 
قال الأصيلٍ (قاضي سرجوسا) ت (۳۹۰) عن هذا احدیث: (انه تقریر خاطيء لا پذکر عند الرواة 
للوثوق بہم (ا حاشیة :٦‏ القسطلانی ج١ء‏ ص 6۳۲۵ وأقل دهشة أن فلاسفة مثل الأشعري الباقلاني 
بتبعه إمام الحرمین الجويني والغزالي» يرفضون حدیثاً عند البخاري (الخاشية :١‏ تفسير رقم 86 ظ 
سورة 4» آية ))8١‏ وقالوا عنه: غير صحيح (الحاشية ؟: القسطلاني جلا ۱۷۳) هذا الوقف التحرر 
نحو محنويات الصحيحين قد استمر إلى وقت كان فيه احترام صحيح البخاري لا يجاري احترام 
الأعمال الأخرى» ولم يترد ابن الملقن (4 ١8ه)‏ في أن يقول عن نص في البخاري:- هذا قول غريب لو 
أن البخاري لم يذكره لكان أفضل (الحاشية 4: القسطلاني ج8» ص ٠‏ 5): كان الاحترام للكتاب ككل 


ولکن لیس لسطوره لنفردة وفقراته وغذا الاحترام جذور في إجماع الأمة (الحاشية0: مقدمة ابن 
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(مقطوع بصحته)» وأن العلم القاطع يتبع منه؛ ولكن بأحثين عن الحقيقة ومعظم الدارسين يناقضون 
(الشيخ) في الأمر؛ 9 إن الظن هو الأصلء طالما أن التواتر م يتأحد, هذه الكللاث للنووي 
بی مه ۷ ۷ تقریب) ¢ 


قلت ا ف ا هرن واا مت لات الشہویةہ۔ قاع رتا 
المحدثون منهم» فقد انتقدو| أحاديث في أصح الكتب عندھم کالصحیحین. وأشار إلى تضعيف الدارقطني 
إلى (۲۰۰) مئتي حدیث فیهیا وذکر عن الاصیلی والباقلاني» ات والغزالی واہن الملقن تضعيفهم 


(۱) دراسات ممدية ص ۰۲۳۷-۲۳ 


لأحاديث في الصحيبحين. وأن الاعتبار بصحة الکتاب ككل ولکن لیس لسطوره النفردة وفقراته ونقل 
قول الإمام النووي في استدراكه على ابن الصلاح ‏ بأن ما رواه الشيخان أو أحدهها مقطوع بصحته ‏ بأنه لا ٰ 


يستفاد القطع بالصحة من ذلك. وسوف آقوم بدراسة هذه القضية - الأحاديث المنتقدة في الصحيحين. - 


التی أشار إليها جولدتسيهر ھناء معرفة أقوال العلماء فیھاء وماذا کان یقصد بقوله: (إن الإمام الدارقطتي ‏ 


لسعاي ماك تی حدیث فی الصحیحین) تری قھل آراد الطعن فی الصحیحین؟ أو آراد نبا آحادیث انتقدت ۰ 


عليهها؟ أ و أنه أخطا في فهم البارة؟ أو أن هذا الأمر يعد إلى الترجم الذي ترجم الكتاب؟ ولايد قبل 
ااا وي ن الو ااا را أقوال العلماء فيها 


اشتهر عند العلماء صحة ما في الصحيحين؛ حتى إن منهم من نقل الإجماع على ذلك وعلى صحة تلقي 


الأمة هما بالقبول» وخالف في ذلك بعض العلماء فأعلوا أحاديث فيهما منهم (أبو الفضل محمد بن الحسين 


ابن حمد ہن عماراخمروی الشھید ت (۳۱۷ ه) في کتابه (علل الأحاديث في كتاب الصحیح)؛ والحافظ 
الدارفطني 7675ا ه) في کتابیه (الالزامات والتتبع)» وأبو مسعود الدمشقي ت (٠٠1ه)‏ في كتابه 
(الاستدراك)) وأبو علي حسين بن محمد بن أحمد الغساني ويعرف بالجياني ت (۹۸٤ه)‏ في كتابه .(تقييد 


المهمل وتميبز المشكل) وخصص القسم الثاني من كتابه (قسم العلل قي الصحيحين)» وأبو عبد الله الحاكم في 


كتابه (المستدرك على الصحیحین)» والحافظ أبو محمد عبد الحق الإشبيل ت (581ه) في كتابه (الأحكام 


" الوسطى)» وأبو الحسن القطان ت (۲۸٦م)‏ ف كتابه (بيان الوهم والإیہام الواقعین نی کتاب الأحکام) _ 


تضعيف الدارقطني تتي (۲۰۰) حدیث في الصحیحن 
انتقد الامام الدارقطتي آحادیث في الصحیحین وقد اختلف في عددها فقيل ماتا جديث کالامام 
النووي» وقیل مائتا وسبعة آحادیث (۲۰۷) کاطافظ السلف "© 


(۱) شرح صحیح مسلم ج ۰۱ ص ۲۷ والالزامات والتتبع ص ۳۷۸. 
۱۷ 
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EAR A O 0+) ۰,8,8‏ 
۵ البقاعي ف (النكت الوفية): قال شيدخنا: إن الدارقطني وت من سے تین ختص الہخاری 


بثمانین (۰۸۰ واشترکا في ثلائین (۳۰) وانفرد مسلم بائة (۱۰۰) قال: وقد ضعف غيره أيضاً غير هذه 


0 الأحاديث» وقد قدمنأ كلام الحافظط أبن حجر ف عدة A‏ 


قال الشيخ أبو عبد ال رحمن مقبل بن هادي الوداعي: (وأما کتاب التتتبع فإن الحافظ الذارقطني انتقد : 


اسانیت امین باه ثتی حدیث ممأ يرى أن له علة. )+0 


مٹھا عشرۃ مكررة تقدم التنبيه عليها في مواضعها من النتبع؛ و سيعة ذكرها لإلزام من لم خرجھا من 
الشيخين والحديث الأخير ليس في الصحيحين. وقد تقدم التنبيه على جمیع ذلك من مواضعه.)" وقال 


الشیخ ربیع ہن هادي الدخلی: (بعد أن نقل قول ابن حجر. إن عدد أحاديث التتبع مائتأ وعشرة آحادیث.. 
وانفرد مسلم بمائة حديث. قال والذي وجدته في التتبعات خاصاً بمسلم مائة وثلاثة أحاديث. غير أنه قد 
9 الصحیح إنما هو مسة وتسعون حدیثا والباقي إما منسوب إلى مسلم .من ياب الغلط وهو 


ة احادیث» واا جاء مکرراً زهو خسة آحادیث: ٠‏ ويبقى خسه وتسعون حدیثا 1( 


موفثف العلیاء من م الأحاديث النتقدة ف م 


تباينت آراء العلياء في هله امسألة لي یی فا (العقیلی» والنووي» وأبو عمرو بن الصلاح, 
وابن كثير» والعراقي» وابن حجر العسقلاني» والسخاوي) ومن المعاصرين (الشيخ أحمد شاكر» ود. محمود 
الطحان) إلى أنها علل غير قادة. وذهب كل من الأئمة (الدارقطني؛ وأبو مسعود الدمشقي؛ وأبو علي 
الجياني» واين حزم؛ وأ بو اسن القطان) إلى أنبا علل قادحة» وذهب أبن حزم إلى د بالوضع على 
سی می سس 
0-7 "۳ 
(۲) توضیح الأفکار ج۱) ص ۱۲۸. 0 


(۲) ال لزامات والتتبع ص ۳۸۲. 


0۹9 ,)4( 
۱۳۷ 
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قلت : إن ما وجه إلى أحاديث الصحيحين من نقد ؛ حمله العلياء على أنه نقد للطرق لا للأحاديث 8 


نپا ابتة من طرق أخرى» وقد تلقتهما الأمة بالقبول» وأما بالنسبة للدارقطني فإنه لم يضعف المائتى 
هذا النقد قد وجه إلى أصح الكتب بعد كتاب الله فإنه يدل على الأمانة العلمية التى يتصف بها المسلمون. 


قال جولدتسيهر: (نذكر كذلك الدس في صحيح البخاري؛ فمن ذلك رواية عن الجاهلية ذكرها أبو 


مسعود الدمشقي ت (١٠٤ه)‏ من البخاري» وقد ذكر ذلك ا حمیدی ت (۸۸٦ھ)‏ فی کتابہ (الجمح بين 
الصحيحين)؛ وقد بحثنا الأمر ووجدناه في بعض النسخ (في) يتعاق بأيام الجاهلية)» وليس في كل النسخ إنه 
من المکن آن یکون لتلك الفقرات التي دست على نص البخاري (القحمات) احعاشیة: الذميري القرد 


9(„ ۱ ہے ۱ 1 
ج٦‏ ص ۲۹۰) وقال: (ظھر التصحیف في كتب الحديث» كان هو الا كثر استمرارأ إذ إن الرواة ية 


ما سمعوه؛ وهذا عرضة للاعطای وما تم تسلیمه بخطثه یبقی دون تغیب رغم أن من حق المرء (من 


ان ا ا ع ول (هناك ظواهر كثيزة حدثت أثناء نقل نص الببخاري, 


عناوین الابواب هي الأقل أمناً في التصحيف.. ف كتاب الفتن» باب (التعرب) أي الحياة ٤‏ الصحراء مثل 


البادية عند البخاري (التغرب)ء ا حباۃ ف اسارج عدا عن الوطن» أو كلمة (التعزبسب) وهي غین مناسبة في 


هذا العنى؛ ولكن بمكن أن تكون مرادقة هاء هذه الأمثلة تحدث جزئياً كفساد حقيقي في النصوص؛ ولكن 


في تنوعها تبين أنما محاولات لتقديم شيء أفضل» أو کر بولگ ونشارك رأي ناقد مسلم أن الناسخين 
7- ء) سسیمسس سب یقة ملتویة/ 
+0 ٰ۰ و (o‏ 


(۲) الصدر السابق ص ۲۲۳. 


(۳) الصدر السابق ص ۲۲۲-۲۲۵ 
0 ۱۲۸ 
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وقال: (ويميل النساخ المتحيزون في عدم اهتمامهم بقضايا السلالة والنسب إلى رغبتهم في ترك الأسهاء ٠‏ 


وشیخ البخاري قال عندما وصل لل الکلمة النافصة ی نص مد بن جعفی أي نصه یوجد بیاض» وقد 
زود البخاري هذه الکلیات (کلمات شیخه)؛ في نصه ولکن الفسر للحدیث فهم هذا كبا لو أن كلمة 
(بياض) تأي بعد أي» وبذلك يجعل النبي يلعن عائلة أبي بپیاض (ا حاشیة: ٤‏ القسطلای؛ ج ۹ء ۳ ۱ )۲ 

0 - آمناً ی تدوین نصه ؛ فنه من جهة آحری قامبأکتر من جرد تصتیف 
مادته» کان دافعه تدوین لیس فقط ما کان یراہ ضعیفاً؛ وإنیا كتاباً ذا نفع للأغراض عملية لأعضاء أصحاب 
الحديث» كا أنه بذر بذرة التعليق على أحاديثه» وعلى خلاف مسلم. فإنه لم يتوقف عن شرح بعض 
الصعوبات في النصوص عن طريق التعليقات» وكانت تحفظ خارج نص الحديث وكان في آخر النص 
الطويل يكتب قال (أبو عبد الله) وهذه ملحوظة لفظية لها علاقة ببناء وتركيب الجمل والمعاي» له علاقة 
بتألیف لات (الحاشية: ۱» ۲ البخاري مناقب ۰۲ جهاد ۱۹۷ جزية ۳۲ ۳۷ء وصایا ۹٦ء‏ زکاۃ ۵۳ 


مظالم ۳۲ التفسیر رقم ۰۲۱۲ وملحوظات تتعلق بکلات مقررة أو شبه جمل في النص. ومن المميز أنه يعد 


آن پروي حدیا یضیف (وهذا لا دلیل علیه للقدریین) (اخاشیة: ۰۳ تفسير ۲5۵).. کان دائاً پفکر ‏ 


بالتطبیقات النظرية التي يجب أن تستتخدم فيه مادته. لقد روى صحیح البخاري کثیر من آلآف السامعين 


وتلامذتهم) ومنهم وصلت الیتانحو (۱۲) نصاء وهذه تبين تغيرات في العناوین ومحتویات النقرات: 


وا زین ۱ ی ال هو 7 کت 6 اي اعتمد اساسا عی تسخة عفوظةق مدرب" 


اقبغا في القاهرة التي بدورها تعتمد على نصوص متقدمة) ۳" 


اقلت : يدعي جولدتسيهر عدم سلامة النص في صحيح البخاري» وأنه كان عرضة للتحریف 


وألتصحیف واستدل على ذلك بحديثين؛ هما .حديث (رأيث قردة زنت)؛ وحديث (إن آل أبى.... ليسوا 
بأوليائي) . ظ 


(() دراسات محمدیة ص ۲۱۹. 


(؟) المصدر السابق ص ۶۶۱۷۰ ۱ ۲ . 
۹ 
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الحديث الأول: روى الإمام البخاري في صحيحه قال: حدثنا نعيم بن حماد) حلثنا هشيو عن خصين) 


عن عمرو بن ميمون قال: رأيت في الجاهلية قردة» اجتمع عليها قردة قد زنت؛ فرجموها فرجمتها معهم؛ '” 


اتتقد جولدتسيهر هذا الحديث وزعم بأنه حديث مكذوب مقحم في صحيح الإمام البخاري؛ معتمداً 


على طعن (الإمام الحميدي) في كتابه (ا جمع بین الصحیحین) نی ہذ الحدیث. وأجمل طعونه في هذا ا حدیث 

5 ۱ [ 
١‏ - أنه لم يذكر في جميع نسخ صحيح البخاري ؛ وإنها ذكر في بعضهاء ولعله من الحادیث القحمة فیه. 

يقول الإمام الحميدي: (هذا الحديث وقع في بعض نسخ البخاري؛ وإن أبا مسعود -أي الدمشقی - وحدہ 


ذكره في الأطراف. وليس في نسخ البخاري فلعله من الأحاديث المقحمة.)”" 


۲- آنه روي من طريق عبد الملك بن مسلم» عن عيسى بن حطان. وأن رواتہا جھولون: والقصة تدور 


على عبد الملك بن مسلم» عن عیسی بن حطان؛ وهما وليسا من تج بہماء قاله الإمام ابن عبد الب ”" 


'- الاضطراب في متنه. فقد روي بلفظ (رأيت في الجاهلية قردة اجتمع عليها قردة فرجوها ورجتها 


سر 


٠‏ معھم.)ء ولیس فیه (قد زنت) فلئن صحت ھلہ الروایة فان اخ رجھا البخاری عليلاً. 


( رواہ البخاري ئی صحيحه -انظر فتح الباري- كتاب مناقب الأنصار- باب رقم (۲۷) باب القسامة فی ال حاهلیة حدیٹ 
۱ رقم (۳۸۹) ج ۷ ص ۱۵1 التاریخ الکبیر ج٦؛‏ ص ۳٦۷‏ والتاریخ الصغیر ج١‏ ص ۱۸۲ حياة الخيوان سب 
الدميري ج٢‏ ص ۱۰۳۴ الاستيعاب ج٢‏ ص4۳ ۵. ظ 
عليها قردةء قد زنت فرجتها معهم, کلب حکاه آبو مسعود ولم يذكر في أي موضع أخرجه البخاري من كتابه» قبحثنا 
فوجدناه في يحض النسخ لا في كلهاء قد ذكر في أيام الجاهلية وليس في رواية النعيمي عن الفربري أصلاً ثىء من هذا 
الخبر ف القردة؛ ولعلها من المقحمات التي أفحمت في کتاب البخاري.) انظر ا لمع بین الصحیحین ج ۳+ ص ا 
وفتح الباري-- کتاب مناقب الأنصار- باب رقم (۷) باب القسامة ٹی ال حاھلیة حدیث رقم )۳۸٣(‏ ج ۷ء ص ١7١‏ 

(۳) الاستیعاب ج ۷+ ص ۳ ۵. 0 ۵ ۵ 


(6) حياة اخیوان ج۲؛ ۱۳ .١‏ 
۱ + ۱۳ 
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4 النكارة في لفظه. قال ابن عبد البر: (وهذا عند جماعة أهل العلم منكر إضافة الزنا إلى غير مكلف 


وإقامة 7 / ولو صح لكانوا » من الجن لأن العبادات في ا جن والرنس 9 وقد كان 


الرجم نی التوراق) "۲ 
(الكلام على إسناده) - 
أمأ إسناده فالحديث قد روي من عدة طرق هي: 


١ے ys‏ : حدثا نعيم بن حماده حلثنا هشيم؛ عن حصین» عن عمرد بن 


ميمون قال: : رأيت في الجاهلية قردة اجتمع عليها قردة قد زنت فرجموها فرجمتها معهم. 


"- ورواه البخاري في تاريخه قال: قر يح اد دا هشیم» عن ی بلج سوک سی 
ميمون: رأيت فی ال ےاہلیة قردة اجتمم علیها فر ود فر جموهاً فر متها معهم.و في سحيأة يوان (عن آي 
الليح)» والصواب ما أثتناء, '' 


۳۔ وروي من طريق شبابة بن سوار» عن عبدالملك بن مسلم؛ عن عیسی بن حطان قال: دلت 
مسجد الحوفة فإذا ميدي يا لالت يعت لان ال رون حدثنا باعجب شی رأنته 
في الجاهلية كن 


)١(‏ الاستیعاب ج۲» ص 3 اا ص۱۰۳ 
(1) قال ابن حجر: أبو بليج بفتح أوله وسكون اللام بعدها جيم ها الكوفي» ثم الواسطي الكبير اسمه يحبى بن سلیم؛ أو بن 
أبي سليم أو بن أبي السود صدوق ربا ۱۳۹ تقريب النهاپب ج ۲) ص ۲-۱ , 


(۳)وآما عمرو بن ميمون الأودي فهى: عمرو بن ميمون الأودي؛ أبو عبد الله ويقال: أبويجيى الكوفي من أود بن صعب بن 


سعد العشيرة من مذحج: أدرك الجاهلية» ولم يلق النبي يكلِ.ذكره محمد بن سعد في الطبقة الأول من أهل الكوفة. وقال . 


إسحاق بن منصورء عن يحبى بن معين: ثقة. وكذلك قال النسائي. وقال العجلی: کوفی؛ تابعی ثقف جاهی » وقال آبو 
بكر بن عياش» عن أي إسحاق: كان أصحاب النبي وليه يرضون بعمرو بن میمون. وقال يونس بن أي إسحاق عن أبيه: 
کان عمرو بن ميمون» إذا دخمل المسجد فرؤي ذكر الله- عزوجل- وقال شعبة» عن أبي إسحاق: حج عمرو بن ميمون 


ستين من بين حجة وعمرة, وقال إسرائيل» عن أبي إسحاق: حج مثڈ حجة وعمرۃ؛ وقال هارون بن حاتم: حدثنا 


ج۲»ص 1۳ ۵ وتہذیب الکمال ج٢۲؛‏ ص ۲٦٢۷‏ 
۰ ۱۳۱ 
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وا مال نآ جر ليه عن ب سل هل ین لمع نحل 


عن عمرو بن میموذ,) 7 


5 ساق ی نایل كز وص ون وج تحر ره ین ریق یی ُن مان ن رو ن مون 


:"کت نی الکن فی تم لی آنا على رف اء زد ۱ 
وأجمل الكلام على أسانيد هذ! الخبر بها يل : 
الطريقة الأولى رواها الإمام البخاري في صحيحه؛ وفي کتابه (التاریخ الکبیر)» من طريق نعيم بن ماد 
حدٹنا ہشیمہ عن أبى بلج وحصين» عن عمرو بن ميمون قال: رأيت. ھ00 بقة فيها العلل التالية: 


۱- هل لطرقة روهالبخاري من شیخه(لعیم ین اد)»بصیفتین رلاهما: ی صحیحه قال: (حدفا 


والثانية في التاريخ الكبير (قال) فالأولى موصولة» والثانية تعليقاً. فالحديث بالصيغة الأول موصول فف ٠‏ 


هله النسخة (حدثنا) وفي التاريخ الكبير (قال). قال ابن حجر: (وَكَلٌ آن مرج له الْبُكَارِيَ مَرْصُولًا بل 


72+ رقم نی رواية الاي "حَدَننا أبو نُعَيْم" وَصَوََهُ َْضهِمْ وه خَلّط.) 
" فان کانت الطريقة الثانية ثابتة (تعليقاً): فالعلق لیس عل شر طه, 


۲- الحديث من رواية البخاري عن شيخه (نعیم بن جاد) قال ابن حجر: (صدوق یخطیء کیر 


ا ۱ صر (ه) 
وقال؛ (روی لە البخاري متررن!“ 


۲٦۷ تہذیب الکمال ج٢۲ء ص‎ )١( 
۱۰ (؟) فتعم الباري - کتاب مناقب الأْصار - ۲۷- یاب لام میج مر‎ 


رك رواه اليخاري في ديد انار قد الباري -- کتاب مناقب الانصار ب ۲۷- باب القسامة في الخاهلية- سول يثك رقم 
)۳۸١۹(‏ ج ۷ء ص ٣۷‏ ۰ 


. ۰ ٥ تقریب التھذیب ج ٢ء ص‎ )٤( 


(۵) ہذیب التوذیب ج۱۰ ص۰۹ رت رے فی وس - كناب الأحكام- باب إذا فی الحاکم بجور- حدیث 


رقم (9 1 ۱۳+ ۱۸۱ 0 
۱۳۲ 
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٣‏ فيه تدليس هشيم بن بشير» قال محمد بن سعد: كان ثقة» كثبر الحديث؛ ثبتأ؛ بدلس كثبرء فم| قال فى 
حديثه أخبرنا فهو حجة» وما م يقل فیه آخبرنا فلیس بشی). ' وقال ابن حجر: قَوْله: :عن حَصَإنٍ) 


0 


في رِوّايّة الْبُخَارِيَ في تاریخ " في مَ کا ابیت " حدقا مت نك ما ی ر ین 
هُمَيْم الرَاوِي عَنَكُ وََرَنَ فيه أَيِضَا مَعَ م حصن أبا ا ليح «ويستدرك الباحث على الإمام ابن حجر - رحمه الله - 
بأن الرواية المخرجة في التاريخ الكبير معلقة لاا ى) قال. وقوله (وَكَوَدَ فيه شام خسن ن با ايح .)الذي 
في التاريخ الکبیر(آبو بلج) () قال نعيم: حدثنا هشيم» عن أبي بلج» وحصين» عن عمرو بن ميمون) ”" 
الطريقة الثانية: من طريق شبابة بن سوار» وعبد الله بن أبي جعفر الرازي كلاهماء عن عبد الملك بن 
۵ مسلم» عن عيسى بن حطان» عن عمرو بن ميمون. 
أقول: هذه الطريق ضعيفة للأسباب التالیة: 
1 ۰ 4 
1ك ال (عبد اللك بن مسلم آبو سلام) ضعیف الیدییی ( 


2 ولي استادها (عیسی بن حطان) وه و ضعیف أیضاأً. 05 


(الكلام على متنه) 


ا ا ا سيد ,ارايت في اباهلیة ردة اجمععلیا 0 


سب ساسح سے س ا س 


Es 


٦۔‏ وورد عند الإسماعیلی مِنْ طریق عِيسّى بْن جطّان: عَنْ عَمرو بن مَیْمون قَائگ: "' 90 ٹم 


(۱) میب الکیال ج۰٠ء‏ ص ۲۸۰ 

() سبقت ترچته ۱۲۸ حاشية رقم ۲ 

(۳) التاریخ الکبیر ج۰1 ۱۷ ۳. 

(4) قال ابن .حجر في التقريب ج ۲ص ۱۰ ۲: (لین ا حدیث). 

(۵) یزان ادا ج !۰ ص ۳ ٣‏ ۱ 

(۷) رواہ البخاري في صحيحه انظر فح الباري - كتاب مثاقب الأتصار -:/ا؟- 0 نیبام 


(۸۹) ج ۷ء ص ,٦‏ 
۱۳۳ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


کم وال شرف اء ود من قر قوسد يدها قَجَاءَ زد أضغْر عِنْهُ فكْمَرَهَاء قَسَلَّتْ يَدهَا هرأ 
لت را ال الْأوّل لا وفیتا و مزر وم و مر ]اضر ما رای لن أ اضرم © کے پک فآ ہر ہر مك جر ی 
راس القرد اد و رفیقا ونیعته» فوقع علیها وان نظر ث وجعث جع تذل دا کت که 


کے 


یئ و سی 0 کر ےھ سا 
الاول برفقء فاستِفظ ُء 00 جُتَممَثٗ اقُژژود کُجَعَل یصیح ویویی رها بکبوه دعب 


و جو خی کے 


سی ہو کی جریم نے 


الَْرُود يَمْنَة وَيَمْرَة كَجَاءُوا بذَلِكَ الْقرْد غرف هروا كح * :روشاه ریت الم ني ار بیس 


هه إل )۱( 


ومن طریق شبابة بن سوار؛ عن عبدا ملك بن مسلم» عن عيسى بن حطان: دخلت مسجد الكوفة 
فإذا عمرو بن ميمون الأودي جالس وعنده ناس فقال له رجل: حدثنا بأعجب شئ رأيته في الجاهلية. قال: 
كنت في حرث لأهل اليمن» فرأيت قروداً كثيرة قد اجتمعن» قال: فرأيت قردا وقردة اضطجعاء ثم آدخلت 
القردة يدها تحت عق القرد واعتنقتهاء ثم ناماء فجاء قرد فغمزها من تحت رأسهاء فاستلت يدها من تحت 


رأس القرد؛ ثم انطلقت معه غير بعيد فنكحهاء وأنا أنظر؛ ثم رجعت إلى مضجعها. فلهبت تدخل يدها 


تحت عتق القرد کیا کانت فاتبه القرد فقام ليها شم دبرهاء فاجتمعت القردة فجعل يسير لها فرقت ‏ 


القردة» فلم ألبث أن جئ بذلك القرد بعينه» أعرفه» فانطلقوا بها وبالقرد إلى موضع كثير الرمل» فحفروا فى 
حفيرة؛ فجعلوهما فيهاء ثم رجموهما حتى قتلوهماء واللہ لقد رأیت الرجم قبل أن يبعث الله مدا ,۳ 


؛- ودوأه عبدالله بن أبي جعفر الرازي؛ عن أبي سلام وهو عبدالملك بن مسلم + عن عيسى بن حطان. 


۱ کو aa‏ قال: قيل له: أخبرنا باعجب شی رأيته في الجاهلية. قال: داك ايه ل رين 
آدم؟ إن أهلي أرسلوني في نخل هم أحفظها من القرودہ فينا أنا یوما ٹی الہستان إذ جاء القرودہ فصعدت 
نخلة فتفرقت القرود واضطجعواء فجاء قرد وقردة» فاضطجعا فأدخلت القردة يدها تحت القرد فاستثقاا 
نوماه فجاء قرد فغمز القردة إلى القرده وفذهبت تدحل يدها في المكان الذي كانت فيه؛ فانتبه القرد؛ تام 


فشم دبرهاء فصاح صيحة؛» فاجتمعت القرود فقام واحد منهم كهيئة الخنطيب» فوجهوا في طلب القرد, 





. ١55 فتعم الباري ج لاء ص‎ )١( 


. ۲ ۱۵ ہذیب الکمال ج ۲۲ ص‎ )٢( 
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فجاژا به بعینه؛ وأنا أعرفه. نظ ران ام2 ” 

(الرد على العلل الواردة في هذا الخبر ) 

علل الإمام الحميدي هذا الخير بها يل : 

أ قول: (إن هذه الرواية لم تذكر في جميع نسسخ البخاري.) 

قال ابن الجوزي: (وقد حكى أبو مسعود صاح التعليقة آن البخاري آخرج من حدیث عمرو بن 
ميمونء قال: رأيت في الجاهلية قردة زنت فرجموهاء وهذا في بعض النسخ بالبخاري لا في كلهاء ولیس نی 
رواية النعيمي عن الفربري. قال الحمیدی: ولعل هذا من المقحمات التي أقحمت في كتاب البخاري» وقد 


أوهم أبو مسعود بترجمة عمرو بن ميمون؛ أنه من الصبحابة الذین انفرد پالرخراج.عنهم البخاري. ولیس 
كذلك فإنه ثيس من الصحابة ولا له في الصحيح مسند.) ۳ 


يقول الإمام ابن حجر في الرد عليه: (وَأَغْرَبَ | کیج في انم ین الصسحیکان قَرَعَمَ أن هذا الحديث 


سے کس پچ 


َنم في خض تُسخ الْبُخَارِيء وَأَنْ با منخود وخده دک ہش فی طراف " قال: وَلَيْسَ في نُسَح الْبْخَاریٔ 


اضلا له من الْأَحَادِيث الم في كتاب الْبَْخَارِيٌ. وَمَا قَالَهُ مَرْدُودء كَإِنَّ الحديث مذكرو فى شنم 


سے 


و 2 سرو 
ود اي وق یه وکفی یراد آي در انحافظ له عن شیرحه له له نی عَ الکرزری 


ار کی ام 


شه وكا رد نبا و عم نی مستَخرجیهید وا ن کفئرد لد أطزانہ كم سقط من واي" 


. النْسَفِيّ وَكَذَا الحديث الذي بده وَلَا يَلْرْم مِنْ ذَلِكَ أَنْ لا يَكُون في روَاية رن روَاینه تريد عل . 


راي الف عِلّۃ أحاویث قَذ لیت عَل كبر وِنْها فيا مھ مَقَى وَفِيَا سَیأن - إِنْ شَاء ا حال -.) 7 


١‏ قال: إنه من الأحاديث القحمة في الصحيح. 


٣ ۵‏ ی 0 
تال ابن حجر فی الرد عليہ: (واگا گیویزہ نيراد في صَجبح ماري ما لنش ره تلا بای ما ماه 


و ہر ٠‏ کہ ۔ سر و ا رح ےر عرش وك ہر سپ ء 7 م اام وی ی مره أو ےک م سي الله 7 
العُلََاء مِنْ الحكم بتضحيح جبيع ما أَوْرَكَهُ البحاريَ نی کتابه. وم هم عل له عفطوع بنشیه یه وَهَدَا 


()تهذیب الکمال ج۲ ۰۲ ص۱۵ ۲. 


( المع ين الصحيحين جاص :48: وكشف للشكل سن حدیث الصحیحینج۱؛ ص ۱۱1۵ 


۷)٣‏ سوا ااا 
۱۳۰ 
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2 


2 هک ار سے ي از ۴ 7 مر ۰ 2 ۰ کی می حر 1 
اي هل تاد یلاق من عم اوق بجویع مان الصحیح. لاه ا ڄار ي وَاجد لا بيه جار في 


0ء کی مت ای نے ہی ایت و 
کل فزد فزدہ فلا يبقى لِأحدٍ الوثوق يا في الكِتاب المذكور, وق له ان رك" 


٠‏ تيف بن عد اب ارول اي ارجا لماعي ن غو رین ری تال لما ف 


حجر: (وّالطریق اي آشرجها لحار 5افعة تضویفی إن عبد ال اطریق أي أخرجها الإساعيا "© 


۲ 


6- نکارة لفظ اعدیت 


بر 


۳ 1 اس 7 کر کی ا ودي ل م ۳ ری ۳ 2 ۳ 
0 قال ابن حجر: (وأچیب بل یمن گزن صُورَة الْوَاِعَة ورة الا الم نون وق ز؟ 
و سے ر اص ہے لو ےم ٢٣ک‏ رپ ہل اس ام ۳ 5 
و نا أطلِق دیلک عَلَيْهِ ِب بو کا یشتلرم ذلِك إیقام التخلیف عَل ١‏ سی 

9 الإضطراب في متنه 

لا يوجد اضطراب في الرواية؛ بل تكاد الروايات تتفق على لفظه؛ ففی رواية البخارى (قد زنت)؛ ون 
الروايات الاخری (قوقع علیها)؛ (واضطجعوا)» وليس المراد هنا الزنا الحقيقى» بل المراد شبهه 


وأقول في الرد على جولدتسيهر ما يلي : 


-١‏ لو كان جولدتسيهر أمينا في التقل لذكر ما قاله القسطلاني في الرد على المضعفين لهذا الخبر - مع 


ور ےرس م سد رق قرب - إلا أنه أخذ من النص ما يخدم أغراضه من الطعن في صحيح . 


البخاري.. 


۲-هذا اخبر لیس حدیثا عن رسول الا وانیا هو خبر عن عمرو بن ميمون من قوله أنه رأى فى زمن 


جاهلیته قبل اسلامه قردة.... ا حدیث. 
۳-ن ترجح آن ال خبر رواہ البخاري تعلیقاً فلا اعتراض عليه ؛ لأن المعلق ليس على شرطه. 


6 -آراد البخاري من ذكر هذا الخبر إثبات أن (عمرو بن ميمون) من المخضرمين» وليس صحابياً. 





() الصدر السایق. 


٦ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


۱ ۳۳ 8 2 
الدیت الثاني: حديث (إن ات سوا بأو ليائى.) 


کی سی 


روی البخاري ی صحیحه قال: (حَدگتا عو بْنْ عبَاس, دک مد بن نت َتنا شبك صن 
ماب نآ له عن یس بن آپي عازم أن رو العاص فال: سذث ال قارع 
یقول: ان آل ی ل عَمْرّو: في کتاب شبن جَعفر اش ی یب 
0 -- ۴0م قال: سوعث انب یقاب ولکن عم 
رج لا بلاها بٍ يني الها بها ال یوعد ال پل ما کذا وق وَبَِلاها أَجود وَأَصَمٌ وَيبَلَامًا لا 


کے "لے 


(الكلام عل (سٹادہ) 


أما إسناده فقد رواه البخاري قال: (حَدَئا عَمْرُو بن عبّاسِ» حَدَكنا مد بن جن حدَكنا شُميكُ عَنْ 


ِسْمَاعِيلٌ بن أبي ال ليه عن َيس بن اي خازم؛ أن عمرو بن العاص) 


0 وقد طعن فيه بعض العلماء لأن في إسناده (قيس بن أي حازم (ا ) » وهو متهم بالنتصب. قال الإمام ابن 





0 روأه البخاري في صحيحه تار مع اریت جات الأدس - باب رقم (۱6) پاب تبل الرحم بیلاضا حدیث رقم 


0 ۰ ج۱۰» ص ۰4۱۹ ورواه مسلم في صحیحه- انظر شرح صحیح سل - - كتاب الإيهان- باب مولاة المؤمنين 
ومقاطعة غيرهم حدیث رقم (۲۱۵) ج۰۲ ص ۸۷. 
( قال ابن حجر فی التقریب ج ۲؛ ص ۳۲: (قيس بن أبى بي حازم أبو عبد الله الكوني» ثقة من الثانية ضرم ويقال: له رؤية 
وهو الذي يقال: إنه اجتمع له أن يروي عن العشرة ة. مات بعد التسعين أو قبلها وقد جاز الماثة وتغير.) وقال في #بذيب 
الکمال ج ۲4 ص ۱5: (وقد تکلم آصحابنا فی» فمنهم من رفع قدره وعظمه وجعل اللمدیث ا صح الإسناد 
ومنهم من حبل عليه وقال:له أحاديث مناكير.والذين أطروه حملوا هذه الأحاديث عنه على أنها عندهم غبر مناکیر 
وقالوا: هي غرائب. ومنهم من لم يحمل عليه في شئى:من الحديث وحمل عليه في مذهبه وقالوا: كان يحمل عبى علي -- رحمة 
الله عليه وعلی جمیع الصحابة- والشهور عنه آنه کان يقدم عثمان» ولذلك تجنب كثير من قدماء الكوفيين الرواية عنه. 
ومنهم من قال؛ إنه مع شهرته لم يرو عنه كبير أحد وليس الأمر عندنا كا قال هؤلاى وقد روى عنه جماعة منهم: 
إسماعيل بن أبي خالد» وهو أرواهم عنهء وكان ثقة ثبتاء وبیان بن بشر وكان ثقة ثبتاً - وذكر آخرين- ثم قال: كل هؤلاء 


۱ ۱ ۱۳۷ 
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4 


حجر: (وَكَذ كَل بض الناس صسسمّة هذا الحزيث ا ثب إل بخض روات ون لتب وَمُوَ انرا 


ہے ہے کے 
7 95 


عن عل رال ينه لت: ما قيس بن أبي حازم قال يَْقُوبٍ پن شیة: تلم آضکابت نیس للم من 


08 بو وی یی حتی قَال ابن مَعين: و آزکن ین 0 


سیر کی 


و وَمِنهُمْ مَنْ مل عليه 
سے 


یوسب مَذْعَبه وَقّال: کان ول عل عَل؛ وَلِذَلِكَ تَتّبَ الرَايَة عَل كثير مر قدماه 


له َحادیت ماک اكات مز آ5 با راب وافراده لا یدح فیه 


.- 
تيجب اقبي 


الْكُوفِيينَ» وَأَجَاب مَنْ أَطرَاة بانه کان يمد مان عل علي قُلّت: وَالْعْند علب آله ئة بت Ea‏ 


هر من کبار التابیین سَمع ين آي بر الصَدیق که من ذونه و ود رو ع حلي پث الاب إسْاعِيل بن أبي 
خاید وَبَيَان بن بشرء وما كوف ان وبا | ال التضب ۾ لَكِنّ الرّاوِي عَنْ بَيَان وَهُوَ عَنْبَسَةٌ بْن عبد الْوَاجِد 


ھا از ن ك ہج جج 3 ۳ و ا ا و رج کرد مین ی 0 
اا غء من الخصب» ا عرو ُن الْعَاصٍ وَإِنْ كان یه یفن من ما ان اا أن 


"5 ۹ جا رو ور 7 ۵ مر این ماق 0 مر ور مد 5 5 : : 
والحذيث أَخْرّجة رشاعي ین رواية هب بن حَمصء عَنْ عَبّد اللك بن ابراهیم اي عَنْ 

4 رین پر ہر ٹا ۶ سے سر و ۶ ر7( 5 سے وھ سے مق و ۵ ۰ 
شعية» ووهب بن خقص کذبوہ. ء وقال أبن -حيجر: (وَلْمْسَ لِقَيْسٍ بن أبي حازم في الصَّحِيِحَْنِ عَنْ عَمْرو 


ابن الْعَاص غَيْر هذا الديث.) ” 


ا ااا 
07 0 ا ی بیس یی 


الحدیث- ؟ ہیی و پپہشسر یب دس ہت 
ارا ا و ا و ا حدثنا قيس بن أي خازم هذه 
الأسطوانة يعني أنه في الثقة مثل الأسطوانة.وقال يحبى بن أي غنیة: 02 كين قيس بان 
حازم حتى جاز الماثة بسئين كثيرة حتى حرف وذهب عقله.) 

(۱) فتح الباري ج۱۰ء ص٤٤٣٦.‏ 

(۲) الصدر السابق ج۰۱۰ ص4۱۹ 


۱ ۳۸ 
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(الكلام على متنه) 


استشکل جولنتسيهر متن الحديث حيث زعم وقوع د الحديث من قبل أحد رواته 
٠‏ وهو (إن آل أبي قال عمرو في كتاب محمد بن جعفر بياض ليو بأوليائي وأصبح معن أن انب ف يلمن 


عائلة 7 بياض. قال عبد الحق الإشبيل في كتابه (الجمع بين الصسحین): (ن الاب في ضَبٌط مَذہ 


ہے ےت تر 
اکى عله ف الْرَایَۃ قرا هيار عل نی چتاب شبن جنر 7 0آ وا تھی کیا 


اه لا مرف نی الْعَرَبٍ قَبِيلّة يُقَال ها آل أ بیاض فضلا عن ۰ وہ ویمیاق ایی مشیر بام ین 


ال إا وهي وش ل ڈیہ إشعار بائٹ تم آخص ین دك لول ۰ گم رجا N, tf‏ من له على ني 


باصا َة وهم بن ون الألصار ا فيه من التي أذ ليم عل أي ولا لیب الباق أشا» © 


(ألفاظه) 


7 00 أي بيو اؤاپسلرق ہت ران 


سا ہم ک۲ کس سر کیم م وس ار سرام اش مرج 
(إذ آل أب يَعْنِي فلانا) ليْسُوا لي بِأوْلِياء إِمَا وَليّنَ الله وَصَالِحُ الْؤنينَ»» وورد بلفظ ا وی اع 


اسا ۳ 


.2020000 قال ابن حجر: (وَلِلحَدیث عحل صَحبح لا يَستَزِم تقصًا في مُؤْمِني آل أَبي طَالِب» وَمُ وَأ اراد اي 1 


المجْمُوع گا تدم ويول أن یکُون اراد بای ي طالب بو طالب نفْسه وَهُوَ اطلاق سا بغ وله ني آي 


۳ 


م ه 5 7 
کن ملم لذن نه شق أب پر سی سک 


٩ وقال القسطلان ي: (قال عمرو - -هو این عباس شیخ البخاري فیه عا كناب مایق‎ Es 





٦٤٤ص‎ ۱١ج فتح الہاری‎ )١( 
.٦٤٤- ٦١٤ المصدر السابق ص‎ )( 
الصدر السایق,‎ )۲( 
۱۳۹ 


می: "ون مزا ین ای لکد" :ال يآ" وس بر لک ای 
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سورد e‏ إذ يكون 
قریش؛ وسیاق سد سے قریش.) "" 
قلت في الرد على هذه الشبهة: 
١-لو‏ كان جولدتسيهر منصفاً لفهم من هذا النص الأمانة العلمية التى ينصف بها اللحدثون )حیث 
أدى الراوي الرواية يا سمعها. 
؟-يحاول جولدتسيهر التشكيك في صحيح البخاري من خلال إثبات التتحريف فيه؛ وبالتالي عدء 
اعت اده وعدم الوئوق باحادیثه ظ 
۳ -لو کان جولدتسیهر مر من لی ال لنقل لام الڑمام لتق تج ری رش زیا عر 
الجر وإنكار ا حمیدي لروایة ا جر. 
(التصمحيفات في صحيح البخاري) 
قال جولدتسپھر: : (ظهر التصحيف في كتب الحديث» كان هو الأكثر استمراراً؛ | إذ إن الرواة ينقلون ما 


سمعوه وهذا عرضة للأخطاء» وما تم تسليمه بخطته يبقى دون تغيير» رغم أن من حق المرء (من واجبه) أن 


الأقل أمنأ في التصحيف. في كتاب الفتن» باب التعرب» أي الحياة في الصحراء مثل الأعراب» عند البخاری 


التغرب. احياة في الخارج بعيداً عن الوطن؛ أو كلمة التعزب» وهي غیر مناسبة في هذا العنی» ولکن یمکره 0 


أن تكون مرادفةلماء وهذه الأمثلة تحدث جزتا کفساد حقیقي فی النصوص؛ ولکن فی تنوعھا تین ہا 


ظ ماوللات لنقديم شيء أفضل أو أكثر قبولاء ونشارك ر رأي ناقد مسلم النامتخون اللباهلون یتحملون 





.۱۳ |رشاد الساري ج ۹ء ص‎ )١( 
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السولية العظمی لقيقة آن الرء غالبا ما كان يجب عليه أن يفسر النص بطريقة ملتوية / مشوهة. 


(الحاشية: ١ء‏ القسطلاني ج9» ص ١4‏ ه)) 7" 


قلت : ذهب جولدتسيهر إلى القول بعدم سلامة النص في صحيح البخاري وبآن النساخ والرواة 


ينقلون الخطأً ویبقون عليه ويقبلون به. وآن تراجم صحیح البخاري کانت الاکثر عرضة لثل هذا التغيير. 
: واستدل على ذلك با وقع في باب (التغرب) من كتاب الفتن في صحيح البخاري. وسوف أناقش هذه 
القضية على الحو التال: 


١-لقد‏ نسي جولدتسیهر آو تناسی عناية الأمة الإسلامية بصحیح البشارئ ساعا وووانة وفيظا 


۳ ابر ٰ 0 : 1 ۲ 
وشرحا. آما من حیث روایته فقد ذکر اثفربري - راوي الصحیح - آئه سمم الصحیح من الإمام . 


البخاري» سبعون آو تسعون آلف راو. قال الامام النووي في شرح البخاري: (اعلم آن صحیح البخاري 
متواتر عنه. من رواية الفربري. ورواه عن الفربري شلائق منهم: آبو حمد الْحمّوي» وأبو زيد المروزي. 
وآبو (سحاق الستملي» وأبو سعید آحمد بن حمد» وآبو احسن علي بن أحد بن عبد العزيز الجرجاني» وأبو 
یلم حمد ین مكي الکشميهني وأبو بکر |ساعیل بن حمد بن آحد ین حاطب الکشانی» وحمد ند 
بن مت (یفتح الیم وتشدید التاء)» وآخرون.) " وقال الامام ابن حجر: (تقدم ذکر ابمامع الصحیح 


ور لفربريآه سمعه مت سرد اه رنه ین من وی خیرم وطلق لك باه حل ما ي علمه: وق 


ل 0 0 و ٠‏ و کہ 2 9 کے ٠‏ کے ۱ و 9 er‏ 


وعشرين وثلاثاثة» ذكر ذلك من كونه روى ا غامع الصحیح عن البخاري أبو نصر ابن ماكو لا وغيرة 


ومن رواة الجامع أيضا ممن اتصلت لنا روايته بالإجازة إبراهيم بن معقل النسفي» وفاته مئه قطعة من آآخره 


(۱) دراسات محمدية ص ۰۲۲۲ ۲۲۰۲۲۵ 


ولادته ی سنة [حدی وثلائین ومائتین؛ وتوفي في ثالث شبوال سنة عشرین وئلش‌ات» رحمہ اللہ تعای. ونسبته ال فربر ؛ بفتح ۱ 


وار وتو ال رو اخرها را اه و هعلق كار جیحون ان لالع رو آشر من زوی 
الجامع الصحيح عن البخاري. تذكرة 0ھ ۰, 


(۳) ال مام البخاري ار ایس صی ۱۸۲ ۹۰ 
١5١‏ 
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رابجا نك ها ار اسر ار اي ات باس له الما لها 


هي روايةحمد بن يوسف بن مطر بن صالح بن بشر الفربري.) "© وقد أشارد. عبد الغني عبد الخالق إلى 


نسكم اللتامح الصحبح ااطبوع وأنه في سنة (۱۳۱۱ھ) أصدر السلطان عبد الحميد الثاني أمره بطبع 
صحیح البخاري؛ على أن يعتمد في تصحيحه على النسخة اليونينية ‏ المعول عليها عند امتأخرين في جميم 
رواياته - وعلى نسخ آخری: عرفت بالصحةء وشھرت الضبط. قطبع نی بولاق (۱۳۱۱۔۱۳۱۳) بالشکل 
الکامل: وببامشه تقییدات بفروق تلك النسخ. ثم ذکر أشهر رواة الصحيح وهم ا موی 
الكشميهني, ا لأصيلي؛ المستملي؛ الجر جانيء القابسي؛ ال هروي» کریمة 2 الوقت؛ ابن السمعانی» ابن 


عسا کر آليونيني.(۲ ) 


ذلك ب(باب التعرب) من كتاب الفتن. حيث ذكر أوجهاً في ضبطها وأحال إلى كتاب (إرشاد الساري) ‏ 


فإنه بالرجوع إلى الكتاب المذكور يتبين للباحث بأن التسطلاني ذكر ثلاثة أوجه في ضبط (التعرب) 
ومعناحا: (فالتعب)”" بالراء : تعني الإقامة بالبادية والتکلف ف صیروریتہ أعرابياً ولأبي ذر (التغرب) ۹۶۳ 


بالغين المعيجمة» ولکريمة (التعزب)" بالزاي ومعناه يعزب عن الجمماعة والجهات ويسكن البادية. قال 


(۱) هدي الساري ص ٩۱‏ ۹۲-۶ 8. 

المام البخاري وصحیحه ص ۲۶۹ ؛ وقال القسطلاني: (وقد اعتنى الحافظ شرف الدین أبو الحسن علي بن شيخ 
الاسلام وحدث الشام تقي اللدين ابن محمد بن أبي الحسين أحمد بن عبد الله اليونيني الحنبلي بضبط رواية الجامع 
الصحيح. وقابل أصله الموقوف بمدرسة اقبغا آص بسويقة العز بخارج باب زويلة من القاهرة بظاهر بعض سخ 
الخاري.) ٍرشاد الساري ج ۱» ص٠‏ + ۱ ۵ 

(۳) التعرب: قال في القاموس الحیط ص۱۶۵ : والاغراب منهم: سکن لباوية لا واحدً له. 

)٤(‏ التغرب: قال نی القاموس الحیط ص۱۵۳ PRs‏ وبالضم: ال عن الوط ا 
والاغتراب والقرّب. ۱ ظ 

(6) التعرب: نال في القموس الحیط ص |٤۷‏ ال هر کل من ل لفل له عرب" رك التكاح. وَالمرُوبُ: ال ی 7 


ويَحْزِبُ والذّهابٌ. 
۲ ۶ ۱ 
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صاحب الطالع: رجدته بخطي في البخاري بالزاي واه ا فامعاني التي ذکرھا للفظ 
(التعرب) تأتي بمعنى واحد في اللغة» سواء قصد البعد» أو العزلةء أو ترك الناس» وکلها من متعلقات 
الفتن فأين الإضطراب في هذا ؟ 


لبي 


۳-قد یکون قصدہ ما وقع في تراجم البخاري من اختلاف بين مطابقة الحدیث للترحف رٹم 
بتراجم مرسلة كقوله (باب) دون أن يذكر شيئاً فيها. وني الجواب على ذلك شرل الباحث: ما کان 7 
أحد مقاصد الإمام الخاری فی صحیدم علی بالفوائ افقھیة فاستتخرج من التون معالی كثيرة فرقها في 
أبواب الكتاب» ولا كانت تراجم الأبواب تمثل الأقوال الفقهية حتى قيل (فقه البخاري ي تراجہ) 
ونظراً لدقة مسلكه في استنباط الأحكام طعن بعضهم في ذلك. يقول ابن المثير الإسكندراني: (والمقصود 
بهذه القدمة آن الامام آبا عبدالله عمد بن إسماعيل البخاري لا أودع کتابه من الفقه الذي اشتملت علیه 
التراجم ما آودع» ورصع في عقود تلك الأبواب من جواهر العاني واطق اللباب ما رصع ظهرت من تلك 
القاصد فوائد وخفیت فوائد واضطریت الافهام فیا خفي» نمن وم وشارد.فقائل یقول: ارم ول 
مهذب الکتاب» وم یرتب الابواب.وقائل یقول: جاء الخلل من النساخ وتجذيفهم والنقلة وحریفهم.وقائل 
يقول: أبعد المنجع في الاستدال» فأوهم ذلك أن في المطابقة نوعاً من الاعتذال.وبلغني 0 الامام أبي الوليد 


الباجي أنه كان يقول: "يسلم للبخاري في علم الحديث. ولا يسلم له في علم الفقه"! ويعلل ذلك بأن أدلته 


عفن تراجه متقاطعاة وضمل الامر عل 0 020 0 yy‏ 


الترجمة ومعها حديث يتكلف في مطابقته لها جدا» ويجدون حديثاً في غيرها هو بالمطابقة أولى وأجدى. 
فيحملون الأمر على أنه كان يضع الترجمة ويفكر في حديث يطابقهاء فلا يعن له ذکر ابملي فیعدل | إلى الخنفي؛ 
إلى غير ذلك من التقارير التي فرضوها في التراجم التي اتتقدوها فاعترضوها. ويقابل هذه الاقاويل ما أثرته 

عن جدي رمه الله سمعته يقول: كتابان فقههما في ترجمهما: کتاب البخاري في ا حدیث: و "کناب سيبويه" في 


النحو.) فآشار إلى أجوبة بعض العلماء أن المنية اخترمته قبل أن يكمل كتابه فلم يرتب كتابه ؤلا أبوابه؛ 


() إرشاد الساري ج ٠‏ ۱ ص۱۸۱ . 


)اناري عل ترا بے Y~‏ 
١ ۱‏ 
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ومنهم من عزا ذلك إلى النساخ. قال ترس (وبعضھا ۔ أي التراجم - لا شيء فيه ال وقد ادعى 
بعضهم أنه صنع ذلك عمداً وفرضه أن ييين أنه نه لم يه يثبت عنده حديث بشرطه في المعلى الذي ترجم عليه 


وروأ رقم مدن تبيخ ۳ی0۰ 


فهمه على الناظر فيه وقد أوضح السبب في ذلك الإمام أبو الوليد الباجي المالكي في مقدمة كتابه في أسهاء 


. رجال البخاري فقال: أخيرني الحافظ أبو ذر عبد الرحيم بن أحمد الحروي قال: حدثنا الحافظ أبو إسيحاق 
برهیم بن آمد الستمل قال: انتسخت كتاب البخاري؛ من أصله الذي كان عند صاحبه محمد بن یوسف 
الفربري» فرأيت فيه أشياء لم : نتم وأشياء مبيضة مٹھا تراجم م یئ پثبت بعدها شیف ومنها أحاديث لم يترجم 
فاء فأضفنا بعض ذلك إلى بعض» قال أبو الوليد الباجي: وما يدل على صحة هذا القول أن رواية أبي 
إسحاق المستمل» ووواية أي محمد السرخسي؛ ورواية أي الميثم الكشمهينى؛ ورواية أي زيد المروزي غتافة 


بالتقديم والتأخير مع إنہم انتسخوا من أصل واحدہ وإنیا ذلك بحسب ما قدر كل واحد منهم فيها كان في 


طرة أو رقعة مضافة أنه من موضع ما فأضافه إليه؛ ویبین ذلك آنك جد ترجمتین وآکٹر من ذلك متصلة لیس 


بینها آحادیث. قال الباجی: وان) آوردت هذا هناء ما عنی به آهل بلدناه من طلب معنی تجمع بين الترجمة ۰ 


واخدیث الذي یلیها» وتکلفهم من ذلك من تعسف التأویل ما لا پسوغ. انتهی فلت: وهده قاعدة حسنة 


يفزع إليها حيث يتعسر وجه الجمع بین الترجمة وا حدیث: وھي مواضع قليلة جداً ستظهر کا سيأق ذلك | 


۱ سے 0ك و 0 5 


توك الكتاب بلا تبييض وقد رد عليهم الحافظ فقال: (وللغفلة عن هذه المقاصد الدقيقة اعتقد من لم يمعن 
۱ النظر أنه ترك الكتاب بلا تبييضص.) وتلطف بعض آحر فادعی آله (وقع من بعحض نسخ الکتاب ضم باب لم 


پذکر فیه حدیث الی حديث لم يذكر فيه باب؛ فأشكل فهمه على الناظر فيه.) وهذه دعوى قديمة نقل ابن 


حجر عن أن اللي الباجي اقول بما. اما کان قائلها فنا وادعاء ترك الكتاب مسودة عل حد سوا في 


البطلان عندنا وقد أبطلهما من قبل الإمام بدر الدين بن جماعة» واستدل على ذلك با فيه شفاء وكفاء فقال 


في کتابه مناسبات تراجم البخاري: (وضمن تراجم بعض الابواب ما یبعد فهمه من حدیث ذلك الباب» 


واوقع ذلك بعض التباس على كثير من الناس: فبعضهم مصوب له ومتعجب من حسن فهمه. وبعش 





(١)هدي‏ الساري ص ۸. 
5145 
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عدا الس ل سیف یر شرری ہی سی سی 
قول مردود فانه آسمع الکتاب مراراً عل طريقة يقة أهل هذا الشأنء وأخذء عنه الأئمة الأكابر من البلدان: 
وبعض ما قال: چا لك من ريف الاخ وھو مردودہ هبل مرو من لمة الخدیث عل شرطیم۔ 


من تصحیحهم له وضیطهم.) 7 





() الامام الترمذي وألوازنة بین جامعه وبین الصحبحین ص ٩۷‏ ۹۸-۷ ۲. ۱ 
۱ ۱ 
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(البخاري وبنو أمية) 


قال جو لدتسيهر: (في زمن العباسیین عمل التأثير الرسمي جهده لمنع تعظيم ذكر ابن هند (معاوية).. 
وكان هناك ضصغط رسمي لإزالة أشياء مثل هذه» فعلى سبيل المثال أن البخاري» لم يكن يقدم مناقب معاورة 
کاحادیث صحیحاہ ولکن هله وكل ما يتصل بملح الأمرين كا یق یلف» وی 2 رت 
والنشر لعدد كبير من الأحاديث التي تذم رجال بني أمية.) ۳" 
يرى جولدتسيهر بأن الإمام البخاري لم یذکر في صحیحه مناقب معاویة- رضى الله عنه - وأن هذا كان 
۰ عن استجابته لضغوط العباسیین. وأجمل طعون جولدتسیهر ی الامام البخاري والأمویین والعباسین 
با يل: 

n ih SEE‏ - رضي الله 


عند 07 وخ لأسحاديث في ذم الأمويين. 


شيا وأما طعنه في العباسيين فلانہم زو العلماء من التحديث ادن رین ست' 


أناقش هذه الطعون على النحو التالي: 


ی ١.-أما.طعنه‏ في. الإمام البنخاري وأنه :كان سجأش‌ی|. لزغبات ال حکام العباننین» فان" امام البتخازي کی ہی 3 


تعالى ‏ أجل من ذلك وأرفع» وهو إمام مجمع على إمامته وفضله وتقواه وورعه. 


قال النووی: ال 00000 چو ظ 


رن شا وت ور الت هع م ل عدا الیخاري ۲ ۳ 


۲-وآما (ورعه وزهده) فقد روى قال الحاكم: سمعت محمد بن العباس الضبى يقول: سمعت أيا بكر 





() دراسات حمدية ص ٤‏ ۵. 


۰ (۲) تهذیب الاسیاء ج۰۱ ص ۰۷۱-۱۷ ۱ 
۱ ۱ ۱ 
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ابن أي عمرو الحافظ البخاري يقول: كتب إلى أبي عبدالله بعض السلاطين في حاجة له ودعا له دعاء 


تیا فكتب إليه أبو عبد الله: سلام عليك» فإني أحمد إليك اله الذي لا إله إلا هوء أما بعد: وصل إلى كتابك 
وفهمته؛ وني بيته يؤتى الحكم والسلام. ''' وهذا موقفه من الأمراء عندما طلب منه (الأمير خالد بن يبي 
الذهلي) ‏ ولي بخارى ‏ أن يحمل إليه صحيح البخاري ليقرأ عليه وعلى أولاده فامتنم وقال: (إني لاأذل 
العلم» ولا أله ال آبوات السلاطن) ۲ 

إذا كان ف موقفه مع الامیر فکیف پستجیب لٍل رقيات العباسيين؟ ومن أجل أي شی حتی یکذب 
على رسول الله يكل آو آن یکتم علیاً شرعياً! وقد غاب عن ذهنه قول الله عز وجل (إن الذين يكتمون ما 
آنزلتا من البینات من بعد ما پیناہ للناس في الکتاب آولٹك یلعنھم الله بعد سس مت 
رجل آناه الله علماً فكتمه ألحمه الله یوم القیامة ہلجام من نار) - 


(الؤمام البخاري وأحاديث فضائل معاوية) . 


أمأ زعمه بأن البخاري لم يذكر أحاديث في فضائل معاویة - رضي الله عنه ‏ تلبية لرغبات العباسيين؛ 
وخوفاً منهم فان هله القضية تحتاح إلى شيء من التوضيح على الندحو التالي: 


-١‏ إن معاوية تعرض إلى كثير من انطعن والذم من قبل کثبر من الستشرقین والستغربین» فکان لزاماً 


._ أن أبين مكانته وفضله » فأقول: لا يخفى على أحد أنه كان صحابياء وابن صحابي» وكان أميراً للمؤمنين».. 


ومن كتبة الوحي» وكان صهر النبي وله وأول من ركب البحر مجاهداً في سبيل الله وفي عهده فتحت جزيرة 
۶ء 


Ê 


۲ -أما أن الببخاري م يذكر أحاديث في فضائله ومناقب؛ و فلیس هذا نتقاصاًمنه. وقد 


1 روغ البخازي فی ضحیحه قال: عد الس بن بشي خد الا عن ماد بن لوده عر 5 


ہے انا 


ل 


a 7‏ جل ور رای ا سو ہے 5 ۳ 5 نکن .ابیز 
ُلیکة قال: آوتر مُحاوية بعد الِْسَاءِ رکه وینده لّ لابن عبّاس» فاتی ان عبّاس فمال: ده اه قذ 


ابوث ف بك 
۴ و م ساس د 
صحب رَسول اللهوكة). 





: ١107/-4 ١5ص‎ ۱۷١ج سير أعلام النبلاء‎ )١( 


. 414 مدي الساري ٤٤١٦ء سیں أعلام التبلاء ج ١۱ء ص‎ )٢( 
۱:۷ ۰ 0 
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ولفظله: (فيل لابن عباس : هل لك في أمير المؤمنين معاویف فانه ما آوتر الا بواسحلة» ققال: إنه فقيه). 7 
فهذا یدل علی علمه وفقهه وهي منقبة من مناقبه وفضائله. ۱ 

٠‏ ۳-آما عدول البخاري عن ذکر فضل معاوية إلى (باب ذکر معاویة) فییدو آن البخاری آخذ بقول 
شيخه(إسحاق بن راهويه) عندما قال: لا يصح عن النبي كل في فضل معاوية بن أبى سفیان شی. قال ارہ 
الجوزي: (قد تعصب قوم ممن يدعى السنة» فوضعوا في فضله أحاديث ليغضبوا الرافضة؛ وتعصب قوم من 


الرافضة فوضعوا في دمه آحادیث؛ وکلا الفريقين على النطأ القبيح.) *"" 


قال ابن قيم الجوزية: (قال إسحاق بن راهويه: لا يصح في فضل معاوية بن أبي سفيان عن النبي46 . 


ينا ومرادہ ومراد من قال ذلك من أُھل ا لحدیث: : أنه م يصح حديث في مناقبه ببخصوصه» وإلا فيا 
جپسسسم تب رس - رضي الله عنه ‏ داخخل فيه.)”" 


وقال أيضاً (كل حديث في ذمه فهو كذب) “أ 


وقال الإمام أبن حجر العسقلانی: (تنبیه) عبر عَم | لبخاري 2 هله ال بقوله(ذکر) ریق (فضيلة و 


مَنقبة»؛ لِكوْنْ الفْضیلهة لا نود من خدیت الاب لا قاور شهادة ابن عباس لَه فقو وَالصحْبَة َانّة عَلَ 


القضل اکن ود لت رن آي بي عاصم جزءا نی مناقبه. وَكَذَلِكَ و عتر غلام تغلب. وَاہو بکر التقّاش 


0 ره لین ا جوزي في المْضُوعَات بَمْض الأسحاديث التي دَكَرُوهَا نّم ساق عَنْ إشحَاق بْن رَاهْويه 4 گال: 


]تع في تال ماقم تب ان لول ابر عن افریح بان م ِمُؾَاذّا عَلى قزل 
شبْحهه لكِنْ يِدَقِيقٍ نظره إِسْتَدبَط ما يَذْقَم به رُمُوس الرّوَافْض.. فَأشَارَ ذا إل ما | رختلقوه ار ین 


سے 


الفضائل عا لا ال که 





(۱) رواهالبخاري نی صحیحه -انظرفتیم الباري کتاب فضائل الصحابة- باب رقم (۲۸) (یاب ذکر معاوية بن أي سفيان - 
رضي اله تعالى عنهيا ) حدیث رقم )۳۷۹٣(‏ وحدیث رقم (۳۷۱۵) ج۷ ص ۱۰۱۳ 

() الوضوعات ج۰۲ ص ۱۹ 

() النار اثثیف ص۱۱۱ 


(6) الصدر السابق ص ۱۱۷. 
۾ 34 
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و رر حر 


0 9 ب آحاویٹ رة لکن یس فبا ما بح من ريق اأإشاد يلك رم إشكاق 
إن رَاهْوَيْهوَالَسَائيُ وغَيرهماء وله ناک 

وأوضح الإمام ابن حجر الهيتمي قول (إسحاق ابن راهويه): (في أنه م بصح في فضائل سا شيء) 
بقوله: (ولك آن تقول: تقول: إن كان المراد من هذه العبارة آنه | یصح منها شيء غل وفق شرط البخاری فأکتر 
الصحابة كذلك | ذا م يصح شيء» وإن لم يعتبر ذلك القيد فلا يضره ذلك؛ لا ياي من آن من فضائله ما 
حدیثه حسن حتى عند الترمذي كما صرح به في جامعه. والحديث الحسن لذاته کبا هنا حجة (جاعاً بل 
الضعیف في الناقب حجة آیضا وحينئك فى| ذكره ابن راهويه بتقدير صحته لا يخدش في فضائل معاوية 
لوجوه: 

۱ آئه من آشرف الصحاية نسباً جاهلة وإسلاماً؛ فإنه من أكابر قريش؛ ومن أقرب بطوهم إلى النبي؛ 
لأنه يجتمع معه في عبد مناف» وكان لعبد مناف أربعة أولاد هاشم جد النبي» والطلب جد الشافعی» وعبد 
شمس جد عثمان» ومعاوية - رضي الله عنهيك ونوفل» والثلاثة الأول أشقاء لكن بنو الأولين لم يفترقوا 
جاهلية ولا إسلامأء كما قال النبي (نحن بنو هاشم وبنو المطلب ل نفترق جاهلية ولا إسلاماً. 


۲- آنه کان آحد كتاب الوحي لرسول الله کا صح في مسل 


. روي الترمذي قال: دتا عد بن پء دتا وه هر عبد الأعل : بن مسهرء عن سڪيل بن عي‎ ۳٣ 22١ 


موي ا تد اکر ی۴ی نو نمز نر ره 


قال لَاوية: ال اجعله َلَهُ مَادِيًا مَهْدِيا وَامْدِ بد.) كَالَ بو عیسی عذا َدِيثٌ عَسَنٌ عَریب''ء وقال 


افیا رکفوري: : وقیل ف تیب التَهُذِيب: له عِنْدَ الترْمِذِيٌ حَدِيتٌ وَاحِدٌ في ذكر مُعَارِية. له عِنْدَ ال دی 
حدیث وَاجد نی ؤٹر مُعَاويَة, ا الا قَال بن یی ال لا کر نصح صُحْبتُْ وَلَايَصِح سا - انتھی: 





,۱۰٤١ -١ ۳ فتح الباريب کتاب فضائل الصحابة- ۲۸- باب ذکر معاوی ج۷ ص‎ )١( 

ظ 7 رواہ سم فی صحیحہ -انظرشرح صحیح منلم-کتاب نضائل الصحاپة- باب فضائل أي مقيان صخر بن حرب- 01 
رضي الله عه 01ر ا 

() رواه الترمذي في كتابه الجامع كتاب المناقب/4- قب ّا َيه بن آي پ یا رضي ال عن حدیث رقم(۲ ۳۸۹ 0 


ج ص ۱۸۷ . 
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ل الحافظة: کا لس ہصح کیا رف از 
77 5 [ 

٤‏ فوزہ بمصاهرته ل ذإن أم حبيبه ‏ رضي الله اس 

۵- مدح عمر له وثناؤه عليه وتليته دمشق الشام مدة خلافته وكذلك عثيان» وناهيك بهذه منقبة عظيمة: 

من مناقب معاویة, '”' ولئن عبر الإمام البخاري بقوله (باب ذكر معاوية): پدل قوله (باب فضل معاوية) 
فهذا لايضيره فقد صنع مثل هذا في فضل العباس وغيره من الصحابة فذكر في صحيحه في کناب الناقب 
لباب ذكر العباس بن عبد المطلب ) وفي كتاب فضائل الصحابة (باب ذكر اين عباس) ٠‏ 

( البخاري والعباسيون) 

ما آن العباسیین قد منعوا المحدثين من التحديث بفضائل الأمويين» فإن هذه القضية تمتاج إل بیان 
وتوضيح على النحو التالي: ظ ظ 


١-لم‏ يخضع البخاري والمحدثون لرغبات الحكام وغيرهم من الناس» بل عملوا على نشر السنة . 


وتبليغها للناس. 


. -روى البخاري في صحيحه ما يدل على فقه معاوية  رضى الله عنه‎ ١ 


ح١ تحفة الأحوذي - كتاب الثاقب - باب مناقب لعاوية ج ۰۱۰ ص١ 4 41-7 م وقال ابن حجر العسقلاني في التقريب ج‎ )١( 
.7١ 4 ص 486: عبد الرحمن بن أبي عميرة المزتي ويقال الأزدي مختلف في صحبنه سکن حص» والاصابة ج ۲ ص‎ 

(؟) سلسلة الأحاديث الصحيحة حدیث رقم (۹٦۱۹)ج٤؛‏ ص .٦٦۸-1٦٦‏ 

(!) تطهير الجنان واللسان عن ال طورة والتفوه بثلب سيدنا معاوبة بن أبي سفيان ص8 TIA ١‏ 0 

(4) فتح الباري - کتاب التاقب -11- ياب ذكْر الْمبّاسٍ بُ عَبْدِ اليي- ری لن حدیث رقم ( ۰) ج۷ 


ص۷۷ وکتاب و ین - باب وِکر ابْنِ عبّاسي- ری ال نا حدیت رقم (۳۷93)جه ص٠‏ ۰ 
٠ EE‏ 
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۲ وروی نی صحیحه آبضاً عن کثیر من الامریین کي سفیانه ومعاوية بن أي سفيان؛ وعثمان بن عفان؛ ۔ 


رضي الله عنهم» وعمر بن عبد العزيز» ومروان بن ا حکم؛ وعبد الملك بن مروان» وسعيد بن عمرو بن 


ا7 ا ا ا يي ںا 


روایته عن آی پ سفیان ما روأه في صحيحه عن خبره مع (هرقل) "" 


روي ا عن - رضي الله عنه مد لك پن مروانه ال( تن (سیاعیل» دبي مالك 
0۶ عَمَرَ تب ال عبد ا وود تب سوم 


َالطَاعَة َا نة الله رس e‏ تک 


-أما أنه ع للا لل صحيح. لكنه يحتاج إلى توضيح ؛ فمم| روی 


گے ۰ ۳ ۳ ۵ ہے ار فا کہ ک0 رپ u‏ ی 2 م 
في ذمهم: روى البخاري في صحيحه قال: (حدثنا اد بن سحي المي ڪن عمرو بُنْ می لن سعید 
ر ہو رہ 


2 مر مر ميا مس و کي ار رج سے ه٭ سے اا گت من له 
له عَنْ جَدو کال : کت مَع مروا واي هريره قَسوفث آبا هریرة يَقُولُ سَوعت الصّادق اأصدوق 


ول لاك امي عل يَدَيْ غْلمَة ین فرْش. ال مزوان: غِلمة؟ ال و هریرة: زن نت ان أُسميّهم بنى 


۳ 


ا یم ۳۸) 
فلا وَبَنِي فلاق). 





(١)رواه‏ البخاري في صحیحه-انظر فتح الباري - کتاب بدء الوحي - باب- حديث رقم (5) جك ص ١‏ 7م. 

(۲)رواه البخاري في صحیحه-انظر فتح الہاري - کتاب الاعتصام بالکتاب وائسنة -باب- حدیث رقم (۷۲۷۲) ج۱۳ء 
ض ١16‏ وكتاب الحكام -- ٠‏ باب كيف يبايع الناس الإمام حديث رقم (۵ ۰ء ص ۱۹۴. 

()رواہ البخاری فى صحيحه انظرفتح الباري - کتاب الناقب -- ۷۵- پاب علامات الئيوة ة في الإسلام .حديث ۳ 


ا عكرت 
۱ . 
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ورواه البخاري أيضاً في موضع آخر من صحیحه قال: (عَلکنا مُوسَى الث یل نک َنژ: بن کی 
بن سيد بن عفرو بن سَعِيدٍ قَالسأخيّرنٍ جدي قال: کنث جَالِسَا مَمَ أبي مُرَيرَة في مَسْجِدٍ الت 216 
لض ومع رم مد 

بالدینف مروأن» ل أو هُرَيرَة: وت الصّاوقٌ المصدُوقٌ ول مک ایی ل یکی عة ي 
ی 8 مروا أ ۱ و ر سے سے ایر 4 كن قرام ہہ 5 قر 1 گر کے 7 قر سر لاس 
فريش. ل لله عَلَيْهِمْ عِلْمَةَ ؟ قال بو هر رک لز وفث آن اقول ي ل وبئی فلان 
بے گر قر لی لے سم ا کے _ کفرےى, کر سر ہے اا اش سے 
َفُعَلْت. كنت ان ج م جي ل يي قزرا جين موا با شام فا راهم نان آخدا قل لا: ی 


ولاو ان یکوئوا نم :أت زى “ 


و رواه اللؤمام مسلم في صحيحه من طريق آخر عن أبي هريرة ولفظه قال: 0 ابو بکر بن أ س 


با سيه 
ہے ا م اسر پر 2 عمط ی اص ۸2 ۱ 
E‏ لتنا شعية» ڪن آي الا ا عن اي هريره عر“ ال ل قال بلك 
7 ۵ کر کے سے ر | سی می صن 
متي هَذَا الي من مُريْشٍ. قَانُوا: قي تأر ؟ قَالَ: لَوْأَنَ الاس الوم 


قاع خاي لر رة 


۹ بر تاریق ام ۳ 9 و ان م 
وقال: وحن مد بر اهِيمَ الدَوْرَقِيٌ» ود بُنْ عَذانَ لوق قالا: عدکا آبو داد حَدَكنا صُمْبَة فى 


مدا الاشتاد في مَعَام) ۳" 
وبعد هذا العرض لتلك الروایات» وئخریجھا لا ہد من توضیح بعض الأمور التعلقة بها وهی : 


أ- أن هذه الأحاديث من علامات النبوة» وأن فيها (خباراً عن (فساد بعض الولاة من الأمويين» وأن هذا 


ز٣‏ 02020200 الفساد سيكون على يدي آمراء سفهاء من بني آميف یتصفون بضعف الرأي والتدبير؛ قال ابن حجر: (وَكَلْ _ 


وو ئ5 س هل اميم س ر ر سک" کا کت ا 
یطلق الصبي والغلیم بالتضفير عَل الضعیف العقل وَالتَدْبير وَالدّين وَلَوْ كان علا وهر اراد ناء مان 
له من يني أيه ل يكن فيهم م من اسلف وهو دون لوغ کدی من آئزوۂ مَل الکخال, ال ان 


ىہ 8 7 ا و مرفي مړ اه ۰ یدرس یم ا وو کے کے سر اه 2 
ون اراد ْمَأ لاد خض من خلت وفع ماد بسییهم تلیب لیم وگول الخفل ل أ 


۱ ۱ 1 ۱ 3 ۲) ٠ 
- يِن ذلِك.) . » وأشار ابن حجر إلى أن أول الأغيلمة کان فی سنة ستین (٦٦))؛ فإن یزید بن معاویة استخلف‎ 





() رواہ البخاری فی صحیحہ- - انظر فتمح الباري شرح صحیح البخازي - کتاب الفتن -- 000 
يلم شتهاه» حدیت رقم (۷۰۰۸) ۱۲ص ۰٩‏ 
(؟) رواه مسلم في صحیحه-انظرشرح صحیح مسلم - کتاب الفتن - حدیث رقم (۲۹۱۷) ج۱۸) ص١4‏ . 


010 ان ول ليله لاك أَمّتِي ج ۰۱۲ ص4 . 
۱51 
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۵ ۵ | O Aa ê 
فيهاء قال: (وني هذا قال:حدثنا وكيع» عن كامل أب العلاء» عن آي صالح» عن أي هريرة قال: قال‎ 
E رسول الله: تعوذوا بالله من رأس السبعين ومن إمرة الصبيان. وروى ابن أبي شيبة قال:‎ 
شعبة» عن سباك عن أب ربيع» عن أبي هريرة قال: (ويل للعرب من شر قد اقترب: إمارة الصبيان؛ إن‎ 


أطاعوهم أدخلوهم النارء وان عصوهم ضربوا أعناقهم ) ” E E A‏ 


۳ ابر 


ند انور وَعَذِ الرُوَايَة خصّص رِرَاية أي رُرْعَة عَنْ أب هُرَيْرَة اَْضِيّة في عَلَامَات الم بزیر " مب 
له رِوايّة أي زَرْعة عَنْ أبي هُرَيْرَة الماضيّة في عَلَامَات النبوّة بِلَنْظٍ " يُبلِك ‏ 


الئاس هدا الي من فرش " ول ره نض فرش وفع الأختاك مهم لا که والراه آ ی کون 
اس بسب طبهم املك وَالْقِئَال لِأَجْلهِ كتَفْسْد أَحْوَال النّاس وَيَكْدُر 4ط , اي تن وق وَكَمَ الأمر کیا 


آغر و وهذا ما كان يعلمه أبو هريرة ‏ رضي الله عنه- قال: (إن نٹ أن أسميهم بني كان وني 


سے قب ےس گر 


فلان لَمَعَلْتُ) 


ب-أن هذه الأحاديث من رواية أمويين» لم يروها البخاري عن خصومهم العباسيين أو غبرهم» پل 
هي من روايته عنهم. روى عمرو”' بن يحيى بن سعيد بن العاص» عن جده 39 قال: کنت مع مروان' 
وأ هريرة فسمعت أبا هريرة يقول: فكيف تصلح دليلاً إلى ما ذهب إليه ؟ هذا يصلح لو كان الحديث من 


غيرطريقهم. 





)١(‏ يقصد أبن حجر ما رواه ابن أبي شيبة في مصنفه. 
(۲) مصنف پن آيي شیبة حدیث رقم (۱۲۷) و(۱۲۸)ج ۸ ص 1۱۱. 


مقر مم می پر سی esla EE‏ ظ 
() فتح الباري كتاب الغتن ۳- باب و لبي لا أي عل بي اَلَو لها حدیث رقم (۰۵۸ 6۷ ۰۱۳ص ۰۱۰ 


التهذيب ج ۱ء ص۷۹ وعہذیب الکمال ج ٢۲ء‏ ص 2594 رقم الترجمة .)٥٦٤٤(‏ ظ 
(0) وهو امع 2 ایا اي ری اي نی pa RNP‏ 
ومائة تقريب التهذيب ج١ء‏ ص 1". 
(۱) هو: مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية أبو عبد املك الأموي ا مدني ولي الخلافة في آخر سنة أربع وستين ومات نة 
خس في رمضان وله ثلاث أو إحدى وستون سنة لا تثبت له صحبة من الثانية. . تقریب التهذیب ج۲) ۳ 


الکہال رقم الترحمة ( ۰۶ )ئ۷ ص ۳۸۹۲۰۳۸۷ 
۳ . 


ج اق سیر سر تب خیب خر سی و 000 2 ون و س ا ہے 
رو کل فان رید بن مَُاوية انشخلف فیها وب قي ل سنه ازع وسن ات كه وي لده م ويه ومّات. 
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ری لا يمل جو لدتسیهر من تردید هذه النغمة؛ من الطعن ف الوسلام والمسلمين؛ والصحابف 


والامویین» والعباسیین: وإنني لا أرى العصمة للأمويين أو لغیرهم فهم بشر یصیبون ویخطئون» لهم 
وعلیهم: لكن لا يجوز أن نجعلهم مشجباً نعلق عليه كل ما حدث من انحراف أو فساد في تاريخ الإسلام. 


وا مسلمین. وقد روی الومام لبخاري في صحیحه ما یدل عل اتباعهم للسنة» فروی ان لك ین 
مزان کب لل اجاج أن يتم بي اه ن مر في الج () » ففي هذين الخبرين دليل على اهتهام عبد 
۱ لك بن مروان بالنة» حيث يأمر واليه الحجاج باع اين عمره والحجاج نفسہ یسال عن سنة الي اة 
من جل تطبيقهاء فالشاهد آن |تباع السنة کان رائدهم وان حدث منهم پعض الخالفات والنکرات 


والفساد. قال ابن كثير - رحمه الله -: (قلت: الناس في يزيد بنمعاوية آقسام» فمنهم من يحبه ويتولاه» وهم 


طائفة من أهل الشام» من النواصب. وأما الروافض فيشنعون عليه» ويفترون عليه أشياء كثيرة ليست فيه 


ويتهمه كثير منهم بالزندقةء ولم يكن كذلك» وطائفة أخرى لا يحبونه ولا يسبونه لما يعلمون من أنه لم یکن 


زندیقاً کیا تقوله الرافضةء وما وقع في زمانه من الحوادث الفظيعة» والأمور المستنكرة البشعة الشنيعة» فمد 
آنکرها قتل الحسین بن علی بکربلاء» ولكن لم یکن ذلك من علم منه» ولعله لم يرض به ول يسؤه وذلك من 
الامور النکرة جداً ووقعة اطحرة " کانت من الأمور القبيحة بالدينة البوية على ما سنورده إذا انتهينا إليه فى 
التاريخ إن شاء الله تعالى. 





)2 2 البخاري في صحیحه -انظر فتح الباري - - کتاب ا A‏ باب - 00 ۔حدیٹ رم 


٣(‏ ج ص ۱۳ ۵. . وحدیث رقم )۱٦٦١(‏ ج۳ء ص۵۱6 

(۲) الرة قال في معجم البلدان ج۲ء ص۲٥‏ ٤:اليرة‏ أرض ذات حجارة سود خرة کأنها أحرقت بالتار وابمم ارات 
الأرض التي البستها احجارة السود فإن كان فيها نجوة الأحجار فهي الصخرة وجمعها صخر فإن استقدم منها شيء فهر 
کراع. وکان سبب وقعة المرة ة أن وفداً من أهل الدینقء قدموا على يزيد بن معاوية بدمشق» فأكرمهم وأحسبن جائزهم . 
وأطلق لأميرهم- وهو عبد الله بن حنظلة بن أبي عامر- قریباً من مائة آلف فلیا رجعوا ذكروا لأهليهم عن يزيد ما كان 
بقع مئه من القبائح في شربه آشمر؛ وما ینیع ذلك من الفواحش التي من آکبرها ترك الصلاة عن وقتها؛ بسبب السکره 
فاجتمعوا عل خلعه. فخلموه عند الثر النبوي» فلیا بلغه ذلك بعث إليهم سرية» يقدمها رجل یقال له مسلم بن عقبقه 
وإنهأ يسميه السلف: مسرف بن عقبة؛ فلم ورد المديئة استباحها ثلاثة أيام» فقتل في غضون هذه الايام بشراً كثيراً حتى 
ہو و ئ ة يوم الأربعاء لثلاث بقين من الحجة سنة ثلاث وستين. البداية والنهاية 


اج ص 749 
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۵ المبحث الرابع: رأيه في قواعد الجرح والتعديل 


قال جولدتسیهر: «کان لنقد احدیث نقطتان: صحة الرجال» والأساس الداخل للاسناد. وفیا پتملق . 


باللقطة الآخری فان الوضوعية کانت مکنة بالتاکید. فیمکن التحقق من التاریخ الزمنية للرجال. آما 


النقطة الأول فکانت خاضعة للذوق واکم الذاتي للناقد» وني حالات ادرة فقط کان من المکن 


الوصول إلى اتفاق حول درجة ثقة الرجل. وغالباً ما کانت هنك الواصفات التناقضة الطبقة عل ری 


واحد؛ ويذكر ابن سعیا۔ الدارمي. أنه سأل بخبی بن محین مر عن جسر بن الحسن ا أنه اليس 


بشی۶)» وقال أبو حاتم: الك أرى بحديثه بأسأ)ء (و ضعفه النسائي)» وکانت الأحكام عاده تتذبذب وكانت 


مصطلحات أهل النقد (النقاد) مرنة لتسمح تجنب حکم قاطع؛ وكان من المستحيل إيجاد قانون ثابت لتلك 0 


۵ الأمور» وقال النقاد أنفسهم: إن قابلية نقد الأحاديث يمكن أن تكتسب بطول التعامل معھا (بطول 


المجالسة والمناظرة والذاکرة)» و غیاب القو اعد الازمة کان العثصر الذاتي للرجل و احسامبه بالنقد هو 0 


الحاسم (ذوق المحدثين) في التعريف بين الصحيح والضعيف» وأحياناً كان النقاد يشيرون إلى نقذ 
الضمون» وف مجال فحص ثقة الإسناد وجد أن بعض الرواة الموثوقين عادة ما پروون النک وحتى تلك 


التقسيمات كانت في ظروف الدوافع الرسمیة) ۲*۰ 


وقال: (وجد أن بعض الرواة الوئوقین عادة ما یرون النکر) ا حاشیة رقم ٤ء‏ الترمذي ج٠‏ ۱ ۳ 


قلث: أثار جولدتسيهر عدة شبهات هى : 
١‏ -الشيهة الأولى: زعمه بأن اجرح والتعديل يخضع لمعايير ذاتية. 


قلت : لا يخفى على أحد من الدارسين أو الباجثين عناية المسلمين ب| روي عن نبيهم يل#وفقد عملوا على 


حفظه في الصدور والسطورء وعنوا بالكلام على الرواة تجرياً وتعديلاً» من باب المحافظة عليه» ومن باب 





عن اللغة الفرنسية): والصواب ما أثبتناه. 
(؟) دراسات محمدية؛ ص ۳ ۱ ۱46. 


(9) المصدر السابق ص4 .١4‏ 


aa 
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ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. عن عبد الله بن أحمد بن حنبل قال: (جاء أبو تراب النخشبي إلى أن 


تا أي يقول: فلان ضعيف» فلان ثقة» فقال أبو تراب: پا شیخ: ریا شیخ لا تغتب العلیاء)» فالتفت آي 


ہے E‏ مر 0 مج ۱ ۱ 7 
لیه فقال له: ويحك هذا نصيحة» ليس هذا غيبة. ) ”> وقال أبو بكر بن خلاد ليحبى بن سعيد: (أما تخشي 


أن يكون هؤلاء الذين تركت حدیٹھم خصماءك عند الله؟ فقال: لان یکونوا خصمائي أحب إي من أن يكون 


e‏ یقول: لم لم تذب الكذب عن حديثي)”. 


ثم تطور هذا العلم فيا بعد» وأصبح له قراعد وأصول» وصنفت مصنفات في الرواة فمنها ما هو خاص 
في الثقات» ومنها ما هو خحاص في الضعفای ومنها ما جمع بینھماء ومنها مصنفات فى الأساء والکنی 
والبلدان» والطبقات. ولاشك أن لعلماء الحديث قواعدهم وضوابطهم في احکم عی الروات وما أشار إليه 
أنه يخضع إلى ذوق المحدثين» فهذا القول صحیح ؛ فإن المحدثين نظرة لكثرة معرفتهم بالرواة وإدمانہم 
للطلب يصبح لديهم ملكة في حكمهم على الرجال » حتى إن , بعضهم ذهب إلى القول بأن علم العلل» آو 
تعليل الأحاديث نوع من الكهانة. والامر لیس کذلك بل له قواعد منضبطة ولكن لكثرة الطاب لطلب والمعرفة 
يصبح عند المعحدث ذوق في نقد امجديث كقولهم (وهذا أشبه بالصواب) في تعليل بعض الأخاديث؛ وقوشم 


(ولقد حيرني والله جودة إسناده غير أنه منكر) وهكذا. 


۲-الشبهة الثانية: ہے وی ء اجرح والتعديل كانوا متناقضين في أحكامهم على الروأة؛ واستدلاله 


و سے 1 انیم و 9 202 00 7 ps‏ رت 7 7 ۳ 


سس سس بن الحسن) وهل وقع في كلامهم تناقض ؟ 


ھو جسر بن امسن اليمامي» ريغال الکوٹی؛ ویقال البصريء۔یقال کنیته آبو عثمان.روی عن اطسن ‏ 


البصري» ورجاء بن حيوة؛ وعطاءء وعنه أبو إسحاق الفزاري؛ والأوزاعي وعكرمة. 


قل الإمام 0 حجر العسقلاني آقو ال علیاء اشرح والتعدیل فیه علی النحو التالی: 


(۱) الكفاية في علم الرواية ص1۵ . 
(۲).الصدر السابق ص 6 4. 
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۱- قال عثیان الدارمي: سألت ابن معین عنه فقال: لیس بشیء. 

۲- وقال بر حاتم الرازي: ما أرى بيحديث بأساً. 

۳ وقال اخوزجانی: واھی ا حدیث. 

ع - وقال النسائی: ضعيف؛ وقال في موضع آخر جسر ليس بثقة» ولا يكتب حديثه. 
0- وقال ابن عدی: لا آعرف له کثشر روایة. 


1 سه وقال اندارقطنی: لیس بالقوي. 0 


وذكر ابن معين جسراً في تاريخه في المسألة رقم (17؟) من سؤالات الدارمي له قال: سألته عن جسر فقال: ‏ 


لیس بشیء: قال أہو سعید: هو جسر بن الحسن) ٴ وترجم له أبن أبي حاتم الرازي ترجة رقم (۲۲۳۷): 
جسر بن الحسن» روى عن نافع ويعلى بن شداد وعطاء» روى عنه الأوزاعي؛ وعكرمة بن عمار» وأبو 
اسان الفزاري» سمعت أبي يقول ذلك» وسمعته يقول: هو يمامي لا أرى بحديث بأساً. 0 وقال ابن 
یر ( مقبول) () . والخلاصة أن علماء ا مرح والتعدیلقد اق اق فمنهم من ضعفه (كالنسائي, 
وابن عدي» وا جوزجانی: والدارقطني)» ومنھم من قبله (کابن حجر). فتعارضت أقوال الحرح والتعدیل 


فیه وهذه مسألة مشهورة عند علماء الجرح والتعديل» الراجح فيها تقديم الجرح على التعديل. أو يمل 


قوهم عل آنه لیس کثیر الرواية کب قال ابن عذي ولدلك قال اين حجر (مقبول).وكثيراً ما تذکر کتب 7 


الرجال الأقوال الكثيرة في الراوي» والتي تبدوی ظاهرها متناقضف وهذا يستدعي الكشف عن حقيقة 
الاختلاف سیت .قال الم مام الذهبي ل يتمع ثنان من علماء هدا الشأن قط على توثيق ضعيف» 
.ھب 





(۱) لیب التهلیب ج ۲ ص ارس" 
(۲) التاریخ - يجيي بن معین ج۰۱ ص 85. 
() ا رح والتعدیل ج٢‏ ص ۵۳۸. 

.۱۲۸ تقریب التھذیب ج ۱+ ص‎ )٤( 
.۲ ۸ الرفع والتکمیل ص‎ )٥( 


۱۰۷ 
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الشبهة الثالثة: توثيق علماء الحديث ان يروي امتكر. 
١-أطلق‏ العلماء المخكر عل عدّة معان: 
آ-ما رواه الضعیف مخالفاً للثقة. 
۵ ب-ما تفرد به راويه خالف أو ل يقالف» ولو كان ثقة. ٠”‏ 


ويرى د. ل 7 هو الحديث الذي تفرد به 
الراوي الضعيف من غير أن يكون * ا 

قال الإمام مسلم: (علامة المتكر في حديث المحدث إذا عرضت روايته للحديث على رواية غيره 
واب ا ین 
كذلك كان مهجور الحدیث غیر مقبوله ولا مستعمله.) " 
أما ابن الصلاح» والنووي» والعراقي فجعلوه ضمن الحديث الشاذ. ) 
وقال السخاوي: (نفرد:الراوي الضعيف وجعله قسمين: ما تفرد به المستور» أو الموصوف بسوء 
E‏ 
الماع ب الي درسي اردور 

پیم قول الإماء البخاري (منکر الحدیث) فقد ورد ذکر ھذا اقول في جام مين کت 


من موضع ( ). 





(۱) منهج النقد في علوم الخديث ص 47٠‏ . 
۱ 0ء روز ماب وین a‏ 
(۲) مقدمة شرح صحیح مسلم ص  .۵‏ 
(۶) شرح آلفية العراقي ج۱» ص ۰۱۹۷ جامم الترمذي والوازنة ص ۱۹۳-۱۹۲ 
() جابع امد والوانة ص ۱۹۳ نقلاً نشیم الفیث م۸4 
0 جامع الترمذي- کتاب الطهارة - باب ماجاء نی التضح بعد الوضوء حدیث رقم(۵۱)» ج۱» ص ۰۷۱ جامم الترمذي 


کتاب اللباس- ہاب ما جاء فی ترقیع الٹوب--حدیث رقم (۱۷۸۰)ء ج٤؛‏ ص ۲:۵ ) 
eA‏ 
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۳- یبدو آن جولدتسيهر م يميز بون قول المحدثين منكر الحديث؛ وبين قوهم يروي المناكير» أو في 


حدیثه نکارة. ولم يميز بين قول المتقد مين والتخرین في معتی (التکر) فاحتلطت عليه الأأمور. 


قال اللكنوي: قال: (بين قوطهم: هذا حديث منكرء وبين قوهم: هذا الراوی منکر ا حدیث: وبين توطم: 


يروي المناكيرء فرق ومن لم يطلع عليه زل وأضل وابتلي بالغرق.ولا تظئن من قولهم: هذا حدیث منکر آن 


راويه غير ثقة فكثيراً ما يطلقون التكارة على مجرد التفرد» وإن اصطلح المتأخحرون على أن امنكر هو الحديث 


الذي رواه ضعيف مالفا لثقةء وأما إذا خالف الثقة غيره من الثقات فشاذ. وكذا لانظئن من قوهم: فلان 
روى المناكير» أو حديثه هذا منكرء ونحو ذلك أنه ضعيف.قال الزين العراقي في (تخريج إحياء علوء 
الدين): (وكثيرا ما يطلقون المنكر على الراوي لكونه روى حديثاً واحداً. قال السسخاوي في فتح المغيث: 
وقد يطلق ذلك عل اثقة إذ روى امناكير عن الضعفاء قال الحاكم: قلت للدارقطني: فسليان ين بدت 
شرحبیل؟ قال: ثقة قلت: أليس عنده مناكير؟ قال: : يحدث بها عن قوم ضعفاء أما هو فثقة. قال الحافظ 
ابن حجر في مقدمة الفتتح: عند ذكر (محمد بن إبراهيم التيمي) وتوثيقه مع قول أحمد فيه يروي أحاديث 
مناكير. قلت: المتكر أطلقه أحد بن حنبل وجماعة على الحديث الفرد الذي لا ماع له فيحمل هذا على 
ذلك» وقد احتج به الجماعة.وقال السخاوي في فتح المفيث: قال ابن دقيق العيد في شرح الإمام قوهم: روى 


المناكير لا يقتضي بمجرده ترك روايته حتى تكثر المناكير في روايته» وبنتهي إلى أن يقال فيه: منكر الحديث؛ 


e‏ متکر یش e‏ ق ال جل يتح به زا خی والعبارة الى" سا وت 


وقد قال ال إبرا هيم التيمي) يروي أحاديث منكرة» وهو ممن اتفق ق عليه الشیخان 
وإليه الرجع نی حدیث (إنما الأعمال باللیات). 


- و كتاب الزهد ٹیو یس وس 4 چا سس اف اع سی (عغر ری راف 
سحل يمه 9 تپذیب تیب چاه سر اا مم و کتاب تست رنه د 
حدیث رقم (۲1۹۹) ج 9 ص۵۹. . ۵ 
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قال الذهبي: إن البخاري قال: كل من قلت في متك الحدیث فلا مل الرواۃ عن 5 ا 
ينتفع من (ميزان الاعتدال) وغيره من كتب | أسياء الر جال ألاتغتر بلفظ الإنكار الذي تجده منقولاً من أهل 


لنقد ني الأسفار بل يهب عليك أن تبت وتفهم أن دك إذا أطلقه البخاري عل الراوی فھو من لال 


الرواية عنه» وأما ما أطلقه أحمد ومن يحذو حذوه فلا یلزم أن يكون الراوي من لايجتج بهه وأن تفرق بين 


(روى المناكير؛ أو يروي امناكير»» أو في حديثه (نكارة) ونحو ذلك؛ وین قوغم (منکر الحدیث) ونحو 


ذلكہ فإن العبارات الأولى لاتقددح قدحا يعتد به» والأخرى تبرحه جرحاً معتدا به. وأن تفرق بين قول 


القدماء: هذا حدیث منکرء وبين قول المتأخرين: هذا حديث منكرء فإن القدماء كثيراً ما يطلقونه على مجرد 
ما تفرد به راويه؛ وإن كان من الأثبات؛ والمتأخرون يطلقونه على رواية راو ضعيف الف الثقات ) 07 


الشبهة الرابعة: إساءته فهم عبارات علماء ا مرح والتعدیل 


قال جولدتسيهر: (وتبين قراءة لنقد هذه الأحاديث بسهولة الرأي السائد فيها يتعلق بصحة الأقوال 
والتعاليم التي انتقلت من الورعين قال أبو عاصم النبیل ت )۲۱٢(‏ ھ فی البصرة:[ لا یکذب الورع إلا نی 
مسائل انلعدیث ]ا حاشیة :٤‏ الخطیب البغدادي: قال بجی بن سعید القطان: ما رأیت الصالح يكذب في 


شيء آکثر من ا حدیثہ ویقول وکیع: إ إن زياد بن عبد الله يكلب في الا حادیث رغم شرفه.) *" 


قلت: ت: لايزال جولدتسيهر يكيل التهم لرواۃ ا حدیث: ايساو سك“ 7 موف ریت 
سوك ال لدعم وجھات نظرمم جرف الکلم عن مواضعدہ ویسندل عل فلك یا ورد عن بش 
ی ار والتعديل من أقوال في بعض الرواة؛ كقوهم (م رأيت الصالح يكذب في شيء أكثر من 


ا حدیث). 7یپئ۳ی۶ئئٰئیٔک0 العبارات الصادرة عٹھم؟ 
١‏ > قول الإمام يحبى بن سعيد القطان: : ( نر الصا مين في شيء أكذب منهم في الحديث.) 


اما قول يحبى بن سعيد القطان فقد رواه الإمام مسلم في مقدمة صحیحه پاسناده.. عن حمد بن 


يحبى بن سعيد القطان» عن أبيه قال: (لم نر الصالحين في شيء أكذب منهم في الحديث ) . 





() الرفع والتکمیل ص ۰۲۱۱-۱۹۹ 


(؟) دراسات محمدية ص ۵۵. 
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لبنت الات : يقول: ینس 


O 
ورواه المخطيب البغدادي: ف کتابه الکفاية (بای 0ت الاحتجاج بمن لم يكن من آهل الضبط‎ 
والدراية ون عرف بالصلاح والعبادة)  روى بإسناده.....عن يحيى بن سعيد القطان قال: (ما‎ 
رأيت الصاخين في شيء أشدّ فتئة منهم في الحديث.)!"‎ 
ورواه ابن عدي في الكامل بإسناده.. عن يحيى بن سعيد القطان: ما رأيت الصاحين في شىء أشد‎ 
فتنة منهم في الحديث. وفي رواية أخرى عنه (ما رأيت الكذب في أحد أكثر منه فيمن نسب إلى‎ 
"۳ الخير)» وفي رواية عنه (ما رأیت الصالح آکثر منهم في امحدیث)‎ 

۲-قول أبي عاصم النبيل (الضحاك بن مخلد): (ما رأيت الصالح يكذب في شىء أكثر من الحديث) 

أما قول أبي عاصم النبيل فقد رواہ ابن عدي بإسناده.. قال أبو عاصم النبيل: (ما رأیت الصالح یکذب 
في شىى أكثر من الحديث). 9 


۳ “00 إنه يكذب في الأحاديث مع شرفه. 


ا وكيع في لزیاد بن بد الھ): آنه کا را مع شرفه)» قينا القول روي 9 


أ- فرواه الإمام البخاري في كتابه (التاريخ الكبير) في ترجمة (زياد بن عبد الله بن الطفيل البكائي 


الكوفي). وقال ابن عقبة السدومي: عن وكيع: هو أشرف من أن يكذب. '“ 


(۱) مقدمة شرح صحیح مسلم ص ۰۹۵-۹4 . 
(۲) الكفاية في علم الرواية ص ۰۱۵۸ 

(۳) الکامل نی ضعفاء الرجال ج۱» ص4 6 ۰۱ ۵ 
0 (5) الكامل في الضعفاء ج١ء‏ ص 4 شرح علل الترمدي ج۰۱ ص ۳۸۸: 
(۵) التاریخ الکبیر ج ۰۲ ص ۳۹۰ ترجمة رقم (۱۲۱۸). 
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ب-وروأه الإمام الترمذي في كتابه ا جامع قال: حدثنا حمد بن موسی البصري؛ حد ثنا زیاد بن 


عبد الله حدثنا عطاء بن السائب» عن أبي عبد الرحمن؛ عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 


(طعام أول يوم حق» وطعام يوم الثاني سئّة» وطعام يوم الثالث سمعة» ومن سمّع سمّع الله به). 


قال أبو عيسى: حديث أبن مسعود لانعرفه مرفوعا إلا من حديث زياد بن عبد اللہ وزياد بن عبد الله 


كثير الغرائب والمناكير قال: وسمعت عمد بن إسماعيل يذكر محمد بن عقبة قال: قال وكيع: زياد بن عبد الله 
مع شرفه يكذب فى الحديث.) ”3 0 

ہل نر الصالحين في شیء أكذب منهم في الحديث.) 
أقول: ما المقصود بتلك العبارة الصادرة عن کل من الائمة (مجبی بن سعید القطان» وای عاصم النبيل؛ 
ووکیم) (۸ نر الصا ين في شيء أكذب منهم في الحديث.) ؟ وهل يفهم مٹھا مافهمه جولدتشيهر؟ 

نقد أجاب العلماء على هذا السؤال بقوغم: إن الصلاح شيء والرواية والحفظ شىء خر فقد يكون 
الرجل صالاً ورعا إلا أنه ليس أهلاً للرواية والعلم» وفيا يلي ذكر لبعض أقوال العلماء في توضيح هذا 


۱ -عنون اخطیب البغدادي في كتابه (الكفاية) (باب ترك الاحتجاج بمن لم يكن من أهل الضبط» وإن 


سے عرف بالصلاح۔ والعبادة». وروی پاستاده..عن. مالك پرن- أنسن-قال: (إن. هذا العلج دين فانظرو اعم - 


تأخذون دینکم» لقد أدركت سبعين عند هذه الأساطين» وأشار إلى مسجد رسول الله يقولون: (قال رسول 
الله) فیا اأخذت عنھم شیتاء وان أحدهم لو أوتمن على بيت مال لكان أميناً إلا أهم لم يكونوا من أهل هذا 


الشأن» ويقدم علینا محمد بن مسلم بن عبید الله بن شهاب وهو شاب فنزدحم على بابه.) 





() جامع الترمذيٴ“- کتاب النكاح- باب ما جاء في الوليمة-- حديث رقم ۰۹۷ ا وت ا 
" 1 ۱ 
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وروی عن مالك ۱ بن أنس قال: (لا يؤخذ العلم عن أربعةء ویؤخذ ممن سوى ذلك: لايؤخذ من رجل 
.صاحب هوى يدعو الناس إلى هواه؛ ولا من سفیه معلن بالسفه» ون کان من آروی الناس» ولا من رجل 
يكذب في أحاديث الناس وان كنث لاتتهمه أن يكذب عل رسول الله ولا من رجل له فضل وصلاح 


وعبادة لا یعرف ما جدت) ٩‏ 


اسو روی مسلم في مقدمة صحیحه قال: حدثني محمد بن أبي عتاب؛ قال: حدثنی عفان عن محمد ابر 
جبی بن أبي سعيد القطان» عن آبیە قال: (لم نر الصا حين في شيء أكذب منھم نی الحدیث.) قال ابن أں 
عتاب: فلقیت أنا محمد بن يحبى ابن سعيد بن القطان فسألته عنه فقال عن أبيه: لم تر أهل الخير في ثبىء ۱ 
أكذب منهم في الحديث.قال مسلم: يقول: يجري الكذب على لسانهم ولا یتعمدون الکذب وقال 
النووي: ومعناه ما قاله مسلم إنه يجري لکذب عل آلسنتهم ولا يتعمدون ذلك لکوم لا يعانون 
صناعة أهل الحديث فيقع الخنطأ في رواياتهم ولا يعرفونه» ويروون الكذب ولا يعلمون أنه كذب» وقد 


قدمنا آن مذهب أهل الحق أن الكذب هو الإخبار عن الثيء ء بخلاف ما هو عمداً كان أو سهراً أو 


ب (۲) 


غلطا. 


۴- قال اہن رجب: في المسألة الثالثة: ذكر الترمذي أنه رب رجل صالح مجتهد في العبادة: ولا يقيم 
الشهادة ولا يحفظهاء وكذلك الحديث لسوء حفظه؛ وكثرة غفلته. وروی ابن ا حاتم پاسناده نمی 
. أسامة قال: | إن الرجل یکون صا حا ويكون كذاباً» يعني يحدث با لا بحفظ.وقال ابموزجان: منت 
أبا قدامة» يقول: سمعت يحبى بن سعيد يقول: رب رجل صالح لولم يحدث لکان خیراً له انیا هو 
آمانة تأدية الأمائة من الذهب والفضة آپسر مہ فی ا حدیث. OE Ena‏ 
وذكرله حليث وهب بن إساعيل فقال:ذاك جل صايي» وئلحدیث رجال وروی أیو نعیم پاستاد_ 
عن ابن مهدي قال: فتنة الحديث أشد من فتئة المال وفتنة الولد لا تشبه فتتهفتنة. کم من رجل یظن به 


ا خی قد مله فتنة الحديث على الكذب. يشير إلى أن من حدث من الصالحين من غير إتقان و-حفظ فإن) 





۰۱۱۱-۱۵۹ الكفاية في علم الرواية ص‎ )١( 


(؟) مقدمة شرح صحبح مسلم ص ۹۳ء ا 
۱ ۰ ۳ 
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مله عل ذلك حب الحدیث؛ والتشبه باخفاظ, فوقم في الكذب على النبي وهو لا يعلم؛ ولو ورم 

واتقى الله لكف عن ذلك فسلم.قال أبو قلابة: عن علي بن ا مديني» سئل يحبى بن سعيد عن مالك بن 

دینار» وحمد بن واسعء وحسان بن أبي سنان؛ فقال: ما رأيت الصالحين أكذب منهم في الحديث؛ لأخهم 

یکتبون عن کل من یلقون لا تمبيز هم فيه. 

وبروئ عن أبي عبد الله بن منده قال: إذا رأيت في حديث حدثنا فلان الزاهد فاغسل ید منه. وهولاء 
المشتغلون بالتعبد الذين يترك حديثهم على قسمين: ٰ ظ 

أ- الأول: منهم من شغلتهالعبادة عن الفظ فكثر الوهم في حديثه» فرفع الموقوف» ووصل المرسل؛ 
وهؤلاء مثل أبان بن أبي عیاش؛ ویزید الرقاشی. ظ 

ب ومنهم من كان يتعمد الوضيع؛ وعد ذلك» كياذكر عن أحد بن حمد بن غالب غلام خایل۔ ' 

06 0 

القاعدۃ الأول: الصا حون غیر العلماء يغلب على حدیثهم الوهم والخلط وقد قال أہو عبد الله بن مندہ: 
إذا رأيت في حديث (فلان الزاهد) فاغسل يدك منه» وقال يحيى بن سعيد: ما رأيت الصا حين أكذب منهه 


في الحديث. والحفاظ منهم قليل. فإذا جاء الحديث من جهة أحد منهم» فلیتوقف فيه حتى یتبین آمره. ۳" 


جا وغلق عليه آستاذنا الدکتور همم نٹ ور ا 1 بقولہ: (مذا کلام لیس عل إطلاقہ کم 7 


لصاخین غير العلماء من بحفظ ویضیط وإنما المقصود به أهل الغفلة منهم الذين يحدثون بکل ما یسمعون» 


وقد أي اطا من عدم درایتھم بالحدیث فلا يميزون بين صحيحه وموضوعه.) ”” 


-یزید لقول السابق وضو حا قول ا مالك : (آدرکت بہذہ البلدة آقواماً لو استسقي ببم الطر 


لسقواء وقد سمعوا العلم والحدیث کنر ما حدشت عن آحد نمی لبم کانوا ألزْموا أنفسهم. 





خوف اللہ وهنا الشأن (يعني الحديث والفتيا) يحتاج إلى رجل معه تقى وورع وصیانف واتقان وعلم : 


۳۹ -۳۸۷ شرح علل الئرمذي ج١ ص‎ )١( 
۵ الصدر السایق.‎ )۳( " 
4 
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وفهم؛ فيعلم ما يخرج من رأسه ويصل إليه؛ فأما رجل بلا إتقان ولا معرفة فلا ينتفع به ولا هو حجة . 


۱) 5 


وأما ثالثة الأثافي التي استدل بها جولدتسيهر على رأيه في الطعن في رواة الحديث» فقول وكيع في زياد 


ابن عبد الله: (إنه يكذب في الأأحاديث مع شرفه.): وهذا القول روي بلفظين: 


۰ ا اللفظ إلأول: رواه البخاري في التاريخ الكبير» عن ابن عقبة السدوسي؛ عن وكيع ولفظه: قال - 


أي وكيع: هو أي زياد بن عبد الله آشرف من آن یکذب». 


فأي جرح في هذا؟ وقول وكيع ينفي عن زياد بن عبد الله تبمة الكذب» (هو أشرف من آن یکذب) 
الغازي» وفي حديث عن غير أبن إسحاق لين من الثالفت مات سنة"امراهي وله في البخاري موضع واحد 


22 


متابعة.) 
وقال ابن حجر: زياد بن عبد الله بن الطفيل البكائي العامري الكوفي» راوي الغازي» عن ابن (سحاق؛ 
قال يحبى بن آدم؛ عن عبد الله بن إدريس: ما أحد أثبت في ابن إسحاق منه؛ لأنه أملى عليه إملاء مرتين» 


وقال صالح جزرة: زياد في نفسه ضعیف. ولکنه (آثبت الناس نی کتاب الغازی)؛ وکذا قال عثمآن الدارمی 


ہ.__ وغيره عن ابن معين: قال وكيع هو مع شرفه لا يكذبء» وقال أحبد بن حنبل» آبو داود: حدیثه حدیث أهل .. 


الصدق» وضعفه علي بن الديني» والنسائی» وابن سعد. وآفرط أبن حبان فقال: لا يجوز الاحتجاج بخيره ' 


(ذا انفرد. قلت: لیس له عند البخاري سوی حدیثه عن میدہ عن أنس فی ا حھاد عن عمرو بن زرارۃ عنه 


مقرونا بحدیث عبد الاعلی» وروی له مسلم والترمذي واین ماجه) *" 


ب اللفظ الثاني: ما ذكره الإمام الترمذي في جامعه ()ه فال آبو عیسی: (وزیاد بن عبد الّه کثبر الغراف ' 





)١(‏ مالك حیاته ص۲۳۱. 
(۲) تقریب التهذيب ج١ء‏ ص ,۲٦۸‏ 
" (۳) هدي الساری ص .1٤ ٤-٥٤٤‏ 


(6) جامع الترمذي - کتاب النکاج- حدیث رقم ۳-۱۰۹۷ ص ٥٤٤‏ - 6۰6 
۱۰ 
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والناکر فال وسمعت محمد بن إسماعيل يذكر عن محمد بن عقبة قال: قال وکیع: زياد بن عبد الله مع 
سی 7 ط320" ۱ 

فيتضح من هذه الروايات مأيل: 

1ت أن كلا من الأئمة (البخاري» وأبن معين» وأبو أحمد الحاكم) قد رووا عن وکیم» قوله نی زياد بن 
عبد الله: (هو أشرف من أن يكذب) أو (مع شرفه لا يكذب في الحديث). 


ا أما رواية الترمذي عن شیخه البخاري عن محمد بن عقبة» عن وكيع قال: (زياد مع شرفه يكذب 
في الحديث). ظ 


فقد قال الإمام ابن حجر معقباً عليها: : (ووقع في جامع الترمذي في النكاح عن الببخاري» عن محمد بن 


عقبة» عن وكيع قال: زياد مع شرفه يكذب في الحديث؛ والذي في تاريخ البخاري عن عقبة» عن وكيع زياد 1 


۱ أشرف من أن يكذب في الحديث؛ وكذأ ساقه الحاكم أبو أحمد في الكنى بإسناده إلى وكيع وهو الصواب 
ولعله سقط من رواية الترمذي (لا) وكان فيه مع شرفه لا يكذب في الحديث فتتفق مع الروایات, '' 
فیتضح ما سبق آن رواية الإمام البخاري في تاريخه. وابن معين في تاريخه أيضأء وأبو أحمد الحاكم في 


کتارہ الکنی رووا عن وكيع قوله في زياد بن عبد الله (إنه أشرف من أن یکذب) وجامءت رواية عن 


. البخاري ف جامع الترمذي بلفظ (هو مع شرفه يكذب ف الخديث): فالزوايات- الثلاثة عن الأئمة السابقده ٠.‏ 


(البخاري؛ وابن معين» وأبي أحمد الحاكم) تقدم على رواية الترمذي عن البخاري» خاصة أن رواية البخارى 


في تاريخه وافقت ما جاء عن الإمامين يحبى بن معين؛ وأبو أحمد الحاكب ولذلك قال ابن حجر:(ولعله سقط ٰ 


من رواية الترمذي (لا) وكان مع شرفه لا يكذب في الحديث فتتفق مع الروايات.) 


فأي تناقض في هذاء ولعل جولدتسیهر قصر نی بحثه أو عرف ذلك وأراد أن يموه على القارىء 


الرواية» وتغافل عن الروايات الأخمرى».فهل هذا هو المنهج العلمي الذي يئادي به جولدتسيهر ؟ . 





ر ) تبذیب التهذيب ج٣ TET‏ 
| ۱ ۱۹ 
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(طعنه نی أحکام الإمام اس 


١) 


اکا اس 0 بن تم ا تین 


العتزلة اللعروفین؛ مثل أبي هاشم وال مبائي (إنه كان زاهداً عابداً إماماء بلا مدافعةہ فی القراءات وا حدیٹ 


والرجال والشروط عالاً بفقه أبي خنيفة» وبالخلاف بينه وبين الشافعى» وبفقه الزيدية)ء وقال عنه أيضاً 


(إنه كان تاريخ الزمان وشيخ الإسلام)» ولكنه قال في الوقت نفسه» لم يقف عند هذا الدح» بل أضاف إليه 
ا ۳ شيخ الاعترال» ومثل هذا عبرة؛ فإنه مع براعته في علوم الدين ما 

يطعن جولدتسيهر في آحکام الامام الذهبي عللى الرجال؛ حيث يصفه بالتعصب والتشدد ٤‏ احکامه 
وإثبات التناقض في أأحكامه. ويضرب على ذلك مثلاء من كتابه (تذكرة ال حفاظ) نی ترجته» للحافظ (أبي 
سعيد إسماعيل بن علي بن الحسين الرازي السيان)» حيث أثنى عليه ووصفه بالبدعة. قلت : في الرد على 
هذه الفرية : 


١-ذكر‏ الإمام الذهبي في كتابه تذكرة الحفاظ ترجمة (أبي سعید إسماعیل بن علی بن الحسین الرازي السمان) 


0200 وثقل أقوال علماء الجرح والتعديل فمنهم من وصفه بالحفظ والإتقان» ومنهم من وصفه بالابتداع (بدعة.. 


الاعتزال) فأين التعصب في هذا؟ 


۲ یکن هذا هو رأي الامام الذهبي فيه؛ بل هو رأي الذهبي وغيره من العلماء قال الإمام الذهبي: الحافظ 


الكبير المتقن أبو سعد رح کرو اتد راز Re‏ 


فضالة: وآبا طاهر اللخلمن» وروی عنه أبو بكر الخطیب وعمد العزیز الكتاني. 





(1) هكذا ورد في كلا الترجمتين والصواب (أبو سعد إسراعيل بن علي بن الحسين بن زنجويه الرازي السیان)؛ فالخطأ (ما من 
ا مترجمين أو من جولدتسيهرء والصواب ما أثبتناه أنظر تذكرة الحفاظ س"اء ص ١11171؛‏ والعین نی طبقات الميحدثين ص 
۸ رقم الترجة .)۱٢٤١(‏ 


2 0 تر م4 د, عبد الحليم النجار ص ۱١١‏ ۰۱4۲ وترجمةد . على حسن عبد القادر ص ۰۱۱۸ 
۹٦۷‏ 
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قال المطهر بن علي العلوي: سمعت أب سعد السان إمام العتزلة يقول: من لم يكتب الحدديث م يتفرغر 
بحلاوة الويان» وا لمر الحفاظ الكبار زاهداً عابداً يذهب إلى الاعتزال. 

قال عمر العليمي: وجدت عل ظهر جزء: : مات امد مد اسان شخ ادلی وعالھم وحدٹھم 
فی شعبان سنة خس انت وأربع ماكة» وکان إماماً بلا مدافعة» في القراءات وا حدیث: والرجال» 
والفرانض» والشروط عالاً بفقه أي حنيفه» وبا خلاف بينه وبين الشافعي» وعالاً بفقه الزيذيةء وكان يذهب 
مذهب أبي هاشم الجبائي. دخل الشام والحجاز والمغرب» وقرأ على ثلاثة آلاف شيخ. قال: وكان يقال في 
مدحه إنه ما باون نفسه» وكان تاریخ الزمانء وشييخ الإسلام. ”© 


قلت - أي الذهبي او Gp‏ 


فيتضح من الترجمة أن الإمام الذهبي وصف الرجل بالعلم والحفظ والإتقانء وذكر مذهبه العقدي 
والفكرى وهو الاعتزال. 7 یں وار ريا لكك عبد را ان ا ان 


التناقض في قوله؟ 


”- أما وصف الإمام الذهبي بالتعصب والإزراء بأهل السنة؛ وإكثاره الوقيعة في الصوفية» فقد وصفه 


00 + _بذلك الإمامان السبكي في كتابه (طبقات الشافعية الكبرى) ()ء واللكنوي ني کتابه (الرفع والتکمیل) 20 .. 


أما ما ذكره السبكي فإن السخاوي رد عليه بقوله (وقع هذا في أفراد مما وقع التاج في أقبح منه) (6» وام 
قول اللكنوي فقد رد عليه الشيخ عبد الفتاح أبو غدة بقوله: (فيه نظر - أي كلام اللكنوي- وهو يهب 


الضوفية والصالحین)() ء وعلق أ.د. بشار عواد معروف على هذا بأن الذهبى كان منصفاً إلى درجة غير 


قليلة في نقده لكثير من الناس» وأما كلام الذهبي على الصوفية فصحيح ما قاله أ ب ؛ ولكن في القليل ؛ 





(0) تذكرة ا حفاظ ج۲» ص ۱۱۲۱ ۰۱۱۲۲ 

(1) طبقات الشافعية الكبرى جص .٠١١ 0107:39٠١‏ 
() الرفع والتكميل ص ."٠١‏ 

(4) الإعلان بالتوبیخ ص ۹۱ء ۱۰۹۲ ۱۷۱ ۰ ۸. 


(۵) الرفع وال لتکمیل ص ۱۰ ۲. 


٦۸ 
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النادر مٹھ سد طائفتین آولاهما کانت متمسكة بالدین القويم» متبعة للسنة احترمهم للمي 
الامحتراه م كله» بل لیس هو خرقة التصوف. والثانية فقد اعتيرهم الذهبي ما رقين عن الدين مشعوذين؛ 
مس من الحنون.) () قلت: :لم يكن الإمام الذهبي با لطريق التصوف بل كان خذراً من طريقهم إلا 

مع ذلك كان منصفاً في الحكم عليهم» حيث قل في تراجمهم كل ما قيل فيهم؛ وحاول. أن يلتمس هم 
الأعذار» وهذا شأن العلیاء ا منصفینء وانظر في ذلك ترجمته لكل من (ابن عربي)» و(ا حارث المحاسہي)(), 


th 





ˆ” ١۲-۳١١ الذهبي ومنهجه في كتابه تازيخ الإسلام ص 2437 477» الرفع والتکمیل ص‎ )١( 
4۳۱-۳۰ ص‎ ۱2 ۰10۰-1۵٩ ()میزان الاعتدال ج۳ ص‎ 
۹ ۰ 
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هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


الفصل اٹرابع 
أراؤه فى الحديث وصناعة الإسناد 
وفيه ثلاثة مباحث... 
المبحث الأول - 


رأيه في الإساماد 


قال جولدتسیهر: (وكان العمل آو الحكم يعد سلیباً عندما يمكن إثبات أنه متصل في سلسلةت مرم 


أخير من الصحابة شهد ذلك وسمعه من الرسول. ومبذه الأحاديث صارت التقاليد سواء فى العبادة؛ أو 


القانون محلا للتقديس» بعد أن بحثت قيمتهاء كأنها قد استعملت تحت عين الرسول ووافق علیھا ۔ با له من 


الحق في ذلك . هو والومنون الاو لون.هذه هي (السنة) العادة القدسة والامر الاول والشكل الذي 


وصلت به إلينا هو (الحديث)» فهما ليسا بمعنى واحد» وإن| السنة دليل الحديث؛ فهو عبارة عن سلسلة من 


المحدثين الذين يوصلون إلينا هذه الأخبار والأعيال المشار إليها طبقة بعد طبقة» مما ثبت عند الصحابة على ' 


أنه قد حازموافقة الرسول في أمور الدين أو الدنياء وما ثبت أيضاً حسب هذا المعنى من المثل التي تمتذي 


7 ام عي 0 مكاناً انأ أيضاً أعني 1 انا اذ قانون مقدس:وراء 


وقال: : (وإذاً فالذي يعد في نطاق علوم الدين في الإسلام عل حقيقياً هو مأ يرجع إلى أقدم الثفات الذين 


هم أهل للعلم عن طريق سند الرواية الشفوية المحبح فحسب. وكذلك في فروع أخخرى للعلم كان المعوّل ٠‏ 


في الزمن الأول على هذا القالب من الرواية فقط» من حيث عدّها أمارة عل الیقین. وھذا أيضاً في التاريخ 
على وجه الخصوص. فمعرفة حدث تاريخي يمكن أن تكون جديرة بالتصديق فقط إذا قررت بوساطة 
سلسة من السند بشاهد عيان جدير أن يوثق به: وبهذه وحدها كان يمكن أن تدعى بحق من الاعتداد مها. 


وبدهي آن هله الروايات أيضاً كان لها نصیب من كل تلك النقاط التی یعتورها النقد» والتی تکسب 





0 العقيدة والشریعة ص ٤۹-٤۸‏ 
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ا حديث الديني سق وجري وم تزل ۔عل الرغم مما بذله علم الروية الإسلامي من جهرد ثاقدة ‏ تسم 
| للعمل الفاحص حقلاً عظيم الخصب: حشد الرواة في سلاسل السئد دون حيطة ولا تورع؛ والميل السياسى 
ظ الحزبي في أخبار قد تتناقض أحياناً تناقضاً تم في موضوع واحد. إلى غير ذلك, والثنائج التي تم الوصل 
ليها عن طريق منهج البحث الناقد في العصر الحديث ترينا بوضوح مطرد كيف أن أخبار الروايات التي 
تبدو في قالب أبعد ما يكون عن الريبة» حتى في سيرة الرسول ومغازيه. وفي تاريخ الإسلام القديم؛ تواري 
في طياتها ميول الأأحز اب والاجامات الختلفة وآمال الطبقات المحلية المتنوعة في الأمة الإسلامية الناشعة, 
وكلما صيغ ۳۳ الأحداث صياغة مخالفة» مم ظهورها دائياً في قالب الحدیٹ الذي هو شرط التصديق؛ 
واصطحاہہا ذائاً بسلاسل الرواة الذين لا يتطرق إليهم الشك في الظاهرء اختلفت بناء على ذلك الدوائر 
التي يصدر عنها ذلك التصویر: بین الدینقه وسورية» والعراق. اوت او ا ریا 
المغازي, التي أثارت کا رأینا۔ نفور المدرسة الإسلامية نفسها ۴ 


وقال: (وهكذا يعتبر العلم الحقيقي عند علاء الدين في الإسلام» فقط ذلك الذي يجبيء في صورة 
صحیحة من الإسناد الشفوي المتصل بالرجال الثقات القدامى؛ كا أنه لم يعتبر كأمر موثوق به في فروع 
لعلوم الخری | إلا هذا الشكل من الحديث. والمعارف المتصلة بالسير التاريخية يمكن أن تكون مصدقاً بها 


إذا ما ارتبطت بإسناد متصل بمن شامدھا بنفسہہ وبهذا الشكل فقط یمکن ان تکون معترة. وما لا شك 


ا “فيه أن هله الروایات فو 3۵0 لکل أنواع الجرح آلتي أثآرها و حذیث: وبالرغم 1 و دید 


قام بها علماء الحديث» فهي لاتزال ‏ في نظرنا النقدي دائاً قابلة للبحث؛ كما نجد ذلك مثلاً۔ فی الأحادیث 
الوضوعة التي وضعها آناس لا ضیاثر هم وأتوا بها مسندة إلى رجال ثقات عدول؛ لتكون في صورة 


الأحاديث الصحيحة؛ وكذلك الأحاديث السياسية الحزبية التي يناقض بعضها بعضاً في إخبازها عن حقيقة 


واحدته وغیر ذلك. وطریقة البحث لقدي في العصر اضر قد وصلت ال نتافج نتبین منها سے 


كيف أن بع الأخبار جاءت عن طريق الحديث» ولكنها ظهرت في شکل بدعو إل الریبت حتف بل 


پسبرة ة الرسول وغزوانه فِ العصر الاول. وھکذا فإنه ‏ دائاً کلما کانت الأحادیٹ الموثوق پا المسئدة ال 


(۱) مذاهب التفسیر الاسلامی ص ۸۱-۸۰ 
۰ ۱۷۱ 
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رجال لا يتطرق إليهم الشكء تختلف في تصویرها للوقائع» وترویها باشکال تفت كلما كان ذلك يرجع ۲ 
اختلاف الأقاليم التي ترجع إليهاء كالمدينة والعراق والشام. وا حدیث التاريخي لد يصاغ بهذا المعنى كا . 
تصاغ لغاز ي» الامر الذي آقش مضاجم العلماء السلمین) 6 

وقال: (کانت دراسة الثراث (الحديث) في دواثرهم مثار سخریقت سے الشعراء الظرفاء 7۲ 
الحديث لأفكار طائشة وفاحشة (الحاشية آ: الاغاني ج ۰۱۷ ص ۰۲۸ وی مناسبة آخری جا اسحاق 
الموصلي فكرة الإسناد ملحة (نكتة) من خلال إشارة إلى كلمة , مرسلات (الحاشية ل: الأغاني ج٥ء‏ ص 


ان 


وقال: (کان على المدافعين عن الحديث من التزويرات أن يولوا عناية خاصة بشخصية الرواته 
والأحاديث الصحيحة هي رواتها أمناء ثقة بکل معنی الکلمقه ولا يقولون على النبي ما يعارضص التعالیم 
العامة وهناك اهتيهام أقل للمضمو ۵ فإن الاعتقاد بصحة الحديث يعتمد على مصداقية الرواة ومدى 
الاعنماد على صدقهم .بين لم يدرك الخطر الذي كان يبد الحديث من خلال اللمحدثين الرواةء الناقلین ذوي 
النزعات» فقد تم الاهتيام قلیلاً بالاستادت حتى بالنسية الك ن این فان الامنتتخدام العمل هو الاعتبار 0 
الاول» ثم ببتم بالرجال اهتاماً قليلاً» و یذ مالك دون تردد ربما بدافع التعاطف مع المغني سے 


0 الأغان ج١» ص ۱۰۲ ومهنته فقد كان مالك يوارس هذه المهنة في شبابه)‎ e 
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کی اہو و جو کے سے 


وقال: وما ذكر يتضح مدى الحجية التي يمكن الاعتراف بها في إسناد رأى 0-0 
على ابن عباس وعلى الأقوال الراجعة إليه عن طريق الرواية» يمكن أن نجده في التفسير المأثور على طول 
الخط. فالأقوال المتعاضة بعضها مع بعض يمكن دائاً أن تعتمد على سلاسل من'الإسناد المؤيد لما في نسق 
ؤ جیدہ تنتهي كلها إلى نفس المصدر وستضاءل الثقة بسلاسل الإسناد المؤيدة هاذه إلى حد كبير» إذا أتاحت لبا ۰ 


ہین حین وآخر فرصة النظر في تاريخ نشأة الأسانيد. وفي هذا يقدم لنا ؛ عض أهل الصدق من العلا 





(0) المذاهب الإسلامية في تفسير القرآن ص ٦٦-٦٦‏ ' 
() دراسات محمدية ص ۱۲۹۰-۱۲۸ ۵ 


الإسلاميين أنفسهم فرصة مواتية أحياناً. فقد أورد الطبري ‏ الذي سنتناول ع قلہل تفسبرہ الکیر ۔ خراً 


بمناسبة الآية (۱۰) من سور الدخان (فارتقب يوم تأتي السهاء بدخان مبين). وهو خبر متصل بالبعث» 
يقترن باسم حذيفة بن الیمان: الذي روى أن النبي أخبره بأمور لم يخبر مها أحداً غيره. بيد أن الرواية لم تترئه 
دات بحتفظ بہذہ الأخبار لنفسه» بل حرصت» من أجل تلك تلك الصلة له بالنبي؛ على ريط اسمه بكثير من 
الأحلام البالغة منتهى التطرف عن اليوم الآخرء والتي يروى أن حذيفة زان 7+ 
أخباره المحوطة بالغموض حدیثه عن (الدخان الذي تتفتح عنه السماء). وليس يعنينا هنا موضوع ذلك» بل 
مپمنا ما یمکن آن پلاحظ على إسناده» فأحد رواة هذا الحديث هو سفیان بن عبينة ت(١٦۱ھ)ک‏ العظيم 
الشهير في الأدب الديني الإسلامي. ومحذث عنه رواد , بن الجراح؛ وعن هذا ابنه عصام. وعن طریق هذه 
السلسلة يستند الحديث إلى حذيفة صاجب النبي. وهنا يستطيع الطبري أن يروي عن محمد بن خلفب 
العسقلاني (أنه سأل روّاداً عن هذا الحديث هل سمعه من سفيان (بإسناد متصل بحذيفة)؟ فنفى رواد 
ذلك ثم سأله هل قرأه على سفيان فأقر به؟ (وهذا أيضاً نوع من الرواية)» فقال روّاد: لا» فقال له: فكيف 
التشرت رواية هذا الحدیث بالإسناد إليك؟ فقال: جاءني قوم فعرضوه علي وقالوا اسمعه منا فقرؤه علم» ف 
ڈھبوا فحدثوأ به عني وهذا نوع من التلاعب يمثل صورة من الصور الكثيرة لتزوير السند التي يريد قناص 


الحديث المكرة أن يتفاخروا ببا على الجمهور الساذج التقي بفضيلة أنهم (حملة) قسم من السنة القدسة 


ےلت اجس ۱ والظاهر ایضا آن مغل هل ]|-سیذیش 2 ألحاديث آخر طرش ولخر حليفة من ضتخابة الرتول) )- 7ی 


طرح جولدتسيهر عذة قضايا في حديثه عن الإسناد» فذهب إلى القول بأنه لا قيمة للاسناد فى دراسة ` 


ا حدیث ونقدہہ وأن الأخبار عند المحدثين تقبل بمجرد وجود سلسلة الإسناد الشفوي المتصل | إلى الرسول؛ 


أو إلى الجيل الأول. وأن الإسناد كان مثار سخرية في دوائر السابقين كالشعراء ٠‏ وغيرهم» وآن علیاء ا جرح 0 


والتعديل في حكمهم على الرواة - أغفلرا جانب التزعة المذهمية عندهم وأن الإمام مالكاً كان من عنى 
بالئن» أكثر من عنايته بالإسناد. قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١-لا‏ يخفى على أحد من الباحثين أو الدارسین, أو ممن له عناية بعلم الحديث؛ بأن المحدثين عنوا 





٠١5-١١7 مذاهب التفسير الإسلامى ص‎ )١( 
۱۷۳ ۱ ۰ ۱ 
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بالإسناد أيها عئاية» وقد وردت نصوص في ذلك» فمنها قوهم (الإسناد من الدينء ولولا الإسناد لقال من . 


شاء ما شاع ےھ سے ہی الأول پا حدیث: واشتد الاهتام به بعد ظھور الفتن بین 
السلمین» وبدأت عملية التحري والتشت؛ نیت عن عدالة الرواة وظهر ما پسمی بعلم احرح 


التعدیل: وكان ظهور هذا العلم من باب مالا يتم الواجب | إلا به فهو واجب» وأصبح البحث عن الرواة ۱ 


واجباء صيانة للدين» ومحافظة على الشرع» وظهرت فيا بعد كتب في تراجم الرواة» فمنها كتب مرتبة على 


سني الوفاة» ومنها کتاب خاصة ببلذان معينة» ومنها کتب خاصة بالضعفاء أو بالشقات أو با جيعاًء ومنها 


كتب في الأسراء والكنى؛ ومنها كتب في الطبقات» ويكفي الا نظرةواحدتهعل هذه الكتب التي عرفت 
وتر جمت طؤلاء الرواة من خلال سیر مروياتیم؛ ومقارنتها بروايات غیرھم؛ وبالتالي ترتيبهم في درجات 
متفاوتة. من حيث العدالة والضبطء لتظھر للناظر دقة هؤلاء المحدثين في إصدارأحكامهم ودراستهم 
للرواة. وقد عنى المحدثون بدراسة الراوي والمروي» كما هو مشهور عند علماء الحديث» أو ما يسمى بعلم 
الروایة وعلم الدرایقہ ودرس في الحديث جانباه الإسناد والمتن» وكانت العناية بالأسانيد أكثر كما قال؛ 
ولكن لم يكن هذا على حساب اتن كمأ زعم» لأن الحديث عبارة عن خبر» وأي خبر ينقل لا بد من البحث 
فيه أولاً عن صدق ناقليه وأمانتهم وهذا ما فعله المحدثون» حيث قاموا بدراسة الرواق دراسة دقيقة» بل 


بلغوا من شدة تحريبم وسؤالهم عن الراوي حتى قيل: هل تريدون أن تزوجوه؟ 


لأن الحدئین اشترطوا شروطاً في صحة الحديث: منها ما له تعلق بالإسناد» ومنها ما له تعلق بالئنء وله 
تلازم بین صحة السند وصحة الإسناد. وأنه لا بد من توافر شروط الصحة في الحديثٍ كالاتصال والعدالة 
| والضبط والحفظ؛ وعدم النکارة والشذوذ؛ والسلامة من والعلل القادحت وقد غفل أو تغافل عن طرق 
التحمل للحديث» حیث ادعی بأن الحديث المقبول هو ما كان مسلسلاً بالرواة, وبالساع الشفوي فقط 
الا ليس كذلك» فإن من طرق التحمل أيضنما يسمى بالعرض» | و الرواية من الصحف آو الکتب. . 


۳ -أما أن المحدثين قد آغفلوا جانب النزعة المذهبية في دراستهم للرواة فيكفى إلقاء نظرة عابرة ف 


كتبهم لترى مثل قولهم: (فلان متهم بالنصبء أو فلان من القدرية؛ أو من المعتزلة» أو فلان شيعي محترق؛ 
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أو من الخوارج؛ أو فلان يقول بالإررجاءء أو يقول بالرجعةء أو من الرافضة.) فهل فى هذا إغفال للميول 


والنزعات المذهبية والحزبية في الحكم على الرواة ؟ وقد ذكر الإمام تاج الدين السبكي ( ) قاعدة في الجرح 
والتعديل» فال: (من ثبتت امامته وعدالته وكثر ما دحوه على مزكوه؛ وندر جارحوه؛ وكانت هناك قريئة 


دالة على سيب چرحه من تعصب مذهبي» أو غبره فإنا لا نلتفت إلى الجر فيه ونعمل فيه بالعدالةء وال 


لو فتحنا هذا الباب» أو أخذنا تقديم الجرح على إطلاقه» لما سلم أحد من الأئمة؛ إذ ما من إمام إلا وقد. 


وما ينبغي أن يتفقد عند المترح حال العقائد واختلافها بال إل ا مارح وا لجروح؛ قربا شالف 
الجارح المجروم في العقيدة ة فجرحه؛ وإليه أشار الرافعي بقوله: : وينبغي أن يكون المزكون برءاء من الشحناء 
والعصبية في المذهب؟ خوفاً من من أن يحملهم ذلك على جرح غدل أو تزكية فاسق» وقد وقع هذا لكثير من 
الأشمةء جرحوابناء عل معتقدهم وهم المخطتوف» والمجرح معيب). 
5-أما زعمه بأن الحدین أغفلوا جانب نقد المتن أو (المضمو ن) في دراسأتهم للد النبوی؛ فھذا 


أمر شاع بن المستشرقين» وتابعهم عليه بعض المستغريين» وهذا ما سوف تد تنم مناقشته فیا سین فی الفصل 


ا خامس (آراؤہ في نقد ا متن) المبحث الأول (منهجه في نقد المتن). 


- آما أن الإسناد كان مثار سخریة ی دواثر المتقدمين, » وأن الامام مالكاً أ كان مغنياً في صخره» وأنه 


20 ,0 معهء فهذا أمر يحتاج إلى بيان وإيضاح على الندحو التالي: 





Ye 
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الإسناد ملحة أو نكتة ظ 


زعم جولدتسيهر بأن السابقين من أطلق عليهم مصطلح (المتقين) نظروا إلى الإسناد نظرة سخرية 


واستھزاء وأطلق على اریت لفل «التراث)؛ ومعروف أن التراث ختلف 0 ا حدیٹ؛ فالتراث هو (ما ظ 


تركته الأجيال السابقة)؛ بين! الحديث: :ما آثر عن النبي ڳلا وجب عايتا آن لا نخلط پين ما جاء عن رسول 
الله ية وبين ما ورد عن غيره إلا على رأي جولدتسيهر الذي يصف الحديث بالتراث. واستدل على ذلك با 
0 ۱ 


النص الأول: روى أبو الفرج الأصفهاني قال: حدثني الصولٍ» قال حدثني میمون بن هارون: عن 
a‏ ۱ ۱ 0 
(سحاق أله کان یفول: الاسناد قید الیدیث» فتحدث مرة بحدیث لا اسناد له فسئل عن اسناده فقال: 
۱ مه( ۵ 00 
هذا من المرسلات عرفا. وهذا النص الذي استدل به عليه الملاحظات التالية: 
-٦‏ ف إسئاده (إسحاق ان [براهیم الصلی) صاحب کتاب الآغانی الكبير قال یه ارمام النووى: 
ہے ج ۲ ل" ای کے م اپ ر ر سس و ا ت 5 ےم ) 
-(مَعْرُوف بالشخْني وَالخلاعة, ؛ إل ا وصح ابه في الأمّان, وانگ في يلك الأباطيل 1 ير يا روه 


من إِنْمِهًا تی صر ۶ کاب ذم کاب اوی ورم أا ٔ ھم 





() هو آبو حمد (سحاق بن إبراهيم (ولد سنة 0 ومات سه TO‏ ه) بن ماهان بن ببمن بن نسك التميمي بالولاء 


الارچاني الأصل الحروف باپن النديم الوصبي الم حباری؛ صاحب الوسیقی) والشعر الرائق» والتصائیف الأدبية مع 
الفقه واللخت وأيام الناس» والبصر با حئیٹ؛ وعلو المرئية. كان من ندماء ا خلفاء وله الظرف المشهور والخلاعة والغناء 


اللذان تفرد ببها. وكان من العلماء باللغة والأشعار وأخبار الشعراء وأيام الناس» وکتب ا حدیث عن سفیان بن عیینق 


وهشیم بن بشيل» وأبي معاوية الضریرہ وطبقتھم وأخط الأدب عن أي سعيد الأصمعي. وأيي عبیدة ونحوهماه تل ۵ 
علم الغنای وغلب علیه فنسب الیه؛ وکان حسن العرفة حلو التادرت ملح الحاضرق جيد الشعر مذکورا بالسخاء ۰ 


معظاً عند الخلفاء وهو صاحب كتاب الأغاني الذي يرويه عنه ابنه ماد وقد روى عنه أيضاً الزبير بن بكار وأبو العيناء 
وميمون بن هارون وغيرهم. وکان له يد طول في الحديث والفقه وعلمالکلام انظر وفیات الاعیان ج۱+ ص ؟ ۰ رقم 
الثر جمة (۸۷)؛ تاریخ بغداد ج٦؛‏ ص۳۳۸ سير أعلام التبلاء ج۹ء ص ۳: 0 ظ 

() کتاب الاغائی ج٥:‏ ص۳۹۲ 


(۴) شرح صحيح مسلم- كتاب الوصية باب ترك الوصية من ليس ل شي یومی ید1( مس( -¥ 
٦‏ 
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بكر محمد بن نلف وكيع لي ارو بوک - قال: سے تا ما ألف أبى هذا 
الكتاب قطء يعنى كتاب الأغانى الكبير» ولا رآ والدليل على ذلك أن أكثر أشعاره المتسوبة» [نا جست لا 
ذكر معها من الأخبار» وما غنى فيها إلى وقتنا هذاء وأن أكثر نسبة المغنين خطأء والذى ألفه أبى من دواوين 
غنائهم؛ يدل على بطلان هذا الكتاب؛ وإن! وضعه وراق كان لأبى بعد وفاته» سوى الرخصة التى هى أول 
لکتاب؛ فإن أبى ألفهاء إلا أن أخباره كلها من روايتنا. وقال لى أبو الفرج: هذا سمعته من أبى بكر وكيع: 
واللفظ يزيد وينقص. قال: وأخبرنى جحظة أنه يعرف الوراق الذئ وضعه یس جح یی 
وحانوته فى طاق الزبل» وكان يورق لإسحاقه فاتفق هو وشريك له على وضعه. وهذا الكتاب يعرف فى 
القديم بكتاب السراة» وهو أحد عشر جزءآ» ولكل جزء ول يعرف بهء فا زء الأول من الكتاب:الرخصة» 
هومن تألیف (سحاق لاشك فیه ولاخلف) ۳" 
؟-لا يدل هذا النص على الاستهزاء بالحديث بل يدل على أهمية الإسناد وأنه كان قول (الإسناد قید 
الحديث) فلما روى حديثاً ذات يوم دون إسناد فسثئل عن ذلك فأجاب هذا من المرسلات؛ مستحشرا قول 
لله تعالى (والمرسلات عرفاً) سورة المرسلات آية رقم (۱)» والارسال هنا بمعنی الاطلاق» کیا هومعروف 


النص الثاني: روی آپو الفرج آن حمد بن مناذر» کتب كتب رقعة فيها شعر لغلام في مسجد البصر؛ قال آبو 


الفرج: : أخبرني عيسى بن الحسين الوراق» عن حماد بن إسحاق» عن أبيه قال: : نظر محمد بن مناذر إلى غلام ۰ 


حسن الوجه في مسيجد البصرة» فکتب إليه مهذه الأبيات: 


" وجدت في الاثار نی بعض ما حدثنا الأشياخ في المسند 
مما روى الأعمش عن جابر 00 وعامر الشعبي والاسود. 
وما روى شعبة عن عاصم 0 وقاله حماد عن فرقد 

٠‏ وصية جاءت إلى كل ذي ند خلا من شعر أسود 





(۱) معجم الادباء ج ۵ صِنْ 0-66 
۵ ۱۷۷ 
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أن یقبلوا الراغب في وصلهم 0 فاقبل فإني فيك لم أزهد 
فلا قر آها الفتى ضحك» وقلب الرقعة وکتب على ظهرها: لست شاعرا فأجبيك» ولا فاتکاً فأساعدك 
وأنا أعوذ بالله ربك من شرك. 0 ظ 


(1) - أن في إسناده إسحاق بن [براهیم الوصلی» وقد سبقت الاشارة ی ترجننه ()» وكتابه الأغاى قد 


() - أنه من رواية (محمد بن مناذر الشاعر) وهو من أهل المجون والخلاعة؛ وقد نقل ا خطیب 


البغدادي في كتابه (الكفاية) باب كراهة الرواية عن أهل المجون والخلاعة ‏ قول الإمام يحبى بن معين فيه. 
قال الخطيب البخدادي: آخبرنا حمد بن عبد الواحد الاک أنا محمد بن العباس ازاز آنا ات 
بن مرابة» نا العباس بن محمد قال: سمعت یجیی بن معين وذکرت له شیخاً کان یلزم سفیان بن عيينة یفال 
له ابن مناذر» فقال: « آعرفه كان صاحب حديث» وكان يتعشق ابن عبد الوهاب الثقفي» ويقول فيه 
الأشعاره ويشيب بالنساء» وطردوه من البصرة» وكان يرسل العقارب في امسجد ا حرام حتى تلسع الناس» 


وكان يصب المداد بالليل في المواضع التي يتوضأ منها حتى تسود وجوه الناس» ليس يروي عنه رجل فيه 


5 جس , 


وقال القطیب البغدادی: أخيرنا اسن بن علي بن محمد الجوهري أنا محمد بن العباس الخزان أنا أبو 
الطيب عمد بن القاسم بن جعفر الكوكبي: كنا إبراهيم بن عبد الله بن انين قال: سألت يحيى بن معين 
٠‏ عن محمد بن متاذر الشاعرء فقال:  «‏ يكن بثقة ولا مأمون» رجل سوء؛ نفي من البصرة؛ وذكر منه مجوناً 
وغير ذللك» قلت: إنا يكتب عنة شغر زحكايات غن الخليل بن أحمد: فقال: هذا نعم» كأنه لم ير باس 


0 


وم يره موضعا للحديث 4. 


(۱) انظر صفحة رقم 4 ۱۷. 


(؟) الكفاية في علم الرواية ص 165- لاه ١‏ 
۱ ۰ ۷۸ 
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وقد ترجم له أيضاً أو الفرج الأصفهاني في كابهالأغاني قائلا: ' وحمد بن مناذر شاعر فصیح؛ مقدم في 


العم باللغة وإمام فيهاء وقد أذ عنه أكابر أهلهاء وكان في أول أمره تاه ثم عدل عن ذلكه فھچا الناس: 


وتبتك وخلم وقذف آعراض أهل البصرة» حتى نمي عنها إلى الحجاز فيات هناك. وهذه الأبيات برثی ا 
أبن مناذر عبد المجيد بن عبد الوهاب الثقفي» وكان عيد الوهاب حدثاً جليلاء وقد روى عنه وجوه 
الحدئین» وکبراء الرواةه وكان ابن مناذر يبوى عبد المجيد هذا. فكان في أيام حياته مستوراً متأطاً جمیل ۱ 


الأمر فلما مات عبد المجيد» حال عن جميع ما كان عليه وأخبارما تذکر فی مواضعھا ۰ كان ابن مناذر 


مولى صبير بن يربوع وكان ماما في علم اللغة وكلام العرب, وكان في أول أمره ناسكاً ملازماً للمسجد كثير 


النوافل» جميل الأمر إلى أن فتن بعبد المجيد بن عبد الوهاب الثقفي» فتهتك بعد سترم» وفتك بعد نسکه ثم 


ترامی به الامر بعد موت عبد الجید بن عبد الوهاب الثقفي إلى أن شتم الأعراض» وأظهر البذاء وقذف ٌْ 


2 


المحصنات؛ ووجبت عليه حدودٌ» فهرب إلى مكة وبقي بها حتی مات. 


() ۔ أن اا الفرج الأصفهان تقل قول ھی بن معين في (حمد بن مناشر) وأنه لم یکن و قال أبو 
الفرج الأصفهاني: سئل عنه يحبى بن معين فذمه. أخبرني الحسن بن على قال: حدثنا ابن مهرويه قال: حدثنا 
إبراهيم بن الجنيد قال: سألت حبى بن معين عن حمد بن مناذر الشاعر فقال: ۸ یکن بثفة ولا مأمون رجل 
سوء تفي من البصرة ووصفه بالجون والخلاعة : فقلٹ: إنما تکتب شعرہ وحکایاتٍِ مم 9 
7 فقال: هذانعم. وآما انیت فلست آراه موضعال © > 


وترجم له الومام الذهبي فقال: محمد بن مناذر الشاعر.قال بحیی بن. معین: لا يروى عنه من فيه 


خير.وروى عباس» عن يحيى ابن معين وذكرت له شيخاً كان يلزم أبن عبینته يقال لابين مناذر» فقال: 


م كان پرسل تارب في المسسجد ارام حتى. بی الناس» وكان يصب الداد اليل في أماكن . 


۱ ام 
نت حتی پسود و جوههم. 





() کتاب الاغاني ج۱۸: ص۱۷ ۲ 
() الصدر السابق ج۰۱۸ ص۰۸ ۲ ۱ 


(۳) میزان الاعتدال رقم الترجة ۸۲۰۵ ج فص 1۷ 
۱۷۹ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


وقال إبراهيم بن الجنید: سمعت يحبى يقول: وذكرت له شيخاً كان یلزم سفيان بن عبينة يقال له بن 


مناذر؟ فقال أعرفه كان صاحب شعر ولم يكن من أصحاب الحديث وكان يرسل العقارب في مسجد الحرام 
حتى تلسع الناس وكان يصب المداد في المواضع التي يتوضى منها حتى تسود وجوه الناس ليس يروى عنه 
رجل فيه خير.سمعت العباس يقول: سمعت بعض أصحابنا يقول: سمعت أبا عبد الله أحمد بن حنبل 
يقول: كان ابن مناذر زندية؟ ”^ 
النص الثالث: دراسة رواية الإمام الطبري في تفسيره لقوله تعالى (فارتقب یوم..) 

استدل جولدتسيهر برواية في تفسير الإمام الطبري على عدم الثقة بالأسانید. وهی آن قوماً جاءوا 
(روادا) باحادیث عرضوها علیه» ثم رووها عنه. ثم قال: (وهذا نوع من التلاعب يمثل صورة من الصور 
الكثيرة لتروير السند التي يريد فناص الحديث المكرة أن يتفاخروا بها على الجمهور الساذج التقي بفضيلة 
أنهم (حملة) قسم من السنة المقدسة, والظاهر أيضاً أن مثل هذا حدث في أحاديث أخر لحذيفة» ولغير 
حذيفة من صحابة الرسول.) ۵ ظ 

روی الطبري قال: حدئني عصام پن رواد بن اطراح قال: ثني آپي» فال: ثنا سفیان بن سعید الغوری؛ 


قال: ثنا منصور بن العتمر» عن ربعي بن حراش قال: سمحت حذيفة بن الیان یقول: قال رسول الله 2 : 


11 4 اب ہہ وى مرچ يل ساب وي ا مادم ھن کو سر سر 2 3 
ول الایات الدجال وَنزول عيسى بن مَريمه وا رخ من تعر عدن أي تشوق النّاس ال اکشقر تقیل 


بر سے چ 


َعم إا قالواء والأخان''ء قال حُذيفة: يا رسول اله وما الدخان؟ فتلا رسول اله الآية َم تأي الا 
ای پر و کے مم سر خر و ره رس سس رو 3 ریرش ۶ چوس اص eT‏ 
ذحان مین یخی التاس مَنَا عَذَابٌ أَلیم) یلا مابَینٌ ال رق والَمرب یَمگٹ أَزیَهینَ یما وَلبلة تا الم 


سر قر از دس رت ملو رع 2 ۔ عي کے ہو وچ م ر 3 
فیصیبه منه کهیلة الزکام. وأما الکافز فیکون بمَنزلة السکران یمرج من مره ود ودبرو". قال الطبري: 


0 
یر 


(وأولى القولين بالصواب في ذلك ما روي عن ابن مسعود من أن الدخان الذي أمر الله نبيه فل أن يرتقبه» _ 


ہو ما أصاب قومہ من الجھد بدعائه عليهم؛ على ما وصفه ابن مسعود من ذلك إن لم يكن حبر خذيفة الذي 
ذكرناه عنه عن رسول اش للا صحیحاء وإن كان صحیحاً فرسول اللہ ب أعلم با أنزل الله عليه ولیس 


لأحد مع قوله الذي يصح عنه قول. وبا ۸ آشهد له بالصحة لأن محمد بن خلف العسقلانٌ حدثنى أنه 


)١(‏ التأريخ - يحبى بن معين - ترجمة رقم (۳۰۹) ج۳ ص۷۷ 
As ٠ ۰ 0‏ 
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5 جا وان کان صحیحاء فرسول الہ ل أعلم بها أنزل الله عليهء ولیس الأحد مع قوله الل 


سال رواداعن هذا الحديث. هل سمعه من سفيان؟ فقال له: لا فقلت له: فقرأته علیه» فقال: لا فقلت "۳ 


فقرئ عليه وأنت حاضر فأقرٌ به» فقال: لا فقلت: فمن أين جثت به؟ قال: جاءني به قوم قعرضوه علك ‏ 


وقالوا لي: اسمعه منا فقرءوه عليه ثم ذهبواء فحدّثوا به عني؛ أو كا قال؟ فلم) ذكرت من ذلك لم أشهد له 


بالصحة؛ وإنما قلت: القول الذي قاله عبد الله بن مسعود هو أولى بتأويل الآبة» لأن الله جل ثناؤه توعد 


بالدخان مشرکي قریش وأن قوله لنبيه و قارب یوم تساه بان بین) نی سیاق خطاب الله كفار ' 


قريش وتقريعه إياهم بشركهم بقوله (لا لَه إلا هُوَ يي یمیت رَبکم ورب کم الاولیت بل هه ني قلٌ 
تن و (١)‏ 1 


قلت في الرد على هذه الشبهة : 


١-أما‏ استدلاله بهذا الخبر على عدم الثقة بالأسانيد فهو استدلال باطل؛ لأن الخير الذى نقله غير ؤ 


روج 
۲ -لو کان جولدتسیهر آمینا نی النقل لذکر تضعیف الطبري له قال: (وأول القولین بالصواب فى ذلك 
ما روي عن ابن مسعود من آن الدخان الذي آمر الله نيهي أن يرتقبه» هو ما أصاب قومه من اشهد بدعاثه 


عليهم» على ما وصفه ابن مسعود من ذلك إن لم يكن خبر شذيفة الذي ذکرناه عنه عن رسول الل كل 


قول.وإنيا م أشهد له بالصحة لأن محمد بن خلف العسقلاني حدثنى. ..( 
حكم العلياء على هله الرواية يعدم الصحة؛ منهم الؤمام الطبري سه 


-الخديث من رواية (روّاد بن الجراح) وهو رجل مختلف فيه» فمنهم من وثق ومنهم من ضعفه 
وقال عنه الامام آحد: ضاحب سنق إلا أنه حدث عن شفيان أحاديث مناكيرة وقال ابن عدى: عامة ما 


0 لا يتابعه الئاس عليه وکان سا اا ول حديث بعضص الصاين نکر و ضعقه الدارقطنى.‎ EF 





۸( فسیر الطبري ج۲٢۲ء‏ ص۱۸ سورة الدخان- آية ))١١(‏ وسورة سبأ -آية (01) 
99 الكامل ف الضعفاء ج ۲ ص ۰ ۰۱۷ ميزان الاعتدال ج آء ص ۵۵ وتبذيب التھذیب ج٣‏ ص۹ آء وذيوان الضعفاء 


۲۹۳ ج۱+ص‎ 
A ۱ 
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وقك ابن سس احتلط 
بأخرة فترك وفي حديثه عن الثوري ضعف شديد من التاسعة.) "9 

(الإمام مالك والاسناده وروايته عن المغني عروة بن أذيئة) 

زعم جولدتسيهر بأن الإمام مالكاً كانت عنایته بالضمون فقط (أي المتن أو الفقه) ول يعن بالإسناد. 
وهذا الأمر سبقت الإشارة إِليه في مبحث (رأيه في الموطأ). وأما رواية الإمام مالك عن شیخه الغني (عرو: 

بن أذينة»» فإنه زعم بأن مالك روى عن شيخه (عروة بن أذينة) تضامنا معه؛ لأنه كان مغنياً مئله وهو في 
صعر ۵. 

قلت : الرد على هذه الشبهة: 

١-ذكر‏ جولدتسيهر في كتابه (دراسات محمدية) ناقلاً عن كتاب (الأغاني) لأبي الفرج الأصفهاني بأن 
الإمام مالكأ روى عن شيخه المغني عروة بن أذينة. وبالرجوع إلى الكتاب المذكور تبين لي بأن أبا الفرم 
الأصغهاني ترجم لعروة بن أذينةء وذكر أثناء ترجمته رواية مالك عنه إلا أنه لم يذكر فيها بأنه كان مغنياً بل 
ذکر أنه كان شاعراًء وفقیها؛ ومحدثا وکان شاعراً غزلاٌ يقول الغزل في النساء - هذا الذي یوخذ علیه 


وغنى ابن عائشة بشعره. 


...قال آبو الفریج.الاصفهان: (هو.عروة.بن عم آذینته وآذیند. اون تد ديحيى ہن مالك ین انطتازت بن : ١‏ 


. عمرو بن عبد الله بن زحل بن يعمر وهو الشداخ بن عوف :بن كعب بن عامر بن ليث بن بكر برن عبد مئاة 
بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار. . وسمي يعمر بالشداخ لأنه تحمل ديات قتلى 
كانت بين قريش وخزاعة وقال: : قد شدخعت هذه الدماء تحت قدمي فسمي الشداخ.قال ابن الكلبي: 
- الشداخ بضم الشنین.ویکنی عروة بن أذينة أب عامر» زهو شاعر غزل مقدم؛ من نتر آمل المدينة» وهو 
ی 


پشعره هلي القناعة ولامه ثم ندم فأرسل إليه جائزة؛ غنی ابن عائشة بشعره 1 





(۱) تفریب التهذیب ج١ء‏ ص۲۵۳ 
() کتاب الاغاني ج۰۱۸ ص ۰۳۲۲ ۳۲ 
AY‏ 
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۲ 0+811 کت موز دي الي 


م ار ہیں جو لی علا غي إل بت ا تی إا كنا پنقض العريقٍ عجره َل 

ور بن عر فَخَرَجت حه فسال بد الله ن م مم مال ل عبد الله ن عم مها فلك 

2و اھ ِ 5 سے ا م دوس ٠‏ 

ورا تا الت سف نط لوك نيدن ,عقر 

و ١‏ نمی ر ۳ : 7 

عن الك آل اة آن یبن لیب وبا مه نع رن گاا قولان مثل قزل عبد اله ن مم 

۳ و 

ال و ب ر 

لقب واسمه يحبى بن مالك بن الحارث بن عمر الليثي من بني ليث بن بكر بن عبد مناف بن كنائة» قال كان 

شاعرا رقيق الشعر غزلاء وكان مع ذلك صاحب فقه خيراً عندهم. وروى عنه مالك» وعبيد الله بن عم 
ا ہے 1 0 رٹ( 

وده مالك بن الحارث رواية عن علي بن أي طالب.) "» قال الحافظ الذهبي: عروة بن أذينة عن ابن 
۱9 ۱ رازه 

عمرء وأبي ثعلبة فصدوق. روی عنه مالك.) ؛ وترجم له الومامان البخاري, وابن أبي حاتم الرازي» ول 

يذكرا قبه جرساء ولا تعدرلت ° 0 

مالك والغناء 


کر جولدتسیهر ان الم ما اما سره ول حل ذلك برولة أي القرج الأصفهان في 
كتابه (الأغاني). 


قلت في الرد على هذه الشبهة: 


-١‏ روى هذا الخبر أبو الفرج الأصفهاني فی کتابہ الأغانی وا خطیب البغدادي في تاريخ بغداد» وابن 


النجار في (ذيل تاريخ بغداد)» وإليك ذكر هذه الروايات ى! وردت فى تلك المصادر: 





۱) موطاً الامام مالك- کتاب النذور والأيان - ياب ما جاء فيمن نذر مشياً إلى الله فعجز حديث رقم () ص ۸۱ 
(۲) الاستذکار ج۰۵ ص ۱۷4 
(۴) میزان الاعتدال ج٢‏ ص 1۳ 


اا تن ع رح رالتعدیل ج1» ص۳۹1 
YAT‏ 
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ا 
ما بال آهلك يا رباب, .. خزراًكأنهم غضاب 
قال: فإذا خوخةٌ قد فنحت» وإذا وجة قد بدا تتبعه لحيةٌ حمراء: فقال: یا فاسق أسأت التأدية؛ ومنعت 
القائلةء وآذعت الفاحشة؛ ثم اندفع يغنيه فظلنت آن طویساًقد نشر بعینہ: فقلت له: اا 


۳ خدار ا ؛*|! + ھ1١‏ ۔ + + ± اس دم را ۱ 
لك هذا الغناء؟ فقال: نشأت وأنا غلامٌ حدثٌ أتبع المغنين وآخذ عنهم فقالت لي أمي: يا بنی إن المغنى إذا 


كان قببح الوجه لم يلتفت إلى غنائه» فدع الغناء واطلب الفقه؛ فإنه لا يضر معه قبح الوجه. فتركت المغنين . 


واتبعت الفقهاء» فبلغ الله عز وجل ما ترى. فقلت له: فأعد جعلت فداءك! قال: لا ولا كرامة! أتريد أن 
تقول: أخذته عن مالك بن أنس! وإذا هو مالك بن أنس ول أعل ° 
قلت: هذأ الخبر مردود للأسباب التالية: 


اور مان ای علي بن اخحسین بن محمد بن مد بن افیٹم بن عبد 


الرحمن بن مروان بن محمد بن مروان بن الحكم الأموي. ولد سنة (۲۸ ه) ومات سنة (۳۵۲۱ ه) ضعنه 


.20 ابن تيميقك وابن الجوزيء وقال ابن حجر: (شيعي وهذا نادر في أموي كان إليه المنتهى فى معرفة الأخبار_ 


فکتب مالا يوصف كثيرة حتى لقد اتهم والظاهر أنه صدوق وقد قال أبو الفتح بن أبي الفوارس: خلط قبل 


مو نه قال اسثطیب: IPSN‏ ا ا يي 


و العلوي: كا و این البتي يقول: ( يكن انعد أرق من أن الفرج 
الأصبهاني انتھی. وقد روی الدارقطني في غرائب مالك عدۃ أحاديث عن أبى الفرج الاصها 


ني وم یتعرض 
له. ۵ 





(۱) کتاب الأغاني ج4» ص۱ ۷۲۲-۲۲ 
) ک۸ 
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وقال أبو علي التنوخي كان يحفظ من الشعر والأغاني والأخبار المسندات والأنساب ما م أر قظ من 


حفظ مثله إلى ما يحفظ من اللغة والمغازي والنحو والسير وله تصائيف عديدة © 


وقال الذهبي: رأيت شيخنا ابن تيمية يضعفه ويقهمه في نقله ويستهول ما يأتي بہہ وما علمت فيه جرح 


إلا قول ابن أ بي الفوارس: خلط قبل امجن ابعل لا ی بو وی اب "اخبار 
الطفیلیین » کتاب "آخبار جحظة» کتاب 5 دب الساع "» كتاب " الۓارین " ۰ 

وقال ابن الجوزي: ومثله لا یوثق به فإنه يصرح في کتبه بما یوجب العشق ویہون شرب ا حمر: وربا 
حکی ذلك عن نفسه» ومن تأمل کتاب الاغاني رأى فيه كل قبيح ومنكرء وقد روى الحديث عن محمد ين 
عبد لله بن بعلين وخلق» وروى عنه الدار قطني؛ وأما الإمام الذهبي فقد اختلف قوله فيه قتارة قال فيه: 


| شيعي فيه كلام» كا في ديوان الضعفاء؛ وتارة قوأه كيا في ميزان الاعتدال قال: : والظاهر أنه صدوق. ضر 
يرد اضر دراية؟ وذلك أنه يخالف ما كان عليه الأمام مالك من جمال الصورة 


0 گ۷ . 
لسير ؛ (.. عن عيسى بن عمر قال: ما رأيت قط بياضاً ولا حمرة أحسن من وجه مالك؛ ولا أشد 


بياض ثوب من مالك.ونقل غير واحد أله كان طوالاء جسيم عظيم الهامة؛ شقر؛ أبيض الرأس واللحية» ظ 


عظیم اللحیت أصلع. وكان لا يحفي شاربه, ویر اه مد مثلة. وفال آبو عاصم: ما ریت محدثاً أحسن وجهاً من 


TT‏ کے ٠‏ دل 7280 دید الییاض إل م أعين» ' أشم. وقال ب وپ رأیت: مالک خضب باع 


و ا للحي بوت کہ 


مرة. وقال أبو مصعب: : كان مالك من أحسن الناس وجه وأجلاهم عيناً واتتاهم بياضاً وأٹھم طولۃ 
في جودة بدن.وقد ساق القاضي عیاض من من وجوه» حسن بزة الامام ووفور تجمله . وقال ابن حلکان: 
(وكانت وفاته بالمدينة على ساكنها أفضل الصلاة والسلام» ودفن بالبقیع جوار | زبراهیم ولد النيي َو وکان 
شدید البياض | إلى الشقرة» طويلاً عظيم الهامة أصلعء » يلبس الثياب العدنية ا جحیادب ويكره حلق الشارب 


ويعيبه ويراه من المثلة» ولا يغير شيبه. 





() لسان الیزان جء۶» ص۲۲۱ 
01 ديوان الضعفاء ج 3 ص ۰ء میزان الاعتدال ج۳ ص ۰۱۲۲ البد‌اية والئهایة ج ۲۱ ص ۰۲۹۸ وتاریخ الم سلام 
جا ص ۱۷ ۰ ۱ 
۳ سپر أعلام النبلاء ج ۷ء ص 4 ۳۷۵-۰۳۷ 
ح م ١‏ 


. قال الذهبى في 0 
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۴- ترذ القصة أيضأ بأنه طلب العلم وهو حدث صغیر السن. © قال الذهبي: (مولد مالك على 


الأصح في سنة ثلاث وتسعين عام موت أنس نخادم رسول الله اة ونشأ نی صون ورفاهية وجمل.وطلب 


العلم وهو حدث بعید موت القاسم» وسام. وطلب مالك العلم» وهو ابن بضع عشرة سنق وتأهل للفتياء ظ 


وجلس لاوفادة وله إحدى وعشرون سنة» وحدث عله جماعة وهو جي شاا شاب طري» وقصده طلبة الحلم 


من الآفاق في آخر دولة أبي جعفر المنصور وما بعد ذلك» وازدحوا علیه نی خلافة الرشید» وال أن 


۱ 
نات ۱ 


4- ولوسلمنا بصحة الخبر» فلا يصلح للطعن في الإمام مالك؛ كل ما فيه أنه كان مغنياً في صغره؛ ثم ترك 
الغناء» وتحول إلى طلب العلم والفقه» وأصبح إماماً من أئمة المسلمين. 


(روایة اہن النجار). روي ابن النجار في ذيل تاریخ بغداد في ترجة (صید الله بن محمد بن إبراهيم أبو 


ظ الحسين) قال: أنبأنا أبو القاسم الأزجي؛ عن أي الرجاء أحمد بن محمد بن الكسائي قال:كتب إلى أبو نصر 
عبد الكريم بن محمد بن أحمد الشيرازي قال: حدثنا أبو سعد أحمد بن محمد الماليني قال: حدثنا أبو الحسين 
ظ عبيد الله بن محمد بن إبراهيم ببغداده حدثنا أبو عيسى عبيد الله بن الفضل بن هلال؛ حدثنا الحسن بن علي 
بن الحسن بن ا حسین السامري: حدثنا إسحاق بن إبراھیم اللوصلء عن عن إبراهيم بن سعد الزهري قال: قال 


۱ لي الرشيد أمير المؤمنين من بالمدينة من يحرم الغنا؟ فقلت: من قنعه الله بحزبه فقال: بلغني أن مالك , بن أنس 


٠ 0‏ يحرمه قلت: ولمالك بن أنس يا أمير المؤمدين ‏ أن يحلل أو يجحرم؟ والل! ماکان کت لابن عمك النبي وك وهو ۱ 


اکرم الق علی اه عز وجل | المي يي سس سوس بريه 


سمع مالك ابن أنس في عرس حنظلة الغسیل یتغنی 


قال: فتبسم الرشيد.). 





۱۳۸ وفیات الأعیان ج ٤ء ص‎ ١ 
۳۲۵-۳ ۱ آ0 سير أعلام النبلاء ج بلي ص‎ 


۶ ذیل تاریخ بغداد ج ۰۱۷ ص ۱۱۹ رفم الترجمة (۳۵۳) 
۱ ۱ ۱۸۰ 
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قلت“ آما هذا و خر رود من روا ((سحاق بن | 57 الموصلي). قال عنه النووي: 


(معروف لوت واخلاعة) .' 


(روایة 5 البغدادي). قال: أخيرنا على بن أي عل المعدل» حدثنا أبو بكر محمد بن اسحاق بن 


إبراهيم بن يزيد بن مهران الصفار الضرير» حدثنا علي بن الحسن بن خلف بن قديد أبو القاسم بمصر 


حدثنا عبيد الله بن سعيل بن كثير بن عفیںء عن أبيه قال: قلدم إبراهيم ين سعد الزهري العراق سنة آری 
وثمانین ومائة فأکرمه الرشید وأظهر برى وسئل عن الغناء فأفتي بتحليله؛ وأتاه بعض أصحاب الحديث 
ليسمع منه أحاديث الزهري فسمعه يتغنى فقال: لقد كنت حريصاً على أن أسمع منك فأما الآن فلا سمعت 
منك حديثا أبداً. فقال: إذاً لا أفقد إلا شخصك عل وعلِّ أن حدثت ببغداد ما أقمت حديثاً حتى أغنى قبله 
وشاعت هذه عنه ببغداد فبلغت الرشيد فدعا به فسأله عن حديث المخزومية التي قطعها النبي يك في سرقة 
595 فدعا بعود فقال الرشيد؛ أعود المجمر قال لا ولكن عود الطرب فتبسم ففهمها إبراهيم بن سعد فقال 
لعله بلغك یا أمير المؤمنين حدیث السفیه الذي آذاني بالامس وأ لحني إلى أن حلفت قال نعم ودعا له الرشيد 


بعود فغئأه. 


يا أم طلحة إن البين قد أفدا... قل الثواء لئن كان الرحيل غدا 


فقال الرشيد من كان من فقهائكم يكره ہ السماع قال من ربطه الله قال فهل بلغك عن مالك , بن أنس في 


هذا شىء قال لا والله إلا أن أبي أخبرني أنهم اجتمعوا في مدعاة كانت في بني يربوع وهم يومئذ جلة ومالك 


الل 
سض ہت 





ااا پ08 الوصية- باب ترك الوصية لمن ليس له ثيء یوصی فيه ج١١‏ ص ٩۲-۹۱‏ وانظر ص 
۲۸۹ ) 


AY 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


56 7 ۳ چ - 0 ت٠‏ ا 
فضحك لرشید ووصله بیال عظیم وفي هذه السنة مات إبراهيم بن سعد وهو بن خمس وسبعين سنة 


يكني 8 اسحاق, قلت قل اختلف في وقت وفاتہ)'''۔ ۱ 


قلث: إسناد هذا الخبر ضعيف؛ لضعف (عبيد الله بن سعيد بن كثير)”". 





7 0 ۱ ا ۱ ۱ ۲ , ۲ 
(؟) قال أبن حبان: يروي عن الثقات القلوبات» لا جوز الاستجاج بەم وقال الذهبي: (تکلم فیه). میزان الاعتدال ۳ 
ص۹ ودیوان الضعفاء ج ۰۲ ص ۰۱۳۲۰ ۵ ۵ 0 
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کان من الضروري | 0 02 


البعث الثان 
" طعنه في رواة الأحاديث 


المطلب الأول: طعنه في السلمین (القرن امجري الول). 


قال جولدتسيهر: (ومن هذه الأمثلة نستطيع بسهولة أن نخمن الجهل السائد في القرن الأول فيا يتعلق 


بالناسك التي تأاسست والعقيدة الدينية التي كانت متطورة ونحمن مدی الشك والتذيذب اللذين نر اهما 


بدل شريعة كان یرشب کثیر من واضعي الأنظمة في أن تكون قانون العام الاسلامي منذ البداية. عندما 


طلب ابن عباس أهل البصرة أن يؤدوا زكاة الفطر عقدوا اجتاعاً وسعوا لأخذ الأمر من المدنيين الذين ` 


يمكن أن يعلموهم عن هذه الفريضة التي كانت غير معروفة لدبهم (الحاشية :٠‏ أبو داود ج۰۱ ص ١١٦۱ء‏ 
النسائي ج۱» ص ۲ ۱). والجتمع في سنواتث و جو ده الأولى لم يكن عنده أدنى فكرة عن أداء الصلای 
وكان على مالك بن الحويرث ت (45) أن يقدم هم عرضاً عملياً في المسجد مرافقاً للمنسك (الحاشة 6 


اللسائي ج۱» ص ۱۰۰ وكل واحد كان يعلم أن الفتوحات كانت باسم الإسلام» وأن الفاتحين شيدوا 


الساجد (الحاشة 


بالإسلام. ني سوريا في الأوقات القديمة لم يكن معروفاً أن هناك خمس صلوات مفروضة؛ وللتأكد من هذا 


ل ریت : ذیب ص 0۷۷ 


فد كا 
3 من المحتمل أنه يملك إحساساً بملاحظات الدين من العرب الذین بصورة خاصة في 


۱ الأوقات المبكرة آظهروا ذوقاً قليلاً لهذا المظهر من نمط حياتهم الجديدة (الحاشية E ١‏ 


يجب أن يعرفوا أن المرء لا يمكن أن يقول السلام على الله (الحاشية 3 ؟: النسائي ج١ء‏ ص )٠١ ٢‏ ما إذاكان - 


ہانگ للناس أن يقفوا على امثبر ویقولوا أيات من الشعر ممترين آبا من القرآن (الحاشية ۳: 





١۰)دراسات‏ حمدیة ص .٥٤-۳۹‏ 
1 


ية ۵: أنو حنيفغة الدينوري ص ۱۲۵)؛ وم يكن هذا يمنم أن يكونوا جهلة -جهلة كاملا ظ 


۳ الدارمي ص ار 
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۱ 090 


ام مش ےا 
أ 0 لسلمین باحکام الصلاة 


ندل جولدسھر عل جھل سلمی فی تر لاو اک الصلاۃہ با رواہ أبو داود والنسائی نی 
میس 


ام ر ٠‏ گے ‌ 24 ۱ 
اا ر يل يعني - ابن راهيم - عن ايوب عَنْ آی قلاة قال: 


جَاءَنًا أب لیا مالك : ن ا وبر إل چیا ال وال اي لاصل کم وم ريد الصّلاة ولي أريذ 


5 و بو مر که يخ نے سے او ۳ 
یٹ ور را 86 شل قل ف أي ب ب ات حل ا ا هذا ينی 
عمرو 7 مهم ود ند رقم ره 5 اس ع ۲ ہے 35 سی ےل 

۵ 4 اسب ك3 + 4 ہے کم تر 2 کت یر ١‏ 1س ہے سر ج 0 ا 1 
اا د ی د بن ايوب دنا إسْمَعِيلُ» عَنْ یوب عَن آي قلابة 


ۓگ 0 ۳ 


:جاک و لمان مالك بن ا رث إل جیا کقال وا ق أل e‏ 


۷ 


س مر هو ال 2 ۳ er‏ 
ےت یٹ شوک ابص ل تَقَعَدَ نی العو الأول جيث رک رام ین السجْذو ال 


الكلام عل الحِدیث 


یل لی و الحديث ص وج ۴ زواہ اللإمام البخاري ف دك د و2 3 ولکن هل ينهم 0 جهن اا إلى 0 3 


بأحكام الصلاة؟ أم يفهم منه أن مالك بن الحويرث كان يعلم المسلمين صفة صلاة رسول الله لأنه كان 


أحد رواة حدیث (صلوا کا رآیتموني أصلى)» لذلك ترجم له الإمام البخاري ببذه الترجمة (باب من صلى ظ 





۳ 7 و و کک ۱ 
/ ) سئن أبي داود كتاب الصلاع ہاب النهوض.في الفرض- حدیث رقم (۸4۲) ج۰۱ ص۲۲۲ ورواہ الإمام النسائی۔ 
كتاب الصلاةب باب الاستواء للجلوس عند الرفع من السجدتین ج۲ء ص ۲۳۶-۲۳۲ ورواه الإمام البخاري في 
سحیحه- انظر فتحالباري - کتاب الصلا- باب من صلى بالناس وهو لا يريد إلا أن يعلمهم صلاة النبي حديث رقب 


٣ 807 |‏ وباب الطمأنينة حین یرفع رأسه من الرکوع حديث رقم (۸۰۲) ج۲ء ص ۲۸۸ 


1۹۰ 
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ناس وھ لا ريد إلا أ له سل ورای مالك بن التويرث ااي بطي لومي" 
" بجهل أهل الشام بالصلوات الخمس ظ ظ 


واستدل آیضاً بیا رواه الدارمي في کتابه السنن» قال الامام الدارمي: یراب رن ۳ 


سم 


2 رسیم سا و مر وس 


ی ؛ "سے مات ا نم یی بن بان خيرة أن ابن تمریز ا0ے ثم اس اش 


نے 


8 ع 2 “رام س (۳) 


سے بس ع و ترا 1 ی ی سم ٦ھ‏ مب 5 
کان یَسکُن بالشام وان دراه معاویة- أن المخدذجى ۳0 ] 
رہ أن الور وَاچب. قراح اَي إل اة بن الصاوت کر 


عم 


لشام وکانث له ١‏ صُحْبة بک آبا عوجر 


ری مس 


+ كر سے مھ 


- ۳ 7 لل کے شر رھ اديت مر‎ It 
دل 1 ل عيادة: كت وك اتسينا سول اه ول: «کس صَلَرَاتِ ت یھر الله عل العا‎ 


مر ۵ 6 ره ی ار ےم کیم کچ“ سے ر ںا ار ۵ کے سے ہے 
من أنى ہن یَضِيْمْ من حقهن شَيْئا اْتِخْمَافاً بحقهن كا ن له عند عند ال عد أن ذا ا مر یب 


خر خر 


سے مھ سے 20 7 و سر ھی شا ر مر 0 م 32 تی 4 ۳ ۱ 
خاء ولیس له عند الله عهد ان شاء عَلبهُ وان شاء له اسنة ». اروی هذا الحديث كل من الأئمة أحد 


اين حنبل؛ وأبو داود» والنسائی؛ والدارمى. 3 





)١(‏ فتح الباري - کتاب الصلاة - باب من صلى بالناس وهو لا يريد إلا أن يعلمهم الصلاة حديث رقم (1۷۷) ج س 
۳ء وعون العبود کتات الصلاة - باب الثهوض ی الفرض جح" ص ۱-۷۵ لا, 


سا ۷ ان هجو بل بن ریز بمهملة وراه آخره زاي مصخرین جنادة بن وهب ابلمحي بضم الم وج الم 


بعادها الركعة الكي كان يتبها في حجر أبي محذورة بمكة ثم نزل بيت المقدس ثقة عابد من الثالثة مات سئة تسع وتسعين 
وقيل قبلها. تقريب التهذيب ج١»‏ ص 44 5. 

00 المخدجي: هو أبو رفیم بالتصخير المخدجي بالناء المعجمة ثم جيم ويقال اسمه رفيع مقبول من الثالثف راوي حديث 
الوتر عن عباذة بن الصامت قیل اسمه رفیع وقیل غیر ذنك. تقریب التهذیب ج۲» ص ٥٤٤٦ء‏ وتہذیب التھذیب ج11: 
ص ۸. 

)٤(‏ سٹن الدارمي -باب الوٹر ج۱ء ص۳۷۰ 


2( رواه ال مام أجل ف سند حل‌یت) رقم )۲۲٦۹۳(‏ ج ۰۳۷ صن ٦‏ قال الشيخ شعیب: هلا حديث صخرح؛ وص 


الاسناد رجاله ثقات» رجال الشيخين غير الخدجی. وحدیث رقم (۲۲۷۰۶) ج ۰۳۷ ص ۳۷۷ وحدیث رقم 


Yg (YY)‏ یں E}‏ ورواہ الإمام أبو داود 2 کتاره السئن-- کتاب الصلاوس باب قیمن م پور يحاي رقم ح 


¥( گند ص ۱۲ وال مام النسائي- كتاب الصلاة- باب المحافظة على الصلوات اکس ون ۳۳۰ یئ 


الدارمي في کتابه السنن - کتاب الصلاة - باب نی الوتر ج١ء‏ ص۰ ۳۷. 
11 
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الكلام على ا حدیٹ 

قلت: هذا حلپث صحیح) صححه الشيخ الألباني 0 وا حدیٹ ف مسألة وجوب الوتر هل هو 
eT‏ ام لا؟ فمن السلف من قال ور نا وهو رأي (أبي تعمل الأنصاري صحابي) 0 اف (أی 
حنیفة) وأصحایه ومن السلف من قال: بأنه ليس واجباً وهذا رأي عبادة بن الصامت ‏ رضي الله عله من 
الصحابةء ولذلك ها أل عن ذلك أجاب (كذب آبو مد وكذب ها یمعنی أخطا زاستدل بحدیت 


م و 


می ا رھ ۶ سے سے چام و س هي ام 
مس صلوات ت یھر ال عل الماد تن آئی سا نم قهن سیا استیخفافا حه گان له عند الله 


کر 7 بر 


هد آن هک ومن یب بر جاء وکیس له َه عِنْدَ الله عَهْتٌ إن غ شام عذبة وإن شاء أَذخلۃ 21ه). 
فا حدیث يدل على أن الوتر ليس واجبأ» والواجب هو الصلوات الخمس التى فرضهن الله عل العياد. 
فا علاقة هذا الحديث بجهل المسلمين بالصلوات الخمس؟» وما العيب في الرجوع إلى صحاي يسأل عن 


ویتابع جولدتسيهر هجومه على السلمین» ووصفه ضم باشهل و فساد الذوق مستغرباً آن یوم قبیلة 





() صحیح ابحامع حدیث رقم (۳۲۹۳) ج ۱ص ۰.۱۱۷ 


(۲) أبو محمد الأنصاري صحاي قیل اسمه مسعود بن زید و بن وس وقیل اسمه قیس بن عبایه ما مسعود فشهد بدرا 


وفتح مصر قبل مات في خلافة عمر وقیل بعد ذلك وهو صاحب حديث الوتر ورد ذلك عبادة بن الصامت. تقریب 


٭ التهذيب ج٢‏ ص 41٩۹‏ وقال ابن حجر العسقلاني: : مسعود بن زيد: بن سبيع الأنصاري. قال أبن حبان: 7 
وهو أبو محمد الذي قال: إن الوتر واجب وقد تقدم في مسعود بن أوس وهذا أقوى. وقال البغوي: مسعود بن زيد أبو 
محمد الأنصاري شهد بدرا وهو صاحب حديث الوتر ثم ساقه من طرق في بعضها عن الخدجي رجل من بني مدلج 
قال: قلت لعبادة: إن أبا محمد شيخ من الأنصار. وفي ترجمة أخرى عن رجل من بني كنانة - أن رجلاً من الأنصار كان 
بالشام یکنی آبا حمد وکانت له صحبة الإصابة ج۷ء ص٣٦۳‏ ظ 


٥۸‏ َال اطي يريد خط ی فد رذب تعد الكذب الذي ون لفق ا الگذب إا تري نی نا و 


تُْمّد هَذَا إن آفتی فیا ورای ریا قاط : تا اَی به وُو جل من الأنصَار لَهُ صحْيّة وَالْكَذْب عَلَيِْ في الإخبار عر 
جازه وَالْعرّب تم الب مَوْضِع الخطأ في کلام قتقول: کَذّب سَنيي وب بضري» وم َذا قول ال 6 
لِارَّجُلٍ الذي وَصْفَ له الْعَسَل: " دق الله لب بط آنخيك " وبا آنکر باه آن کون الوثر واجبا وجخوب قاض 
كَالصلرَاتٍ الختسن دون أن کون اجا في الس وَلَِكَ سهد بكر الصّلرَات الخنس الْدُدُوضات في یم عون 


ال معبود- كتاب الصلاة - باب في المحافظة على أوقات الصلوات ج٢‏ ص 47» الاستذكار- بياب الوتر ج٢‏ ص٤ ١‏ 
ظ ۱۹ ۰ 
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اني عبد الأشهل) رجل يدعى (إبو سفيان) ' tnd‏ وأي شيء في هذاء وهو رجل مسلم ثقة: 
ظ وقد قال الله تعالى (إن أكرمكم عند الله أتقاكم)» وأي شيء في أن يقدم تلصلاة رجل مفضول مع وجود 
الفاضل؟ وقد فعل ذلك رسول الله في الصلاة حيث قدم أبا بكر, واثتم ؛ 


وأما مازعمه نبي انب فل للعرب أن يقولوا (السلام على ال فهذا كان قبل أن يفرض التنشهد: 
ورواية النسائي توضح ذلك. روى الإمام ا ل اا ا ا 
ووي قال حَدَئنَا فيان عَنْ الْأَعْمَشٍ وَمَنْسُونٌ عَنْ يق ی سم عَنْ ان کشٹرد قال: نا تقو 
فی اللاو قبل آن برض التَشَهُدُ السّلَامٌ عل الله السام عل چنریل میگ میگائیل فقَال ر شول ال لا 

ی 


تقو لوا هگد فن ال - عر وجل - هو السام وَلَكِنْ ولو الَّحِيّاتٌ لله وَالصَّلَوَاتٌ ت وَالطََاتُ المَلَامُ عَلَيْكَ 


ی اي ور اه وراه المع 00 لہ واشید ان دا 


۳ 
سر 


مرخ کت 24 ر0 
عبده ورسوله. 


ن جهل المسلمين بأحكام صدقة قة الفطر 
وصف جولدتسپھر المسلمين بالجهل بأحكام الصدقة واستدل عل ذلك ہما رواہ الإمام اہو داود 


والنسائي في كتابيهم| (السنن) أن ابن عباس رضي الله عنھما - عندما طلب من أهل البصرة أن یؤدوا زکا: 
الفطر عقدوا اجتهاعء وطلبوا من أهل المدينة أن يعلموهم حكم هذه الفريضة.. 


ہس 
ہے 


روى هذا الحديث أبو داود في كتابه السئن قال: : خدکنا محمد بن لمكن ون 5005 E:‏ 





۱۳ وقيل: كان مول بني عبد الاشھل: وانقطع إلى ابن أبي أحمد؛ 


سے ی / 98 امه مب وت ره : اسمه قزمان روى عن أبي هريرة وأبي سعيد وعبد اله بن زيد بن 


عاصم وعبد الله بن حنظلة بن الراهب ومروآت بن الحكم وجماعة. . وعته أبنه عبد الله بن الحصين وخخالد بن رباح الحذلي 


وروی حبیب بن أبي بي ثبت عن وهب مول آيي امد عن آم سلمة في الاختهار فیحتمل آثه آبو سفیان هذا. قال (براهیم بن ۵ 


أي حبيب عن داود بن ا حصین: كان أبو ہو سفیان يؤم بني عبد الاشهل وفيهم ناس من الصحابة وقال ابن سعد: كان دش 
قليل الحديث وذكره ابن حبان في الثقات. قلت ت: وقال الدارقطني: ثقة وقال ابن عبد الير قيل اسمه قزمان ولا يصم له 
اسم غير كليته. تبذيب التهذيب ج١1‏ ص١ .٠١‏ ظ 


(۲) سنن اللساتی- کتاب الصلاة- یاب میات التشهد ج ۲ص ہت وباب كيف التشهد الأول ج١2‏ ص ١غ.‏ 
۱ ظ ۳ 
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زمري ال : 


ممه عم و رر وو ر ل © امه مر م5 
حميد اخيرناء عن ١‏ ۰ وال و وی سز لی ارز مَضَانَ عل دثثر الْمَصرَةٍ فقمال: خر جوا 


صد س ت كي معان اناه 7 م وم ا کیا کر یی و كه اس 2 1 سر سم کچھ و ار 
صَومِکمْ س لم یعلموا فقال: مَنْ اتا ِنْ أهْلٍ اليتق قو إلى إخوانكم فعلموهم 


فان ۳ ع س” © عم اہ کپ 2 ۳ ا 
لا یمرن رص سول ان زوا لصّتَقَة صَاعًا ِن گر آؤ یر آز زضت صاع من ْح عل ل 


ید اسے 


مر ازارو اکر از ای مغر از گر کک قم عل رَضِيَ الله نه رَأَى رخص الشغر قَالٌ كد أَوْسَمَ ان" 


کم فلز عَلتمُوهُ صَاعا من کل کي َال ید وان اخسن ری صدا رمَا لى من ضام ^ ٠‏ 
(الكلام على الحديث) 
قلت: أعل أئمة الحديث هذا الحديث بالإنقطاع فالحسن البصريء لم یسمع من ۰ عباس وه وهورأ 


كل من الائمة (ابن اللدیني ()ء ويحبى بن معين (” )» وابن أبي حاتم الرازي (' )» والترمذي ( ")» ولاین عبد 
الهادي) .)١(‏ 


شالسلموق فقو ین ارآ ارم اد 


00-1 یکونوا یفرقون بین الشعر والقرآنہ فقد استدل علی ذلك 


برواية ذكرها ابن النديم في كتابه (الفهرست6). قال: أخبار عوانة هو عوانة بن الحكم بن عياض بن وزر بن 





() رواه آبو داود في کتابه الستن- کتاب ال زکاة- باب من روی : نصف صاع من قمح حدیث رقم(۱۱۲۲) ج۲» ص4 ۱۱- 
۱۱۹۵ والنسائي فی کتابه السنن- باب حث الإمام على الصدقة في اخطبة ج٣‏ ص ۰۱۹۰ والبيهقى في کتابه السنن 


الكبرى - كتاب الزكاة - ۱۱۰- پاب من قال یخرج من الحنطة في صدقة الفطر نصف صاع حدیث رقم (۷۵۰۱) جع ۰ 


ص ۰۱3۸ 

() سنن البيهقي کتاب ال کاة - ۱۱۰ ہی مت سرب وھ یت درد و ۷٠‏ 
ج٤؛‏ ص ۱۱۸. ۱ ۱ 

(۳) التاریخ یی بن معین رقم الترجمة )٥٥۹۹(‏ ج٤‏ ص ۱۳۲۲ 

(4) الراسیل ص ۳۳: 

0 (۵) علل الثرمذي انکبیر- کتاب - باب رقم (۱۰۷) باب ما جاء ي صدقة النطر ج ۱ ص۳۲1 


ی ميم ۳ 50000 وو 
(5) تَنْقِبْح التَحْقيْقٍ في اون الم حدیث رقم (۱۰۹۰) ۰۲ ص ۱34 
۱۹4 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


ید ارت کی ويکن > كم من علاء الكوفين رادية للأخبار عل بالشعر وانسسب وكان فصي 


ضريراً. قال عوانة فیما رواه عنه هشام : بن الکلبی. قال: خطٰنا عنة النھاش المجل ققال: ما آحسن شيئاً 


قاله الله جل وعلا- في كتابه.. 
ليس حي على المنون بياق e‏ و غير وجه المسبح الاق 


كتاب الله. . ولئعم ما قاله عدى بن زيد» ثم نزل عن المنبر. ریس کپ یت 
خروجك على أميرالمؤمنين ألم تسمعى | إلى قول الله -عزوجل -: 

كتب القتل والقتال علینا. و وعل الغائيات جر الذيول 

فقالت: يا عدو الله حملني على الخروج -جهلكم بكتاب اللہ وإضاعتکم لحق الل. وتوفی عوانة نی سنڈ 
سبع وأربعين ومائة وله من الكتب» كتاب التاريخ. " 


الکلام عبل اضر 


قلت: هذا ا خبر لا یصلح للاستدلال؛ من رواية هشام الكلبي» عن عوانة بن الحكم. وهشام الكلبي ۱ 
رجل متروك عند المحدثين. قال الإمام الذهبي: (.. قال الإمام أحمد بن حنبل: إنما کان صاحب سمر- 


1 ا ل و‎ ERE ۳ ۱ | رف ا او لآ مر طن آي هشام‎ O 


عساكر: رافضي ليس بثقة» وقيل إن تصانيفه أزيد من مائة وخسین مصنفاء وقال الذهبي: هشام بن محمد 


الکلبی؛ وتركوه كأببه؛ وكانا رافضيين) '' 


بل الختام أنقل رد د, حمد مصطفی الاعظمي على هذه الافتراءات بقوله: بت م الحبورة الي . 


سوا اا الم لای بر دچ ال غربه» ی اقرن الاول» من التاحية الدينة والعلمة 


والخلقية والعملية» وآول ما یلاحظ فی کتاباته آنه اوو ق ا 


(۱) الفهرست ص ۰۱۸۲۰-۱۸۱ 


(۲) میزان الاعتدال رقم اْترجمة )٩۲۳۷(‏ ج ۶ص > ۰۰ ودیران الضعفاءرقم لت جة(٤۷٤٤)‏ ج٢٣‏ ص ٦14‏ 
عبن 
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ر١(‏ 
جولدٹسپھر.) 





.٦٦ دراسات فی الحدیث الئبوي ج١ء ص‎ )١( 
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المطلب الثاني: طعن جولدتسيهر في الصحابة 


لم يكتف جولدتسيهر في الطعن بالمسلمين عامت بل انف إلى ذلك الطعن ف صحابة فش ۲ 


۰ باعیانہم مثل (معاوية بن أبي سفيان؛ وأبي هريرة؛ وابن عہاس: وحذيفة بن البعان» وغيرهم). 


طعن جولدتسيهر في الدولة الأموية والأمويين بصغة عامة» وفي خلفائها وأمرائها بصفة خحاصت وین 


طعن فيه بصفة خاصة الصحابي الجليل معاوية بن أبي سفيان - رضي الله عنه - فقد طعن فيه بأنه لم يصح في 


مناقبه شيء؛ وفي إجباره المحدثين على وضع أحاديث في دعم سلطة الأمويين» وحاولتہ نقل النبر النبوى إلى 


الشام وتحويله الحكم إلى ملك. قال جولدتسيهر: (لقد بدأ التأثير الرسمي على اختراع الحديث ونشره 2 


وقمع الثراث مبكراء كان معاوية يوصي الوالي المغيرة بعدم التوقف عن شتم علي» والدعاء بالرحمة لعثمان» 


وتقريب فرفة عثمان والاستاع [لیها (احاشية ۱: الطبري ج ۰۲ ص ۱۱۲) وهذا تشجیع رسمي لتعزیز ونشر . 


الأحاديث الموجهة ضد علي؛ وقمع الأحاديث المساندة لعلي» لم يكن عند الأمويين أي شك في ترويج 


الأكاذيب 2 قالب ديني» وكانوأ مهتمين ف اناد سلطات ذات تقوی مستعلة لتخطية هذه التحريفات» 


والأكاذيب بسلطتها التي لا شك فیها.. هذا التفضیل للشام هو بتأثير الأمويين» سمى الأمويون مدینة 


' النبي الخبيئة» وسیاها والي يزيد الأول النتنة (الحاشية :٤‏ المسعودي)) ٠"‏ وقال: (مؤسس الدولة كان أول ٠‏ 


من سمى نفسه الملك» وعلق سعيد بن المسيب على هذا بحرارة (فعل الله بمعاوية وفعل» فإنه أول من أعاد 
هذا الأمر ملكاً. (الحاشية ”: اليعقوبي ٢؛‏ ص ۷٢٦۲ء)‏ ' ء وقال: (ا حاشیة :٣‏ رغب الحكام الأمويون 


ابتداء من معاوية» أن يحولوا منبر النبي من المديئة إلى الشام؛ وفي وقت متقدم؛ إحباط هذه الحاولة الدنسةه 


كانت تعزى إلى حوادث تلفة دات معجزات (الطيري ج ص ۹۲ء ابن الفقيه الهمذاني ص .٤ء‏ . 


الیعقوبی ج٢‏ ص ۹۲ المسعودي ج٥‏ ص .7٦‏ 7 





(۱) دراسات عمدية م۶۳ 6 ۶ .٦٤‏ 
(۲) الصدر السابق ص ۰۳۹۰۳۸ .٦٤‏ 


( ۳۲ الصدر السایق ص 5 4 . 
۷ 
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معاویة وتحویل الحکم إلی ملك ۱ 

قال جولدتسيهر: (مؤسس الدولة کان آول من سمى نفس الالكہ وعلق سعيد بن المسيب على. هذا 
۵ بحرارة (فعل الله بمعاوية وفعل» فإنه أول من أعاد هذا الأمر مک (الحاشية ؟: البعقوبي 27 ص ''').۲٢۷‏ 
وقال: (وآن یقوم رهبان أهل الكتاب بالقول إن في كتبهم وصففاً لمعاوية (ماشیة: ۳, الرد ص 4 ۵۷, 


ابن بدرون ص ۰ ۰۲ ۲ (۲) 


طعن جولدتسيهر في معاويةبسبب تسميته نفسه ملكأء وجعله الحكم ورائيء ونقل عن سعيد بن 
المسيب قوله في معاوية (فعل الله بمعاوية وفعل فإئه أول من أعاد هذا الأمر ملكاً)؛ وأنه كان يقول: (أنا أول 
للوك)» وأحال إلى كتاب (تاريخ اليعقوبي)”" 
قلت في الرد على هذه الشبهة: 
| استدل جولدتسيهر بقول سعيد بنْ المسيب المذكور في تاريخ اليعقوي قال:(فعل الله بمعاوية 
0 وفعل فإنه أول من أعاد هذا الأمر ملكاً)» ےت (الیعقوں) والیعقوي 


۸ 


3 


٦‏ تفرد اليعقوي پذکر هذا ون ون بین الؤرخین کو أحد منهم كالطبري 


آوآلسعودی آواین. انم آوالڏهبي. 


- نقل أبو نعيم في الخلية عن ابن حرملة؛ ما يعارض هذا القول عن ابن المسيب نفسه حیث 
قال: ما سمعت سعيد بن المسيب سب أحداً من الأكمة قط.) ' رغم ما عرف عنه من شدته 
۵ في الق وجرأته به - وقال آبو نعیم: (فأما أبو محمد سعيد ابن المسيب بن حزن الخزومی؛ 


کان من المتحنین امتحن فلم تأخذه في الله لومة لاثم» صاحب عبادة وجاعة وعفة وقناعةه 


. ۱ 0۲۹ ۱۲۸ دراسات محمدیة ص‎ )١( 
۰۱:۲ الصدر السابق ص‎ )( 
. ۲۲ ۲ ر۳ تاریخ الیعقوی ج٢ ص‎ 


.۱٦١۷ حلیة الأولیاء ج٢ء ص‎ )٤( 
۱۹۸ ظ‎ 0 
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وکان کاسمه بالطاعات سعیدا 5 العاصی والتهاللات بعیدا. )؛ و لذلك تعرض للأذى 
من قبل بعض الولاة» فضرب بالسوط في عهد ابن الزبير» وعبد الماك بن مروان © 
کت أما قوله (وكان معاوية يقول: أن أول الملوك) فإن هذا القول ورد من عدّة طرق وهى: 
0+ ظ 
- حدثنا الفضل بن دكين» قال حدثنا أبن أبي عتبة» عن شيخ من أهل المدينةء قال: قال معاوية: أنا 
أول الملوك. '" قال: أي إنه لم یکن خليفة وم تکن بیعته یعة صحيحة ونیا هي ملك.. 


بسحدثنا الفضل» عن ابن أبي غنية؛ عن شيخ من أهل المديئة» قال: قال معاوية: أنا أول ا 35 


معاد ہے 


- حدئنا الفضل» حدثنا حشرج بن نبائه قال حدثني سعيد بن جمهان قلت لسفينة: إن بني أمية 
يزعمون أن الخلافة فيهم؛ قال: کذب پنو الزرقاء» بل هم ملوك من شر اللوك وأول اللوك معاوية ** 


ت 5 6 و له ± ۰ 3 3 0 
3 0 0 » عن أبن شوذب» قال: كان معأوية 


قول 877 رف رگ مود 5 


قلت: أما الطرق الثلدثة 7ص0 ق زا 


فهي من رواية حسرج ہن نبانه» عن سعید بن جھہان؛ فلت لسفینة..) وحشرج بن نباتہ قال الإمام ابن 





(1) حلية الأولياء ج !ص ۱۱۷» وسیر أعلام انبلاء ج ۰۲ ۲۲۹ وتاریخ الاسلام ج ج ۷۷۷۱ 
(؟) مصنف ابن أبي شيبة- - کتاپ الأمراء حدیث رقم (۱۸۱)ج۷ ص ۲۷۹. 

(۳) مصنف ابن آي شيبة - حدیث رقم (۱۵۹) ج۸ ص ”47 . 

(4) البداية والنهاية ۸ ص4 6 ۱. ۱ 

.۳۵۰ مصنف اہن أيي شيبة حدیث رقم (۲۷۲)ج۸ ص‎ )٥( 

() حکذا وقع ی الکتاب والصواب (ضمرة) وهو(ضمرة بن ربیعة). 


(۷) البداية والنهاية ج۸ ص١٤٤۱‏ الدخل ی السنن الکبری حدیث رقم (0۲) ص ۱۷-۱١١‏ ۱ 
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مَل ما 4 دق مومت به. 5 a‏ ا 17 


۱ 0 

وثقه ابن معين» وقال أبو حاتم: لا جت به. » وقال الساجي: ضعيف وقال ابن حبان: كان قليل الحديث 
۱ ہے 5 + ۲ رب الو 0 ۱ اس 

۱ 70 ھ] " وأما (سعید بن جمهان) فقد اختلفوا فيه أيضاًء فمنهم 


۱ ۱ ۱ 7 7y 
من وثقه» ومنهم من جرحه.  مقال الالبانی:وزاد الترمذدی: "قال سعيد: فقلت له: إن بنى أمية يزعمون‎ 


أن الخلافة فيهم» قال: كذبوا بنو الزرقاء» بل هم ملوك من شر الملوك" .... وهذه الزيادة تفرد بها حشر ج بن 


نباثة عن سعيد بن جمهان» فهي ضعيفة لأن حشر جا هذا فيه ضعف» أورده الذهبي في "الضعفاء" وقال: 
"قال اا لیس بالقوی''. وقال ا حافظ نی ''التقریب"':."صدوق یہم". ٠‏ ظ 

وأما الطريق الخامسة فهي من طريق ضمرة بن ربيعة » عن ابن شوذب (هو عبد الله بن شوذب)' 
وهي طريق ضعيفة أيضأء في إسنادها ضمرة بن ربيعة» قال ابن حجر: صدوق بهم . قال أبو بكر بن العري: 
(ثالت الوساطة إلى أن تخل 2 الحسن بن علي “عن الأمر صيانة ان دمم الامت وتصدًا لقول نبي 
الملخمة حيث قال على المنبر: «ابني هذا سيد» ولعل الله أن يصلح به بين فثتین عظيمتين من المسلمین؛ فتفل 
اليعاده وصحت البیعة معاویق وذلك لتحقيق رجاء النبي كلل فمعاوية خليفة» وليس بملک. فان قی: 
فقد روي عن سفينة أن النبي قللقال: 3 الخلافة ثلاثون سنة» ثم تعود ملكًا) فإذا عددنا من ولاية أبي بكر إلى 
سن ا 


و مھ ۳ 


() تقریب التهذیب ج ۰۱ ص ۰۱۸۱ ومیزان الاعتدال ج ۲ ص ۱۳۱. 

0 لیب الکیلاچج "ص۳۷۵ را 

(۲) ابشرح والتعدیل جک ص۰۱۰ وتبذیب التهذیب ج4» ص ۱۳. 

)٤(‏ سلسلة الا حادیث الصحيحة حديث رقم (0۹)ج ۱+ ص 10۸. 0 مت 

() هوضمرة بن ربيعة الفلسطيني أبو عبد الله أصله دمشقي صدوق بہم قلیلا من اإتاسعة مات سن اين وماتين ن. انظر 
تقريب التهذيب ج١ء‏ ص٣۳۷.‏ ظ 

هوعد ال بن شوذب الشراسان أب عبد الرحن سكن البصرة ثم اشام صدوق عاب من الما مات سن سنت أو سبع 


و خسین. تقریب التهذیب ج۰۱ ص ۲۳ . 
ح ۱ ٣م"‏ 
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5 الحديث في ذكر الحسن.بالبشارة E‏ علیه؛ ریان تین نب وتسليم .الامر ا 

عقد منه ل,وهذا حدیث لا یصح .ولو صح فهو معارض هذا الصلح التفق علیه فوجب الرجوع إليه. 
فإن قبل: ألم يكن في الصحابة أقعد بالأمر من معاوية ؟ قلنا: كثير ولكن معاوية اجتمعت فية م ال: 

وهي أن عمر جمع له الشامات كلها وأفرده يهاء لما رأى من حسن سيرته» وقيامه بحواية البیضة وسد الٹفوں ٠‏ 
وإصلاح الجند والظهور على العدوء وسياسة الخلق.وقد شهد له في صجيح الحديث بالفقه؛ وشهد بخلافته 
في حديث أم حرام آن ناسا من آمته رکبون ؟ تبج البحر الأخضر ملوكًا على الأسرة» أو مثل الملوك على ظ 
الاسرت» وکان ذلك في ولایته سر أن تكون مراتب في الولاية: خلافة ثم ملث. فتکون ولاية الخخلافة 
للأربعة» وتكون ولاية اللك لابتداء معاوية. وقد قال اه نی دآود. وهو خیر من و" (وَأثَاءٌ الله املك 

ظ واكم (البقرة: من الأية ۱) فجعل النبوة ملگا. فلا تلتفتوا إلى أحاديث ضعف سندها ومتنها )۲ 
قلت: ہذا الحدیث قد اختلف فيه العلماء؛ فمنهم من صححه (کالامام آحد والترمذي» وابن حجير) 


۹ ۰ 7۰ را 4 2 ۰ 
ات 


جب 





ا رن 
ہر مر عش و ارال ہی ا 
رد نی تفع مه عق ف سل٭و بسب 


ظ Re‏ نيىك خلاقةٌ عِن. قال: ذ فوجَذناها این سنة. فا سَعید: 21 فلت نزن E‏ 


رْعْمُونٌ أن ااا نوم قَال: كَلَیُوا بٹو الزْرقَا بل هُمْ مُلوك مِن ة که ار لک جیتی: رق الاب کہ مت علخ 


قالا: يَحْهَدْ النِنّ لله في الخادقة شِينًا. وَهَذَا خی حسَ قڏ روَا عي واو ڪن سويد ن نهان و رف إلا من 


حَدِيثِ سَعِيدٍ بن جمهَان. جامع الترمذي-- كتاب الفتن- ما -جاء في اللخلافة ۔حدیٹ رقم e‏ 0 
(؟) العواصم من القواصم ص ۱۸ “بان أ 
(۳) سلسلة الأحادیث الصحیحریة حديث رقم (409) ج١2‏ ص۵۸ 5. 


.1519/-١ العواصم من القواصم ص48‎ )٤( 
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حار المبرد في معاوية 


ذكر المبرد في كتابه (الكامل في اللغة والادب) () قال؛ (حدیث ابن جعدبة للمنصور وفود رجل - ۱ 


۱ أهل الكتاب علی معاویة- قال: (وتزعم الرواة آن رجلاً من أھل الکتاب وفد علی معاویق وکان موصوفاً 


بقراءة الكتب» فقال له معاوية: أتجد نعتي في شيء من كتب الله؟ قال: إي والله» لو كنت في أمة آمة لوضعت 
.يدي عليك من .بينهم. قال: فکیف تجدں؟ قال: : أجدك أول من يمرل الخلافة ملک و أسششنة ناه ثم .ان 


ربك من يعدها لخفور رحیم» قال معاوية: فسري عني» ثم قال: لا تقبل هذا منى» ولکن من نفسك» 


فاجتب هدا الخبر, قال؛ ٹم یکول مادا؟ قال؛ نم یکون منك رجل شراب للخمر؛ ات عتجن ۱ 


الأموالء ويصطنع الرجال» وينب الیل ویبیج حرمة الرسول» فال: ثم ماذا؟ قال: ثم تکون فتنة 
تتشعب بأقوام حتى يفغى الأمر بها إلى رجل أعرف نعته؛ يبيع الآخبرة الدائمة بحظ من الدئیا غسبوس: 
فیجتمع علیه من آلك وليس منك. لا يزال عن قاهرا وعلی من ناواه ظامراء 520 
قال: ا شد ما. فأراه من بالشام من بني أمیةہ فقال: ما أراه ههناء فوجه به إلى الملبيئة مع 
ثقات من رسله فاذا عید افلك ین مروان یسعی موتزر) في يده طائرء فقال للرسيل: : ها هو ذا! ثم صاح به: 
إلي أبو من؟ قال: أبو الوليد» قال: یا ا أبا الوليد إن بشرتك ببشارة تسرك ما تجعل لي؟ قال: .وما مقدارها من 


السرور حتی نعلم مقدارها من الحعل؟ قال : أن تملك الأرضء قال: مالي من مال» ولكرن أرأيت إن تكلفت 


ال ا لك جعلة أأثال ذلك قبل . وقته؟ قال: لا فال: فان حرمتك أتؤخره ه عن وقته؟ قال: لاء قال فح 2-07 


سویحبّا فذکروا أن معاوية كان يكرم عيد الملك لیجعلها بدا عنده مجازیه ها نی غلفته نی وفته.وکان عبد 


الملك من أكثر الناس علياًء وأبرعهم اا وأحسنهم في شییتہ والصحف لی حجرہ : فأطبقه وقال: "هذا 


فراق بيني وبينك" " الکهف؛ ۷۸ ) 


0 قلت: :نا زعم جولتهر أن لللمين لوا وصدقوا قو الربائ ان ماوت کان نکیا که 
سبي 300 





.1194 الکامل ج ۳؛ ص‎ )١( 
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١-هذا‏ الخبر مردود من رواية يزيد بن جعلبية () كذبه البخاري والإمام مالك. 
١‏ - والخير فيه نزعة 1 لتشیع, 


محاولته نقل منبر السبجدالنيوي یی الشام 


۶ الطعبن الآخبر في معاويةو الأمويين فقد زعم أن الأمويين بدءاً من معاوية رغیوا نی نقل منبر السجد ‏ 


النيوي ال الشام إلا أن الذي 0 ذلك وثرع بعض العچزات أو ا خوارق. وأحال کعادئه ال كتب 
اليعقوبي» والطبري» والمسعودي» وهذا الخبر ذكر في أحداث سنة خمسين للهجرة 0٠(‏ ه)؛ فذكره اليعقوى 


بقوله: وحيج بالناس» في جميع سني ولايته» حجتين سنة أربع وأربعين وسنة خمسين؛ وأراد أن يحمل مثير 


رسول الله 45 فنال المنبر زلزلة» حتی ظن آنه آخر الدنی فترکه ثم زاد فیه مس مراق من أسفله واعتمر 


عمرة رجب في سلة ست وخ بين. وكان أول من كسا الكعية الديباج» واشتری ها العبید. ۷" 


وقال المسعودي: (وقد كان معاوية حيجٌ في سنة حمسين» وأمر بحمل منبر النبي يكل من المدينة إلى الشاي 
فلا ملل کسفت الشمس وريت الکواکب بالیھاں فجزع من ذلك و أعظْمّه برک ال فدہ وزاد فيه 


0 : ۳) 
ستة مراقی.) 


٠‏ آما الامام الطبري فقد ذکر ابر في آحداث سنة ۰ ه وروی الیر بقوله: ثم دحلت سنة خسین ذکر 


.۰ ..... ...ماکان فیهامن.الحداث.وی.هده السنة مر معاود بمنیر رسول اه آن جحمل لن الشام فحرك فکسفت ‏ 


الشمس حتى رئيت النجوم بادية يومئذ فاعظم الناس ذلك فقال لم آرد مله انا خفت آن یکون قد رض 


فنظرت إليه ثم كساه يومئذ. وذكر محمد بن عمر أنه حدثه پذلك خالد بن القاسم» عبن شعیب بن عمرو 


الأموى. قال محمد بن عمر: حدثنى يحبى بن سعيد بن دينار» عن أبيه قال: قال معاوية: إلى رأيت أن من 


رسول الله .قاد وعصأة لا يتركان بالمديئة؛ وهم قتلة أمير المؤمئين عثان وأعذاژه فلے] قدم طلب العصاء ظ 


وهى عند سعد القرظ» فجاءه أبو هريرة» وجابر بن عبد الله فقالا: يا أمير المؤمنين نذكرك الله عز وجل أن 


() قال الذهبي: يزيد بن عياض بن جعدبة قال البخاري: متروك. میزان الاعتدال ج 4 ص ۰1۳۷ 
(٢)‏ تاریج اليعقوبي ج۲) ص۸ ۰۲۱ 
)۳( رر الذهب ۳ هی آ۳. 
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لا تفعل ھذا فإن هذا لا يصلح تخرج منير رسول الله لق من موضع وضعه وتخرج عصاه إلى الشأم فانقل 


المسجد قأقصرء وزاد فيه ست درجات» فهو اليوم ثهانى درجات فاعتذر إلى الناس مما صنع. قال محمد ين 


عمر: حدثنى سويد بن عيد العزيز» عن إسحاق بن عبد الله بن أبى فروة» عن آبان ين صالع» عن قبيصة بن 


ذژیب قال: كان عيد الملك قذ هم بالمنیں: فقال له قييصة بن ذؤيب: أذكرك الله عز وجل آن لاتفعل ۹ 
ون تحوله ان آمبر الومنین تک حركه فكسفت الشمس وقال رسول الّه ی من حلف على منبری آلا 
فلیتبواً مقعده من النار فتخرجه من الدينة ومو مقطع احقوق بینهم بالدينة فأقصر عبد اذلك عن ذلكك» 
وكف عن أن يذكره. فليا كان الوليد وح هم يذلك وقال: خبرانی عنه وما آرانی لا سأفعل فأرسل سعيد 
بن سيب إلى عمر اين عيد العزيز فقال كلم صاحيك يتق الله عز وجل ولا يتعرض لله مببحانه ولسخطہ 
فکلمه عمر ین عبد العزیر فأقصر وکف عن ذکره فلیا حج سلییان ین عید اللك آخبره عمربن عید المزیز 


بها كان الولید هم يه وإرسال سعيد بن المسيب إليه فقال سليهان ما كنت أحب أن يذكر هذا عن أمير المؤمنين 


عيد الملك ولا عن الوليد هذا مكايرة وما لنا ولمذ! أخذنا الدنيا فهى في أيدينا ونريد أن نعمد إلى علم من 


أعلام الاسلام يوفد إليها فنحمله إلى ما قبلنا هذا ما لا يصلح. ”" 


قلث: هذا الخبر غير صحيح للأسياب التالية: 


١‏ اتر مصادرہ شیعیة حیث ذکره اليعقوبي في تأر خهء والسعودی في کتابه (مروج الذهمب) وکلاشا 


0 مروت بانیم ۳ 


5 الخبر رواه الإمام الطبري في تاريخه من عدة طرق هى: 
أ- محمد بن عمر (الواقدي)» عن خالد بن القاسي؛ عن شعيب ين عمرو الأموي. 


ب محمد بن عمرء حدثتى يحبى بن سغيد بن ذينار» عن أبيه قال: قال معاوية: إنى رأيت أن منير سول 


اللہ چا وعصاء ۷ پترکان, 


ت محمد بن عمر» حدثنى سويد بن عبد العزيز» عن إسحاق بن عبد الله بن أبى فروة» عن أبان بن 


)١(‏ تاریخ الامم والملوك ج ٤ء‏ ص۱۷۸-۱۷۷۰. 
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صالح» عن قبيصة بن ذؤيب قال: كان عبد الملك قد هم بالمنبرفقال له قبيصة بن ذؤيب: أذكرك الله عز 
۱ را 

قفلت: یر بر تیر یس بی 

7 7 5 نے (۱) 

- آما الطريق الأولى ففيها الواقدي وھو ضعیف“ وخالد بن القاسم متروك ”" 

۴ -وآما الطريق الثانية فهي من روایة الواقدي؛ عن يحيى بن سعید بن دینار» عن آپیه» قال معاوية.. 
وهذا الإسناد من طريق الواقدي أيضأء وقد سيقت ترجمته؛ وفيه سعيد بن دينار جهول " 

۳-وآما الطريق الثالثة فهي من طريق محمد بن عمرء -حدثنى سويد بن عبد العزين عن إسحاق پن . 
عبد الله بن أبى فروة؛ عن أبان بن صالح» عن قبيصة بن ذؤيب. وهي أيضا ضعیفف فی إستادها (إأسحاق 
ابن عبد الله بن أبى فروة) مترو اه ”ا 

-أما مفاد الخبر» فهو أقرب إلى الخرافات والأساطير» فقد جاء في خير اليعقوبى أن معاوية أراد حمله 
فنال امثير زلزلة؛ وأما المسعودي والطبري فقال: لما حمل كسفت الشمس» ورؤيت الكواكب بالتهار فجزع 
من ذلك وأعظمه؛ وردہ إلى موضعه؛ وهذا كلام أشبه بالخرافات» ة فمن المعلوم كما جاء في الحديث بأن 


الشمس والقمر لا يكسفان موت أحدہ وہما من آیات اش ولا علاقة قة لما بالأحداث التي تجري في الدنيا. 


س س س ن ل ص سے سے سس سس اس سے اك س س ای ا الك سیل رت اتلك لت .یت اہ تل ن ن ت ا اسا لكك یل سد سد سد تد لد ا س ...ساد 





)١(‏ قال اللإمام الذهبي: محمد بن عمر بن واقد الأسلمي؛ مولاهم الواقدي الدنی القاضی؛ صاحب امت وأحد أوعية 
ل ا 
هو كذاي» يقلي الأحاديث؛ وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال- مرة: لا يكتب حديثه. وقال البخاری وأبو حات 

متروك . وقال أبو حاتم أيضا والنسائي: يضع الحديث. وقال الدار قطني: فيه ضعف.وقال أ ليزنت ةب 
عمرو: سمعت ابن المديني يقول: : الواقدي يضع الحديث.) ميزان الاعتدال ج۳» ص .٦٦٦‏ ۵ 

(۲) قال الذهبي: قال البخاری: تركه علي والنأس.وقال ابن راهويه: کان كذاباً. وقال الأزدي: أجعوا على تركه.ميزان 
الاعتدال ج١‏ ۰ص ۱۳۸. 

قال الذهبي: سعيد بن ديناردمشقي. عن الربيع بن صبيح. مجهول. , میزان الاعتدال ج ص ۰۱۳ 

(5) قال ابرع حجر: : إسحاق بن عبد اله بن أبي فروة الأموي مولام ادن متروك من الرابعة مات سنة أريع وأربعين. ٠‏ تقريب 


وج ا ميات 


2 
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. (۳) مذاهب التفسير الاسلامي ص -۲٢٢‏ ۲۳۷. 


وأختم بكلام للإمام ابن قيم الجوزية -رحمه الله - قال: (من الموضوع: ما وضعه بعض جهلة أهل 


۱ السنة في فضائل معاوية بن أي سفيان؛ ومن ذلك الأحاديث في ذم معاوية» وكل حديث في ذمه فهو كذب» 


وكل حديث في ذم بني أمية فهو كذب» وكذلك أحاديث ذم الوليده وذم مروان بن اليكم.) ”" 


۱ طعنه نی أي هريرة 


. قال جولدتسیهر: (ني تكذيب أب هريرة في حدیث (کلب الزرعة) (آخبر ابن عمر آن آبا هريرة قد 
صرّح أيضاً بكليات (ما عدا کلب حقل آیضاٌ» فقال ابن عمر معلقاً عل هذا: آبو هريرة یملك حقول ذرة 


آو قمح.. وهذه اللحوظة من ابن عمر تثیر الشك حول ٦‏ الطيب للرواة» حتی نی الفترة البکرة 


نتكوين الحديث (الحاشية 1 : لم يكن أبو هريرة ثقة) یعتبر به.) "۲ 


ثم قال: (بل كذلك البخاري المنثبت لم يعدل 7 يدرج في صحيحه تصريحاء لأبي هريرة في هذا 
العنی «حنظت وعاءين فأما آحدهما فبثفته. وأما الآخر: فلو بششته فطع هذا احلقوم). 


ثم علق في الحاشية شیة فائلك (والسیاق الذي ساق فيه ابن سعد الحديث؛ يدل عل أن الأسرار التي احتفظ 


ہا تتعلق بت بتنبؤات المستقبل 72" 


قلت * يشكك جولدتسيهر في 'النصين السابقين في راوية الإسلام الصحابي الحليل (أبى هريرة) . : 


(الوعاءين) . 


(۱) ا نار اللیف فی الصحیح والضعیف ص ۰۱۱۷-۱۱۲ 


(۷) دراسات محمدية ص .۵٩‏ 
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حديث أو كلب زرع 


رمى جولدتسيهرأباهريرة بالكذب» وأنه كذب على رسول الله وك ؛ لأنه كان صاحب مزرعة ونقل " 


الدليل على ذلك وهو قول ابن عمر ‏ رضي الله عنهما ‏ في تعليقه على حديث أبي هريرة بقوله: (إن لأبى 


هر بر ة زرعا). 


ساوسو 


ی ون مر ٩‏ هر چا مره ےر ی 2 م 9 س 1 مساو ی سک 
۳ عنه قال: اوو 
اه یلص 


EE‏ لا کلب ت ا 70-0 مار لت یه 


ین رت )1( 4 ۳ ا 
أ مَاضِيَة. > وقال: حدکا موی بنْ اشاعیل دتا نام عبت َال حَدَتي أَبُو سَلمَت ان ابا 


۾ ل مر 
E‏ سول تچ من مسك گلا يفص من علو کل يوم قرا ٤‏ 


۳ و نر سرن ا مور 


کلب خر و کلت ماش " "» ورواه مسلم في صحیحه قال: حلي زهي بن خرب د إسمعيل بر 


تام 5 سر هم 4 يم ء 7 سر ام وس و ۳ ی 
رایمه خذنا شام الدشتواني» دتا یی بن آي کی عَنْ أبي سَلَمَة عَنْ أب هُرَيْرَ قال: کا ۰ ال سول ال 


0 


کچ ع © او لف و من عَمَله 7 عم 
يكل: مَنْ أَمْسَكٌ كَلَيَا له نقص عَمَل كل یرم قينا ل إِلّا كَلْبَ حَرْثِء و ماش ل بر 


سس ۱ 
ا 0 


عم تر و ”نچ سے ا 
إْرَاِيمَ» خر 00س "مم" 0 


الّحَنِ؛ حَذَكي أبو مُرَیْرک عَنْ زشول الله يكل بوثله. لکا خمد ب اشن عد مد اسمن ع 


سرن لہ کا سم اس نے 22 سس 7 5 
عَرْبّ: حَدلتا گنی بُن أي گی بهذا الإِسْتَاد مثله. ۳" 





۱( رواه البخاري ي کے تفت -انظرفتح الباري كتاب ایرث والزارعة س- باب اقتناء الخلب للحرث الحليث رقم ۱ 


(۲۳۷۷۲) ج۵» ص. 


(؟)رواه البخاري في صحیحهہ -انظر فتح الباري- كتاب بدء الخلق- ہاب رقم (۱۷) باب إڈا وقم الذباب فی شراب أحدکہ 1 


فليغمسه فإن في أحد جناحيه داء وفي الأخرى شفاء حديث رتم (4 ۸۳۳۲ ۴9 ج ص 11. 
(۲)راوه مسلم في صحيحه سانظر شرح صحیح مسلم - کتاب الساقان- اب الافر يالاب وان تشو وتان ريم 
َْنَائِهًا لصب أ نع آذ َو خر ِك حدیث رقم ( ۱۷ء ۷۷٣‏ ۷4ج ۰ 


ص) ۰-۲۳ ۲ : 
۷ ۲ 
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ؤ الكلام هل 0 


قلث: ها دی حدیث صحیح؛ رواہ كل من الأثمة (البخاري» ومسلم؛ والترمذي. والنسائي» وأبن 
ماجه وغیرھم). وأ ینفرد أبو هريرة بروايته ؛ بل رواه من الصحابة (عبد اللہ بن عمرہ وعبد الله بن المغفل» 


وسفيان بن أبي زهير) عن رسول الله وَل وفیا بلي ذکر لروایاتہم 


() رواية ابن عمر فرواها الؤمام البخاري في صححييحه قال: رک ثُوسّی بْن إِسَاعیل؛ دتا ڪيل 0 


ا 


اس مھ برهم عم و ووم e‏ کے 
اريز بن لي عَلكتا عَبْد الل بن دیتارہ كَالَ سَوعث این 00 ن لني ل: م 


سے اس خر ہے 


افتی کب لیس یکلب مایق أو ضَارِيَةنقَصٌ کُل تم ِن مَعلِہ قراطان. ” 


ا را ارىق صحیحه قال: ( دتا عبد اله بن يُوشفت شب 
ہے ا ا 


مالك عن يزيد بن حصَیقَة ان السَّائبٌ بْنَ ع يزيد نک اه ند وه 


٤‏ سک 


وَكَانَ مث أ ضاب لني قال َمِحْتٌ رَسُول الله يك يَقُولُ ئی کلب لا عي عن َزعا ولا رما 


كد رہ فو 


رک نز و 9 د 
فص کل يوم مِنْ عَمَلِهِ قبراط قُلْتُ ا 


() رواية عبد الله بن المخفل» فقد رواه مسلم في صحيحه قال: دا ا م عي له ان ما حَدگتًا آي؛ 


ہے تس کسی کے مم سر ي 


عد شت عن ای اتج سی شارت نی م 


از 


2 رس که 


با َنْ ان العْفل قال أَمَرَرَسُولٌ الله ۾ بقل اتکلاب 


متا عساش به مسا 


کے تچ سا س و سر پا سے کا رس 
0030 قال ما باش وال الجلاب» 5 تم رخص 5 کلب الصَیّد وکلب ب الْشيم. وحدلييه کی بن ویب یح گنا 


لے اہ یس 


١ ا شا دم‎ IA o 
موی یں سم و ی سوي ح وخدئیٍں محمد بْنْ الْوَلیدِ دكت‎ 


لے ا م لز بر پت 


أن و شحق بنْ [براهیم» آخبر را اضر ح وعلکا د بن اتی حَدّلنا وَهْبُ بن 


EIT 
۰ 


مر 2 م وش 
جریر عن سعية شعبة بدا الاشتاد. دقال ابن حاتم في ليزه عَنْ یی وحص في كلب اعنم راصي 





()رواه البخاري في صحیحه- -انظر فتح الباري - كتاب الذبائيم والصيد- سپا باب من تیاب لیس كلب صيد أو ماشية 
حديث رقم ( ۰ ج ص۸ د 
('رواه البخاري في صحیحہ -انظرفتح الباري حي بي ب وي مسي 
E‏ ۱ 
۹ 


آزد ا 
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ا سسا تل اماس وم اس يس يك سے aE‏ ا ےی و سو نے کے کو ا ےپ سو سے ی ی 3 ردو ۱ : 
عن قتا ااا یت پا تال TEE EE‏ 


وی ھتاہ و ا یر نے 0 ش | 
والزرع. وبعد سوق ألفاظ هذا الحديث ورواياته؛ يتبين أن أبا هريرة روى هذا الحديث بعدّة ألفاظ فرواه 


بلفظ (إلا كلب حرث آو ماشیة»» ووافقه علی هذا اللفظ أبو سفيان ابن أبي زهي ورواه بلفظ (إلا كلب 
غنم و حرث؛ أو صيد)» وواقه ابن عمر ولفظہ للا کلب ماشية» أو ضارية»» وعبدال بن الغفل وف 


009 رورسم 


استدل جولدتسيهر على رأيه بقول أبن عمر ‏ رضي اللہ عنھما لما ذكر له قول أب هريرة (إلا كلب زرع)؛ 
قال: يرحم الله أبا هريرة» كان صاحب زرع. فهل هذا توهين لرواية أبي هريرة؟ أو شك فيها؟ أو دليل عل 
علمه ومكانته ؟ للوجابة على ذلك لا بد من تخريج رواية ابن عمرء ثم بیان معناها. 

رواية ابن عمر 

روى مسلم في صحیحه روایة(این عمر) من عدة طرق فرواها من طريق: 


أي الحكم (عبد الرحمن بن أبي نعم البجلي»» وسام» عن ابن عمر بلفظ (کیْ ال كلها إلا كلب رع أ 


4 اسل ۵ 


َنم أو صَیٍ یفص و بت ( 


یب 0۷ 


قال دين مود 





1 و a‏ ۱ 
غنم» او صیلٍ پنقص ین اجرو کل یوم قاط 

وقال: حدننا نحبى بن یی یب ارب ری راب خر ال یی 3 شیرتا تا اون 
ره سر 2 خملا سے عل شي عر 
دنا إسْمورلٌ» عَنْ حمَدِوَهْرَ لبن آي کرمگ عن سال بن عبد الله من یی | أن ۳ له ار قال: مد 
ای کل إلا كلب ماش شق از کلب یں کقص ون علو گل زم قرا ل قال َبْدُ لد یں 2 
لب خزهٍ. ‏ ۱ 
(۱)رواه مسلم في صصححيحه مس ا - كتاب المساقاة- باب الأمر يقتلي اللاب و خو وان ریم 


أكينَائهًا الصو ارزع أو ذ او لك حدیث رقم )۱٥۷۴(‏ ج۱۰ء ص ۲۳۷ 
4 ؟ 
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برعي 


وقال: : حَدَكنَا سحن بن إيرَايا ين ریم فان لی منیا منم عأ عن 


۱ ۳ 6 
شولِ الف ول گال: ئن شی کاب ا كلب رهز امه کش ین له کل موم قال سال 


شم ٠‏ لے در ر 3 ہو ےم سر ق 
۳۷ هزیر یقرلا: أو کلب خر وگان صَاجب حَرْث. 


ورواها آزهري؛ 7+ آي سلمةٌ عن آي هريرة عن رسول اللہ ورواها مسلم تعلیقاً قال 7 


000 


2 لابن عمَرٌ 4 0 ول آي هیر نا ال يرم الله له ایا ہر کا ل صاحت زرع. 


5 مر اپ مرج اي مر مين فا حم 
قال الإمام مسلم: حَدَكَنَا عَبْدُ بن ميد حَدَتَنَا عَبْدُ الرّرّاق» نی رامعم عَنْ الزهْرِي» عَنْ أي سَلَمَة 


عَنْ أي مُرَيْرَة قال: قَال رشو لاله :من اند کب لا کلب مایت رس زع التقَص مِنْ أَجْرِه 
يوم قيرًاط. قال الزَهْرِي فَذَكِرَ لابن عم تلآ ره ال عم انآ مر گال صاب زم 


ورواها مسلم من طريق: 


ty 


ناف وعبد الله بن دينار» وسال وعمرو بن دینارکلهم عن ابن عمر بلفظ (من ای کل 


سرو س اٹ هس کی 7ھ ١‏ 
ای آز ضاري تقض ون علو ل بو قراطان.) 


س 


ےکی سا گر وس ۳ ی 8 + 3 ۲ م۶ Tie‏ 
١۔‏ قال: حَلکتا یی بن بی گا :رت عل مالك عن افم من اَن تر قال: 


1 


ل رو مر اتی کل ِا قلب کایرت از صاريء تقصى ون مم ملم راطا 

' قال: : دنا أبنو بكر بن أي لَك ورین زب وَاب لک تالا : حلا شيا عَنْ الأفری 
عن (سَاي) عَنْ أبيه 

عن لني قل: من فى كلبا اكب ص أذ مایق رآ لبم زان 
۲ قال: لا یت نی وی نی یوب ویک واب حجر کال يحت زرا تی : حبرا وذ 


الاخرون: ری تا حول خر این مرن (عن اقب یسیع انعر ال 


۳ بر فر" من ا ا )ب۷ | مت ا بر سے س ۱ 
۳ ا :2 مَن اقتنی كك ضاریةه آز مایق تقص من عمَله کل یم قم‌اطان. 
5 قال ؛ رن ماه 9 80 e‏ ا ا مد الله ٠‏ 4 
عمر بن ر بن عبن الہ بن قمر 


- 
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| سے تا ا 0 5 ۳ چ 0 3 سرج لب 3 ۵ 
کلب صَائَدِء نقص من عَمَلهم كل يَوْم قِيرَاطان. 


1 مر يس موس قر موس 7 ٥‏ کی و کر اس ۵ 
07 ابر 2× کر َو بْنِ وين اهنا ترآ ول اه 


مرن لکلاب لا کلب یب از کلب نآ ماد ی لا :مزر از کلب زم 
رم 1 ار کپ ٦‏ ۱ ۱ ۱ ۱ اس 
فمال ابن عمَرَ؛إِن و 


وی اا فإن أبن عمر - رضي الله عنه» قد روى اللحديث بلفظين الأول کلپ زرع ار غنم» آو 
صيد) وهذا يوافق لفظ رواية أبي هريرة ‏ رضي الله عنه -» والثاني بلفظ (إلا كلب صيد» أو 5 7 
الإمام النووي بين هاتين الرواتين بقوله: (فيَخْتول أن این مر نا سَوعها ین آي مُرَْرد وتان 
ب راا عن فد لته وَرَادهَا في حبديكه الي گا رزوی بوییه یل ری ف وَفْت ی 2 
الي واه وبا نی وف رگا 


قال الإمام النووي: (قَوْله: (قال اہن ءَ عمّر إن نل ي هرَيرٌة زَّرْعَا) وَل سام ني الرواية | سی : اه 


لل مي #عير 


اة قول اگل رب ركان متاهن حَزث) قَالٌ الْعُلَيَاء لَمْسَ هَذًا تَوْهِينا ِرِوَايّة أي هْرَيْرَة وَل 
1 و سا ےڈ ہے و ار 3 2 - ان مد ی + مہ 8 مر 7 
شکا فیھاء بَل مَعْباه أنّهُ لا كَانَ صَاحِب رَرْعَ وَحَرْث اعتتّی بل وَحَفْظة حفظه ٥ه‏ وَأنَقتَهُ وَالْعَادة أن امكل , بشي 


یه ری 


يتقنه مَا لا يثقنة غيره؛ وين ف مب" آخکامه ما له 
ا ی وینعر من رف غرم وذ کر شنم َو لاد رو لاه لزع 


من راي ابن ال من وی سُفَيَان بْن أبي ُمَير عَنْ التي لله وَدكَرَها ابا ملم ون روا ن 


کی ون قزر بن NTS‏ 
کرک شلاات ن ما مرک ن این ل کن جل کی یی ف 


والتابعين» ول يثبت قط أن أحداً اتهمه بالكذب والوضع واختلاق الأحاديث عل رسول اللہ يلل بخلاف ما 


ادعاه أهل الأهواء وبعض المستشرقين أمثال جولدتسيهر وسبرنجر: وكل من بينه وبين بعض الصنحابة 1 


يعد ياس التحقیق العلمی) ۷" 





0) شرح صحيح مسلن - کتاب انساقاقس باب اب ال بقل اللاب بیان تسچو وان تخریم افیا اضر آز زوم 
آز مه َو دك ج۱۰) ص۰1۳ ۵ 0 


(۲) آبو هريرة راوية الاسلام ص۰۳ ۳. 
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قول ابن عباس: لو ذكرث تفسیرہ لرجمتموی _ 
بايا oe‏ 


سا ی ار و و باهراو سا 


ثيء علماً)» قال ابن عباس: (لو ذكرت تفسيره لرجمتموني)» وني لفظ آخر (لقلتم إنه كافر)» والآخر قول 0 


علي بن أبي طالب قاله لأولاده؛ وساقه اغزالي وفي قالب من الشعر. 
يارب جوهر علم لو أبرح به 002020202020200 لقيللي أنت من يعبد الوثنا 


ولاستحل رجال مسلمون دمي. 2 يرون أقبح ما يأتونه حسداً 


ثم ذكر حديث أبي هرد ة الذي رواه البخاري في صحيحه. وهو قوله: (حفظت وعاءین فأما أحدها ۱ 


فبثثته» وأما الآخر: فلو بثثته قطع هذا الحلقوم). وزعم أن هذا الحديث يوافق ما ذكر من أقوال فى صحة " 


التفسير الباطني الذي تقول به بعض الفرق. 
أقول في الرد على هذه الشبهة: 


اسف زین وان + (لو ذکرت تفسیره » أرج#تمونيي)ء وفي لفظ آخر (لقاتم إنه كافر)؛ رواه الطبري عن ابن 


عباس في موضعين من تفسيره: قال الإمام الطبري: حدقا عمرو بن مل قال: نا وکیع» قال: 1 اش ۵ 


عن إبراهيم بن مهاجرء عن مجاهد» عن ابن عباس؛ في قوله: له الي َل ب سبع سَيَاوَاتٍ وَمِنّ الأرض 


مشْلهُنَ) قال- أي ابن عباس -: لو حدثتكم بتفسيرها لكفرتم وكفركم تكذيبكم بها. 


قا 7 
وقال: حدثنا ابن ید قال: : ثنا يعقوب بن عبد الله بن سعد القمي ,الأشعري» عن جعفر بن أي الخيرة . 


لخزاعی: عن سعید بن جبّیر» قال: قال رجل لابن عباس «الله الذي خَلَق سَبْمَ سَیاوات وَينَ الأزض 


متلهن).. الأية» فقال ابن عباس: ما يؤمنك أن أخيرك ما فرك '' 


؟-أما الرواية الأولى فهي رواية ضعيفة» في إسنادها (إبراهيم بن مهاجر) ضعفه يحيى بن معين» ود 





(۱) تا الاسم الطيري ج ۰۲۲ ص ۰71٩‏ ۷ 
۲ ۲ 
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مدي يسيس سي 4 وسحتی 


الأولى» لا بمعنى بر الباطني آو اللدني. 


ظ ۷-آما الروایة الثانية عن أبن عباس فهي رواية ضعيفة أيضأء ففي إسنادها(يعقوب بن عبد الله بن 
۱ ۳( ۱ 1 ظ 0 
سعيد القمي) » و(جعفر بن أي المغيرة) » وما ضعيفان أيضاً. 
آما ما ذکره من شعر قاله الخزاليء فهدا الشعر منسوب نی آهل البیت» قال السبکی فى كتابه طيقات 
لشافعية الکبری ج۲» ص ۲۳۱: ويعجبني ما آنشده الغزلي في منهاج العابدین لبعض أهل البيث: 
إن لأكتم من علمي جواهره وو کي لا یری ا حق ذو جهل فيفتتنا 
يارب جوهر علم لو أبوح به..... لقيل لي أنت ممن يعبد الوثنا 
ولاستحل رجال صالحون دمي 20 بروا أقبح ما يأتونه حسناً 
وقد تقدم في هذا أبو حسن ۰ لی ا حسین ووصی قبلہ الحسنا 


ؤ هذا قول منسوب إلى أهل البيت» ومن المعروف عند أهل العلم - خاصة أهل الحديث - بأن الشيعة 


0 نسبواكثيً من الأقوال التي لا تصصح إلى رسول لله وال أهل بیتد رهم آکب اناس نی اشدیت: ولو 





۱ میزان الاعتدا ' ا الضحۂ‎ )١( 
۰۱ وتبذیب التهلیب‎ ۰0٩ ميزان عتدال ج1؛ ص 17» الكامل لابن عدي ج١؛ ص ۰۲۱۱ دیوان الضعفاء ج۱+ ص‎ 


او توا سا وتو یی 
٢‏ ب : 


وسبعین خت .٤‏ سس سی : (قال الدارقعانی: لو 0 00 


5 تدای الذهبي-: : خرج له البخاري تعليقا ۰ میزان الاعتدال ج 4 ص .٦٥٤‏ 


۳ 
ر ) جعفر بن أبى المغيرة ة القمی؛ صاحب سعید بن جبير. رأى ابن عمرء وكان صدوقاً. ٠‏ روى عنه يعقوب القمی؛ ومندل بن ۱ 
ظ علل؛ وجماعة . وذکره 7 ا ا يرسي e‏ 

٤ قلت:‎ 


علمه . قال أبن مندة: ل يتابع عليه . قلت * قد روى عبار رسس سر ات كرسيه موضع قدمه. . 


والعرش لا يقدر قدره. ميزان الاعتدال ج1ء ص 417 . 
1 
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صحت هذه الأبيات لكان من الممكن حملها على معنى عدم ا وض في آمور قد تفضي ال محذور» کیا ورد 
عن حل قال: (حَدّنُوا اناس يا يَخْرِ فون اون آن يُكَدَّبَ الله وَوَسْولُهُ ) 1 


ليث الوعاءين 


طعن جولدتسيهر في أبي هريرة من خلال اتهامه بكتمانه للعلم الشرعيء وتفسيره للعلم الذي كتمه بأنه 


علم الباطن. وأقول في الرد عليه ما يلي: 

روى الإمام البخاري في صحيحه قال: (حَدَكَا تا إِسْمَاعیلء قال دي آي عن ابن أبي ذثب» عَنْ 
سويد لري عَنْ أبي هُرَيْرَة قَالَ: حفظت مر رَد سول الله يكل وءَ تین فاا ادها فک واا أ خر فلو 

کته قلح هذا اللوم" 

ورواه ابن سعد في كتابه الطبقات بعدة ألفاظ هى: 

-١‏ قال ابن سعد: أخبرنا محمد بن إسمأعيل بن أبي فديك» وإساعيل بن عبد الله بن أبي أويس؛ وخالد 
بن مخلد البجلى» قالوا: حدثنا محمد بن هلال» عن أبيه» عن أبي هريرة: أنه كان يقول: و أنبائكم بكل ما 
أعلم لرماني الناس با خزف'' وقالوأ : آبو ھریرۃ مجنون. 


-١‏ وقال س اا سليهان بن حرب قال: حدثنا أبو هلال» قال: ا حسن قال أبو هريرة: لو 


E‏ خدلتک o GN UE‏ آخرن آن برت ان ...یڈ 


٣‏ وقال ابن سعد: آخبرنا کثیر بن ہشام قال: حدثنا جعفر بن برقان» قال: سمعث يزيد بن الأصم 


يقول أبوهريرة: يقولون أكثرت يا أبا هريرة» والذي نفسي بيده أن لو حدثتكم بكل شىء سمعته 


)١(‏ روا البخاري في مسحيحه-انظر فت لباري - کتاب العلم اب من کش پا زا شوم گراً ن لوا حديت 
رفم (۷ ج ص۲۲۵۹. 


0 وواه البخاري في صحیحہ- 0400 - کتاب 2 -۲ع- باب حفظ العلمه تل سه رقم ( ٠۷ء‏ 
ص٢۲۱‏ 


(0رّف ما یلم الطین وشُوي بالنار فصار كَخَاراً واحدته حر . لسان العرب ج٩۰‏ ص 1۷. 
۲۹٤‏ 
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9 ا تا 
من رسول الله لرميتمون بالفشع يعني بالمزابل» ثم ناظرتوني. 


-٤ ۵‏ ورواہ الرامهرمزي في المحدث الفاصل قال: حدثنا عبدان ثيا ضاهر بن لوح كنا عمر بن عبد اللہ : 


البصري» حدثني أي أن أب عریرق حفظ عن رسول اله و خس جرب ' أحادیثہ وقال: إن كٴٍ آخرجت 


منها جراییت» ولو اخرجت الثالث لرمیتموتی بالحجارة.) 


(الكلام على الحديث) 
۱ قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١‏ -هذا الحديث حدیث صحیح رواه الامام البخاري في صحيحه. کا مر ترجه واخدیث روي بعدة 
ألفاظ منها (ثلاثة أجربة)» ودخسة آجربة): 
۱ ۸-۲ يكن أبو هريرة من یرغب في التحدیث لولا خوفه من کتمان العلم روی البخاري في صحيحيه قال؛ 


ر ا ہے ہے لے 3 حم ےل وہ بر9 ۰ سا اف مر ی ۱ ع سس ےہ 
۱ 0ء تال ل علي ماك عَنْ ابن موسي جيه 7 ن 


ا و می 
دن ایب ای پل وه الرحیم) جرد سے سس کت 50 غ ان 
رر نام وان آبا میرک ان یرم سول الله لاڈ بشع َيه وعدم م 1 


ل : ۴ 


۳-العلم الذي م يبثه هو ما يتعلق بأسياء أمر اء السوء آو بالفتن وآشراط الساعة» آو آخبار الستقبل» 


3 اعترف جو لدتسيهر WT‏ بذلك. قال أبن بطال ؛ (قال المهلب» وأبو الژناد؛ ب يعنى أنبا كانت آحادیث 





0 الطبقات ا ص ۰۲۱۱ ۰۲۲۲ والرامھرمزی 2 الحدٹ الفاصل بح یگ رقم (9۹ ۷) ص٩۵‏ ۵ قال اپن . 
منظور في لسان سیت ری وقیل: o‏ الهم أي 


شین یره رد ورا القَشعة ما 
ے ہے وسسو ہنا 


واہالےاری فی میس - رف بای 00 چ میں چ١‏ ص٢۴۱.‏ 
” 
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أشراط الساعة» وما عرف به ل من فساد الدين» وتغييز الأحوال» والتضبيع لحقوق الله تعالى» كقرله كلة: 
يكون فساد هذا الدين على یدی اغيلمة سفهاء من قریش وکان بو هريرة یقول: لو شئت أن أسميهم 
باسانهم» فخشی عل نفسه فلم يُصَرّح. وکننك بنبنی تکل من آمر بمعروف نا خافمل ہل 


التصريح أن يُعَرْض. ولو كانت الأحاديث التى لم يحدث بها من الحلال والترام ما وَسعَةُ تركهاء لأنه قال: 


۱ 0 ا‎ ۰ 0 ET 
لولا آیتان فی کتاب الله ما حدثتکم» ثم يتلو: إن این یکتم ما رلا من الات وَالخُدَى) [البقرة:‎ 


( اي 
۹. " وقال الإمام ابن کثبر: (وهذا الوعاء الذي كان لا ينظاهر به هو الفتن والملاحم وما وقع بين 


الناس من ا حروب والقتال» وما سيقع التي لو أخبر بها قبل کونہا لبادر كثير من الناس إلى تكذيبه؛ وردوا ما 


أخبر به من الحق» کیا قال: لو أخبرتكم ليم تفتلون |مامکم وتفتتلون فیا بینکم بالسیوف لا 
۲ 

۲ 4-آمامل جولتسیهر للحدیث علی معنی علمالباطن, و العلم الدنيفثیر صحیح» فقد فسره هو 
سه باه أخبار المستقبل من الزمان» فكيف يعود ويقرر بأنه علم الباطن ؟ يقول این حنجر: ال ین ار 
جحل الْبَاطِنيّة ہا الحدیٹ ذَرِيعَة وس یر یی خیٹ اعتفدوا ان گر يعَة ظاهرًا وَيَاطِنَا 0 
لبَاطِن نا خاصله الانجلال من الذين.) ۳ وقال الامام العيني: (وقالت التصوفة الراد بالأول علم 
از والأخلاق وبالثاني علم الأسرار المصون عن الأغيار المخئص بالعلاء الله من آهل العرفان وقال 


ها وت متهم العلم المكنون والسر الصون علمنا وهو ننيجة الخدمة , وثمرة | الحكمة لا يظفر بها إلا 


الغواصون في بحار المجاهدات ولا يسعد بها إلا المصطفون بأثوار المجاهدات والمشاهدات إذ هي أسرار . 


تپ کے في القلوب لا تظهر إلا بالرياضة وأنوار لامعة في الغيوب لا تنكشف إلا للأنفس المرتاضة قلت نع 


ما قال لكن بشرط أن لا تدفعه القواعد الإسلامية ولا تنفيه القوانین الإيانية إذ ما بعد الحق إلا 


الضلال.) > وقال الامام الغز الي: فمن قال: إن الحقيقة تخالف الشريعة» آو الباطن یناقض الظاهن فهو إلى 





۸ شرح أبن بطال كتاب العلم - باب حفظ العلم ج١‏ ص 116 . 
(؟) الہدایة والتھایة ج۸ ص ,۱۱١‏ 
(۳) فتح الباري - كتاب العلم - 41- ياب حفظ العلم --ج ١‏ ص 71. 
() عمدة القاري ج ۰۲ ص ۱۸۵. ) ) 
٠‏ "9 
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990 0 
الكفر أقرب منه للاييان.) » وقال الإمام ابن كثير: (وقد يتمسك بهذا الحديث طوائف من أهل الأهراء ' 


والبدع الباطلةء والاعمال الفاسدق ویسندو ن ذلك إلى هذا الجواب الذي لم يقله أبو هريرة؛ ويعتقدون أن ما 


هم عليه كان في هذا الجواب الذي لم يخبر به أبو هريرة» وما من مبطل مع تضاد أقوالهم إلا وهو يدعي هذا 


0 وکلهم یکذبون فاذا م يكن أبو هريرة قد أخير به فمن علمه بعده؟ وإنما كان الذي فيه شی من الفتن ‏ 


واللاحم كما أخبر بها هو وغيره من الصحابتهع ذکراه وما مسنذكره في كتاب الفتن والملاحم.) ”؟ 


قال جولدتسيهر: (والروايات الإسلامية تجعله ‏ أي ابن عباس - من جهة اتصاله اتصالاً مباشراً 
موثوقاً به بالرسول» المفسر الوحيد الموثوق به ولم يعيروا اعتماماً غذہ ا حالة ۔ مثل غبرھا من الحالات 
الأخري - وهي أن ابن عباس كانت سنه عند وفاة النبي بين العاشرة» والثالثة عشرة على الأكثر.» ‏ 

وقال في حاشية الصفحة الذکورة: (وقد لاحظ النقدة السلمون شیتاً من الأخبار المكية المروية عن 
النبي» المروية عن ابن عباس» وذلك لأنه كان في هذا الوقت طفلا» ويجتمل أنه لم يكن ولد بعد وأن اتصالہ 
بالنبي» كان هو دون سن البلوغ؛ وقد حدث ابن عباس أن النبي في إحدى الجنائز صف صبياناً» كان هو من 
بینهم» وفیا یتعلق بشبابه يقول ابن مسعود: لو بلغ ابن عباس أسناننا ما عاشره منا أحد ‏ أي لو كان فى 


السن مثلنا ما بلغ أحد مناعشر علمہ.) ''' 


وقال: (كانت هناك تعبيرات شديدة الندرة في لغة القرآن» تبدو أحياناً غير مفهومة للمثقفين» أيضاً مد 
الأمةء الذين كانوا يطلبون تفسيرها عند من هم أعلم بها منهم. اا ا ان مرا 
أن يحيل على الشعراء القدامى, الذين كان یری الاعتداد باستعمالهم اللغوي في التفسيرء فهو يصرح في 
مناسبة تفسير ہ لافظ حرج في الآية (۷۸) من سو رة الحج» بهذا المبدأ (إذا تعاجم شيء من القرآن فانظروا نی 


الشعر فإن الشعر عري) حقأ نسبت إليه تفسيرات» ذكر فيها عن كلمات قرآئية أنها من الدخيل المأخوذ مره 





5 ۰1 إحياء علوم الدين ج۱» ص‎ )١( 
.١١4 (؟) البداية والنهاية ج )ص‎ 
.)۳( دراسات محمدية ص (14) الماشية رقم‎ )۲( 
۱۷ 
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لغات أجنبية, وعل أساس هذه الأقوال؛ يبدو أنه كان لا يرى بأساً بافتراض اممتال القرآن عل مادة إلى ' 


غير عربية. وبذلك المبدأ المنهجي المنسوب إلى ابن عباس» اقترنت على النمط العربي أسطورة مدرسية . 


عظيمة الافادف وچدت مدخلا إل إل المعجم الکبین - للطبرانی (ت٣٦۳ھ)‏ وذلك أن الزعيم 8 بن 


الأذرق» سأل ابن عباس عن عدد كبير من مفردات القرآن» طالبا ليه أن يستشهد على معانيه من الشعر 


العربي القديم؛ فجاء في جواب ابن عباس على مسائل نافع بن الزرق الاستشهاد على تفسير نحو ماثتي كلمة 


بشواهد الشعر القديم. وهذه مبايعة من عالم اللغويين المتأخرين» لأي التفسير الذي نمّى الطريقة اللغوية فى : 


باس شا ره 0 يم 0 

نفسیر القران.) . » وقال: (وفی کل مشکلات التفسیر يبدو أبن عباس» كأئه منبیء بآخبار الغیب؛ 
ا (۷) الى ۱ 

وأحياناً كأنه مظهر | (في.) » وقال: (وتعد آجدر الجموعات بالتصدیق» جموعة روی محصوفضا عن ابن 


عباس» عل ون طلحة افاشمي» یقول فیها آجد بن سی : (إن في مصر تفسيرأء عن ابن عباس؛ رواه علي 


بن أي طلحة» وليس بكثير أن يرحل إلى مصر من أجله). ویرجع الفضل في وجود هذه المجموعةة إلى 


نسخة كتبها لنفسه ابن صالمء أحد كتاب العالم المصريء (الليث بن سعد 44ه . ١!/0‏ ه). ومن هذه 


المجموعة يستمد البخاري. والطبري ورواه آخرون ما انتفعو | رد من تفسير أبن عباس . پیل آن نله 


ا لحیدیٹث الا سلامة آنفسهم يشررون أن على بن أبي طلحة لم يسمع من ابن عباس أقوال التفسیر التی 


أوردوها في كتابه على أنها سماع مباشر عنه. هكذا يتقرر في حكم النقد الإسلامي» حتى بالنظر إلى حجية ما 


0 .هو آوفی الاجزاء حظاً فى اکم بالقبول؛ مرن ول التفسير الغرزير المتسوت إل امیا الكبير عل أن 0 


المجموعة الكبيرة من ا ادة ا مأثورة تسھل مھمة اتخاذ موقف ناقد منها. ولا نستطيع على الرغم من كثرة 
الزيف القليل الفائدة؛ أن نقدر حق القدر ذلك النشاط الذي حفظ به الرواة المعلو مات امائلة الفیاضة 
الأفرال التعارضة دون مبالاة ول اکتا وأول ما يتادر للنظر في ذلك النطاق هو تلك الظامرۃالفریہ 


0 حیث تس إلى ابن عبامن أقوال تصور آراء شديدة اتناقض لا تقبل توفيقً ولا تسوية.) " 





(۷) مذاهب التفسیر الاسلامی ص ۹۰-۸۹. 


(۲) الصدر السابق ص ۹۹-۹۸ 
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| قال: : أخبرنا أبو أ. 


طعن جولدتسيهر في الصحابي عبد الله بن عباس با يلى : 


-١‏ تشكيكه فيا رواه 


بمروياته المكية. 


E‏ رجوعه إلى الشعر العربي في تفسير القرآن الكريم. 

دنر روایة الطبرانی فی معجمہ الکہبرلأمئلة (نافع بن الأزرق لابن عباس). 

اعتقاد الألوهية في ابن عباس. ؤ 

4- تشكيكه في نسخة على بن أبي طلحة؛ عن ابن عباس. 

-١‏ کثرة الروآیات المتناقضة المنسوبة إليه في تفسيره للقرآن الكريم. 

قلت في الرد على هذه الطعون ما بلی: 

-١‏ لا يخفى على أحد من الناس» مكانة ابن عباس ”© وفضله فقد کان یلقب بالبحر وا حبر. و 
أحد المكثرين من الصحابة عن رسول الله. وما جاء في فضله وبيان علمه ما رواہ ابن سعد قال: 
ری علمہ. وأخيرت عن أبن جريج عن عطاء قال: كان إبن عباس يقال له البسرة قاب ركان ملا 
یقول قال: لیسر وفعل البحر. أخبرنا محمد بن عبد الله الأسديء أخبرنا سفیا 
وآخبرنا قبيصة وع عن سقيان عن ابن جريج» عن طاوس قال: ما رأيت رجلا أعلم من أبن عباس. 





1 


(۱) هو عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بره ها 
بن عباس بن بن شم بن عبد مناف» أبو العباس امدليء أبن عم رسول الله ولب ولد قا 


اشجرة 

لشجرة 0400 ددا له رسول الله وف بالفهم في القرآن» فكان يسمى البحر والخبر؛ لسعة علمه. وقال عمر: لو 
أ 

درك أبن عباس أسناننا ما عشرہ منا أحد, ١‏ مات سنة مان وستين (18ه) بالطائف» وهو هو أحد المكثرين من الصجابة 
وأحد العبادلة من فقهاء الصحابة. . تقريب التهذيب ج١ء‏ ص٥٤٥٠‏ 


7 
۱۹ ۲ ح 


بن عباس» عن رسول اله؛ لأن سنه لا تحتمل ذلك» حيث كان سنه إذ ذاك بين 


فا والثالئة 0 وأشار إلى آن بعض النقاد 0/۵ الأمر ونبه إليه» خاصة فیما یتعلق 


سا 
مگ ه حماد دبن أسامة قال الأعمش: حدثنا عن مجاهد قال: كان ان ابن عياس پسمی_ألمجر... 


۵» عن لیث عن طاوس؛ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


الا اا او 


وقال: أخيرنا أ TTT‏ بن إسماعيل قالا: أخبرنا الأعمش» عن مسلم بن صبيس 
عن مسروق قال: قال عبد الله: لو أن ابن عباس آدرك آسنانا ما عشره ٠‏ منا رجل؛ وزاذ النضر في هذا 


الحديث: نعم ترجمان القرآن ابن عباس !0 


من العمر يوم وفاة رسول الله ثلاث عشرة سنة» أو عشر سنين» وصحح ابن عبد البر أنه كان له من العمر ' 


ثلاث عشرة سنة » قال ابن عبد الير: (وولد عبد الله بن عباس رضي الله عنه في ال و 


هاشم منه وقيل إنه ولد قبل اهجرة بثلاث سنین وكان ابن ثلاث عشرة سنة يوم مات رسول الله يل . وقال 
أو أسحاقه عن سيد ین جیں عن این حباس: توفي رسول الله ب وآنا ابن خمس عشرة سئة. ئا 


حنبل: وهذا الصواب. " وقد آجاب العلہاء علی ھذا الإشکال -- صحة سماع-۔ بأن هذا من ہاب (مرسل 


الصحابة) وجهالة الصحابي ي تفر ثم اين عباس ته ضرح بأله أل علمه ورواية غن اصحاب : 


آروی ابن سعد قال: أخبرنا يزيد بن هارون» قال: لآ ین ان بط ی کی 


اش فا ہم الوم کش قال فقال: واعجباً لك يا ابن عباس! أترى الئاس يفتقرون إليك وفي الناس من 





۳۰۸ ۳۲۷ الطبقات الكبرى ج اه ص‎ )١( 

(6 ما لیا چم رفترها ند لیلخ ملد حشر عم ال نارق ارات (وفي حديث عبد ال له 
عباس آشئنا ما عاشره م جل ] أي لو كان في السّن وغْلنا ما يلغ أحدٌ منا مُذْرَ علْمه؛ ! النهاية في غريب الحديث[عشر] 
چ٣‏ ص١‏ 4 ۲ وتهذيب التهذيب ج20 ص> ۷4 ۰ وضبطها حقق الا لقمین:[ ما عمره متسد ] ومنا يم 
خالفه مثا حد حد- إعلام الموقعين عن رب العالین ج۱» ص ۰۱۹ 

0 الطبقات الکبری ج ۰۲ ص ۱۱ ۳. 


٤‏ ۲ء۰ ص۹-۹۳۳ ۹۳ تہذیب الکمال ج 0-0" ا 
E‏ 
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۱ اسساب رسول ل من ھم! قال: تتركت ذلك ولت أمال أصحاب رسرل ال عن الدب 
إن كان ليبلخني الحديث» عن الرجل في بابه وهو قائل فأتوسد ردائي عل بابه تسفي الريح علي التراب 


بت 


فخرج فيراني فيقول لي: يا ابن عم رسول الله ما جاء بك؟ ألا أرسلت إل ذآتيك؟ فأقول: لا أنا أحق أن 


آنيك! فأسأله عن احدیث فعاش ذلك الرجل الأنصاري حتی رآني وقد اجتمع الناس حولي ليسألوني : 


9 
فیقوّل: هلا الفتی کان أعقل مني!.) > وروی ابن سعد قال: آخبرت عن محمد بن عمر» عن أی سلمق: 
عن ابن عباس؛ قال: وجدت عامة حديث رسول الله کا عند الأنصار فإن كنت لآني الرجل فأجده نائ لو 


شسشت 7 ۵ق ا ا ا ہیں جار 


٢ر‎ 


۱ ا ۶ ا 1 8 ۱ 
وروی وس فا یم پیت رس هی از مر الد ی 


پت oooy‏ | ۱ 
سی قول حدثني أحد قط حديثاً فاستفهمته؛ فلقد كنت آني باب أبي بن كعب وهو نائم فأقيل على ۱ 


بابه» ولو علم بمكاني لأحب أن يوقظ لي لمكاني من رسول الله لا ولکنی أكره أن أمله. ۵ 


دردى أبن سعد قال: أخبرنا محمد بن عمرء حدثني فائد مولى عبيد الله بن علي» عن عبيد الل بن على؛ 
عن جدته سلمى قالت: دأيت عبد الل بن عبامر» معه ألواح يكتب عليها؛ عن أبي راقع شیا من فمل 
رسول اللہ پل 


وروی ى ان البغدادي قال: اا ر ضر ین اك ا ۱03 انا ناس 


عل هارون السمسا ۱ سل 
بن هار ر اخرپي» ثنا موسى بن هارون» حدثنا أحمد بن عبدة» حدثنا فضيل بن سلبان 


حدثنا فايد 
ميل عي امنأ ا عن ید ال نی راغ قل : كان ابن عباس يأق ي أبا رافع فيقول: 


. ماصنع رسول یوم کذاء ومع أبن عباس ألواح يكتب فيها.”" 


ین لوف نع دی أن الصحاة ‏ سيم کل ود مهم کل ما حلت ب وول ل 





() الطبقات الکبری ج ۲ء ص ۳۱۸-۳۱۷ 
۲۸( ار السابق, 


( قید ام ص ۹۱ء ۹1 
و ۳۲۹ 


رہ 
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كانوا متفاوتين في السماع» وكان يروي بعضهم عن بعض» فمنهم من كان يشتغل بالزراعة أو التجارة أو 


رعي الغنم. روى الحاكم قال: جس یی عبد الله السعدي حدثنا معاوية بن هشام, ثنا سفيان» عن ۱ 


آي إسحاق؛ عن البراء بن عازب» قال: ما كل الحديث مبمعناه من رسول اللهيل#كان يحدثنا أصحابناء و كنا 


مشتغلین في رعاية الابل واصحاب رسول الله کانوا ا ما يفوتهم سياعه من رسوال E‏ 


فيسمعونه من أقرانهم» وممن هو أحفظ مٹھم وكانوا يشددون على من يسمعون منہ.)' 

وقال ابن الصلاح قال: (ثم أنا لم نعد في أنواع المرضل ونحوه مأ يسمى في أصول الفقه: مرسل 
الصحابي» مثل ما يرويه ابن عباس وغيره من أحداث الصحابة عن رسول لله يدوم يسمعوه من لأن 
ذلك في حكم الموصول المسند لأن روايتهم عن الصحابة والجهالة بالصحابي غير قادحة لأن الصحابة كلهم 
عدولء والله أعلم.) " ۱ 


وقال الإمام التووي: (وأما مرسل الصحابي وهو روايته مالم یدرکه» أو يحضره كقول عائشة ‏ رضي الله 


عنهأ - ول ما بديء رسول الله يله من من الوحي الرؤيا الصالحة؛ فمذهب الشافعي والجماهير أنه ينتج ب 


وقال الأستاذ الإمام أبو إسحاق الإسفراييني الشافعی: لا يحتج به إلا أن E N OE‏ 
صحابي» والصواب الأول ) '" 


٠‏ ٤-آما‏ زعمه بآن ابن عباس كان مظهراً من مظاهر الألوهية» فهذا لم يقل به أحد من المسلمين غير الباطنية. 


۵-آما انکاره على الإمام الطبراني روايته في - معجمه الكبير لأسئلة نافع بن الأزرق؛ عن ابن عباس» 
فهذا أمر يحتاج إلى بيان ایض من خلال تخریج هذه الروایة وا حکم علیھا: 


روی الطبرانی قال: دک بوي لَضْلُ بن ا لباب اجمجي. دک | برَاهِيمٌ بن بشار رادي 


ہے لسم 


4+ الر من 


شل ررق ار 


نپ ان وهو ان بن عبد ارم اي دعب له بن عیاش و وَمُوسَى بن 


3 و اسو ي نی وک من ۳ 
بل ار انين و لا ۹99 جوَین عن الصا ين مرجم الالء ا لا اتی وَنَجْدَةٌ بن 





a 


۲۳۲۲ | 
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ہے رھ ور a‏ ۰ ۳ 3 ہر افو ا 2 ۳۹ سی بت 
ادر لي نر من روس الرَارج ابنقروث عنٍ الهلم وَبَطلبرئ حتَى قَدمُوا مک و05 


اس ص س یام 1 


قلت : هله الرواية رواية ضعيفة في إسنادها (جویبر بن سعید آبو القاسم) " الازدي البلخی الضس 
صاحب الضحاك - ضعفه النسائي والدارقطني وغيرهما- وهي من رواية الضحاك بن مزاحم ”ء عن ابن 
عباس» وإن وثقه نفر من العلماء» فروايته عن ابن عباس مرسلة.. وعلماء الحديث يروون في كتبهم كل ما 
ورد في المسألة من أخبار صحت أولم تصح؛ وقد قالوا من أسند فقد أحالك» ومن أرسل فقد ضمن؛ ثم إن 
الطبرانی قد روى هذا الخبر في أمر يتعلق بالتفسير من طريق (جويبر)» (والضحاك)» وما وإن تكلم فيه 


إلا أن العلماء رووا عنهما ما يتعلق بالتفسير. قال د. محمد حسين الذهبى: (طريق الضحاك بن مزاحم 





() العجم الکبیر حذیث رقم (۱۰۵۹۷) ج ۰۱۰ ص٣‏ ۳۰, 

۰ () جویبر بن سعید (آبو القاسم) الازدی البلخی الفس صاحب الضصحاك. قال ابن معين: لیس بشیم.وقال اهوزجانی: لا 
یشتغل به. وقال النسائي والدارقطنی وغبرها: متروك الحديث قال بو قدامة السرخسی: قال يحب القطان: تساهلوا في 
أخذ التفسير عن القوم لا تولعوهم في الحديث.ثم ذكر ليث / بن أبى سليم وجوييبر والضحاك وشمد بن السائب» 
وقال: هؤلاء لايحمد حدیٹھی ويكتب التفسیر ر عنهم و قال الإمام | الذهبي: مترو زوك الحديث وة قال ابن حجر المسقلان: ٠‏ 
جويير تصغیر چابر ويقال اسمه جابر وجويبر لقب ١‏ بن سعيد الأزدي أبو القاسم البلشي نزيل الكوفة راوي 
التفسيرضعيف جدأ من الخامسة مات بعد الأربعين. , تقریب التهذیب ج۰۱ ۰۱۳۱ میزان لالج 41۷ 
الضعفاء والمتروكين ۰۱ ۱۵۹. 


وديوات 


)۳ الضحاك بن مزا حم البلخی الفسر؛ أبو القاسم.. أو أبو محمد المتراسانيء صدوق كثير الإرسال. قال يمبى القطان: كان ظ 

شعبة ینکر آن یکون الضحاك لقی ابن عباس قط قط. وقال الطیالسی: : حدثنا شعبة سمعت عبدا ملك بن ميسرة يقول: ۱ 
لضحا ملق ین عبامن» إنا لقى سعيد بن جبير بالرى» فاخذ۔ عنه التفسيرسلم بن قتي حدثنا شعیقہ قال: قلت 
لشاش: : سمع الضحاك من اپن عباس؟ قال: ما رآ : قط.وقال بجیی ہن سعید: الضحاك ضعیف عثدنا. ووثقہ أحمد: وابن 
معين؛ وأبو زرعة.قال أبن عدى: الضحاك بن مزاحم نبا عرف بالتفسیر: فأما رواياته عن ابن عباس وأبى عريرة» وجميع 
من روى عنه ففى ذلك كله نظر. وأما عبدالله بن أحمد فقال: سمعت أبى يقول: الضحاك بن مزاحم ثقة مأمون.ميزان 

الاعتدال ج 01771 وتقريب التوذیب ج۱ ص۳۷۳ ۵ ۱ 

۱ 0 
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: ۱ ۱ ۱ ۱ 0 ۰ ۱ ظ 
اهلالى؛ عن ابن عباس» وهى غير مرضية؛ لأنه وإن وثقه نفر فطريقه إلى ابن عباس منقطعة, لانه روي عنه 


۵ دم يلقه؛ فإن انضم إلى ذلك رواية بشر بن عيارة؛ عن أبى روق» عن الضحّاك) فضعيفه لضعف بشرء وقد 


۱ أخرج من هذه النسخة كثيراً أبن جرير وابن , آبی حاتم. 0 عن الضیعاله فاد 
فا لا جوير شديد الضحف متروك؛ ول بر إن جريره ولا این لی حاتم من هذه الطریق شی نا 


خرجها ابن مردویه وأبو الشیخ ابن حبان.) ۳" 


-أما انكاره على ابن عباس رجوعه إلى الشعر العربي في تفسير غريب القرآنء تھو انکار غیر عم 
أيضاً ؛ فابن عباس لم يبتدع هذا الأمرء بل كان متبعاً وله فيه سلف» فعمر فعل هذا من قبل» حيث رجع إلى 
الشعر في تفسير بعض آي القرآن الكريم. قال السيوطي ( "2 : فصل قال أبو بكر الأنباري: قد جاء عن 
الصحابة والتابعين كثيراً الاحتجاج علی غريب القرآن ومشكله بالشعر, وأ وأنكر جماعة لا علم هم على 
النحویین ذلك. وقالوا: | : إذا فعلتم ذلك جعلتم الشعر أصلاً للقرآن. قالوا: وكيف يجوز أن مجتج بالشعر عل 
لقرآن وھومذموم ٹی القرآن والحدیث. قال: ولیس الامر کیا زعموه من أنا جعلنا الشعر أصلا للقرآن: بل 


أردنا تبيين الحرف الغريب من القرآن بالشعرء ان الله تعالى قال إنا جعلناه قرآناً عربياً- وقال بلسان عرى ۱ 


مبین وقال ابن عباس: الشعر دپوان العرب» فإذا حفي علينا الحرف من القرآن الذى أنزله الله بلغة العرب 


رجعنا إلى ديوانها فالتمسنا معرفة ذلك منه. ثم أخرج من طريق عكرمة عن أبن عباس قال: إذا سألتموني 


۷ 0020 وه في الشعرء فٍن الشعر دیوان العرب» وقال آبو عبید في فضائله: حدثنا هشیم» 


عن حصين بن عبد الرحمين» عن عبد الله بن عبد الرحين بن عتبة» عن ابن عباسە أنه كان يسأل عن القن 
فينشد فيه الشعر. قال أبو عبيد: ۰ تفسییر قلت: قد رون 

لشعر بو عبيل: يعني كان يستشهد به على التفسير قلت: قد روينا عن ابن عباس كثيراً من 
دلاك» واوعب ما رویناه عن مسائل نافع بن الازرقی(۳) . 





(۱) التفسیر والفسرون ج۱» هن ۰ ۸. 
(؟) الإثقان في علوم القرآن ج٢‏ ص 4۳ ۱5-۷ 


)۳( نافع بن الازرق الجر وري من رءوس النوارجء ذكره ا حجوزجانی في كتاب الضعفاء. وقال الزركلي :نافع بن الازرق بن 

فیس ا حنفي؛ البكري الوائلي» الحروري» أبو راشد: رأس الازارقة؛ وإليه نسبتهم .كان أمير قومه وفقيههم نا 

البصرة.وله (أسكلة) رواها عن ابن عباس؛ قال الذهبي: مجموعة في (جزء) أخرج الطبراني بعضها في مسند ابن عباس من _ 

اللعجم الكبير.وكان هو وأصحاب له من أنصار الثورة على (عثران) ووالوا علياء إلى أن ا بين علیہ 
۱۳ 
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١-أما‏ تشكيكه في صحة نسيخة على بن أي طلحة؛ عن ابن عباس. 


آ-ذکر علاء الحدیث: هذه النسخة وعمن ذكرها الومام أحمد ابن حنبل قال لبمصر صحيفة في التفسير 


رواها علي بن آي طلحة لورحل فیها رجل ! إلى معر قاصداً ما كان كثرً) أسند بو جعفر اناس ف 
تأسيخه ہت 'وهذه النسخة كانت عند آي صالح" كاب الليثء رواھاعن معاویة ین صالح ۳ 


رل ی انا طليحة "عن ابن عباس» وهي عند البخاري عن أبي صالح: وقد اعتمد عليها في صحيده 


<ومعاویق فاجتمعوا فی (حروراء) وھی قرية من ضواحي الكوفة» ونادوا بالخروج على علي وعرفوا لذلك هم ومن تبع . 
رآ بالخوارج وكان نافع (صاحب الترجمة) يذهب إلى سوق الأهواز ویمترض الناس بها يجير العقل (كا يقول الذهي ) ول 
ولي عبيد الله بن زياد إمارة البصرة (سنة ٥٥‏ ) نی عھد معاوية» اشنتد عل (الحروريين) وقتل (سنة 5١‏ ه) زعيمهم أبا بلال: 
مرداس بن حذير» وعلموا بثورة عبد الله بن الزبير على الأمويين (بمكة) فتوجهوا إليهء مع نافع. الأعلام- الزركلي جلاء 
۱ میزان الاعتدال ج٤‏ ٢٢۲۔‏ 

(۱) قال | ابن حجر: عبد الله بن صاح بن محمد ین مسلم ابلهني آبو صالح الصري کاتب اللیث صدوق كثير الغلط ثبت في 
كتابه وكانت فيه غفلة من العاشرة مات سنة اثنتين وعشرين وله خمس وثمانون سنة. . تقریب التھذیب ج١‏ ص 47 . 
(۲) معاوية بن صالح: : هو معاوية بن صالح بن حدير بالمهملة مصغر الحضرمي أبو عمرو وأبو عبد الرحمن الحمصي قاضي 

الأندلس صدرق له أوهام من السابعة مات سنة ثيان وخسين وقيل بعد السبعين وقال ید ان زنجویهقلت لعل بن 


المدين , إنك زار“ ۱ ٹاکس ع : 
يني | تطلب الغرائب فأت عبدالله بن صالح فاكتب عنه كتاب معاوية بن صالح تستفيد منه مائتي حديث.تهذيب ١‏ 


التھذیب ج: ١ء‏ ص 77 0" 


{Ty‏ علي ابن أي طلح1ء ۳7 سا بن الشراق الماشمي» یکنی أن ل ذلك ا من ۷۳7 دک 


حص مول بني العباس» أرسل عن ابن عباس وم پره» روى عن مجاهد. وأبي الوداك؛ وراشد بن سعد وعنه الحكم بن 
عتيبة وهو أكبر منه» وداود بن بن أبي هنده ومعاوية بن صالح الحضرمي» وأبو بكر بن أبي مريم؛ وحمد بن الولید الزبیدی 
رسفیان الثوري؛ وصغران بن عمرو السكسكي» وعبد الله بن سالم الأشعري, وا حسن بن صالح بن حي» وثور بن يزيد 
الرحبي. قال أ جرد ؛ له أشياء منکرات» وقال أبو داود: كان يرى السيف. وقال النسائي: ليس به بأس. وقال ابن حجر : 
صدوق قد يخطن. له عند مسلم حديث واحد في ذكر العزل وروى له تون دیآ غراف - أي ابن 
حيجر- ونقل البخاري من تفسیرہ روایة معاوبة بن صائح عنه» عن ابن عباسء شيئًا اكثيرا في التراجم وغيرهاء ولکنہ لا ۱ 
یسمیه یقول قال: 7 شیر نان سای وق وت بل سب قلي له داد ری ائرت واي 
ابن أبي حاتم لرجلين باسم (علي بن آيي طلحة) أحدهما شامي. والآخر كوني. ورجح أبن حجر یا واحده مات سنة 
ثلاث وأربعین ومائة. تبذیب التهذیب ج ۷ ص ۲۹۸ تقریب التهذیب ج٢‏ ص۰۳۹ میزان الاععدال ج۳ ص ٤ء‏ 


العلل تام مام ا مد ج٣‏ ص۷۷ سو لات ۳ ر الاجری(۱۷۹۸) ص ٣٦٢٢‏ الضحماء کج کو وود 
؟ 
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كثيرا في التراجم وغيرها؛ ولكنه لا يسميه يقول: قال: ابن عباس» أو يذكر عن ابن عباس » وهي عند 


الطبراني» وابن أبي حاتم وابن بن المنذر بوسائط بينهم وبين أبي صالح. . وقال قوم: - لم يسمع ابن أبي طلحة, 


من ابن عباس التفسير» وإنما میس تی قال این حجر: او ونوا 


أ طم یی و ی ای رس ۵ 


بیت وما ذکره 
صحيح» فد ذکرت کتب التراجم» أنه لم یسمع من ابن عباس؛ وإنیا روی عنه بوساطة مجاهد أوسعيد بن 
جبيز: قال أبن حجر: (وهذه النسخة كانت عند أبي صالح كاتب الليث بن سعده رواها عن معاوية بن 
صالح» عن على بن أبي طلحة» عن ابن عباس» وهي عند البخاري. عن أبي صالح وقد اعتمد عليها ني 
صحیحه هذا کثیرآ؛ في التراجم وغیرهاه ولكنه لا يسميه يقول: قال ابن عباس» أو يذكر عن ابن 
وهي عند الطبراني» وابن أبي حاتمء وابن للنذر بوسائط بیٹھم وبین یی صالم.) وقال الیل في الإرشاد: 


اتفسير معاوية بن صالح قاضي الأندلس؛ عن على بن أبي طلحة؛ عن ابن عباس» رواه الکبار عن أبي صالم 


کاتب اللیث؛ عن معاورة اذ ۱ : 
تب الليث» عن معاوية وأجمع اشفاظ عل آن ابن اي طلحة م يسمعه من این عباس)ء وقد رد د. مد 


77 7 حتحين الذعبي عل جولدتسيهر بقولة: (تفنيد هذا الطعن: ويظهر لنا أن الأستاذ ”جار اج 


تجاهل مار رد به النقاد المعتبرون على هذا الظن الذى لا قيمة له» فقد فد ابن حجر هذا النقد بقوله: "بعد أن 
یس 2 0 شب ق فک وقال صاحب | ای 0000 وقد ر 


۱ ی كلوه و على دای ۳۳ 


دالارشاد فی معرفة علاء الد 
ور دی معرفة علا الحديث ج ص86 ۹۸ تہذیب الکال ج ۷ ص ۰8٩۹۰‏ الجرح والتعدیل ج1» 
ص۱۸۸ موضح أوهام الجمع والتفریق ج١‏ ص -٥٣٣‏ ۳ التاریخ الکبیر ج ٦ء‏ ص ۲۸۱. 
() الارشاد في معرفة علياء الحدیث جا ہ٭ص ۹۸-۳۸۹ ٣‏ ال تفان بح ۰۲ ص٦۹٦.‏ 
۰ ۳۳۹ ۰ 


عہاس؛ ۰ 


ون 5 
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ا اع العف ا إن عار رك ب بق البخارى ها واعتاده عليها شاهداً عل 


ت- فی تام آقول: : إذ عدم اعتياد البخاري عل هذه النسخة في حيس ير جع إلى أن علي بن يي 


طلحة - راویها_ کان پری السيف ‏ أي إباحة ا خروج عل السلطان ا جاثر بالسیف - ؛ ولیس لأنہ لم یسمع 


ابن عباس. وقد ذكرها البخاري في تعليقاته في كتاب التفسير» وقد آحصیتها فبلغت خسة وس تعلعا- 


علقها في تراجم الأبواب -- من الكتاب المذكور ثلاثة وخمسون منها بصيغة ابلزم وهی (قال اين عباس), . 


واثنتان بصيغة التمريض (يذكر)» ومن المعروف عند علماء الحديث أن ما رواه البخاري بصيغة الجزم فإنه . 


صحيح إلى من علقه عنه وأما ما ذكر بصيغة التمريض فيحتمل أن يكون صحیحاء أو حسنا آو ضعفاً 
۱ ۰ ۱ ۱ 
فالحديث صحيح إلى ابن عباس ؛ ”© 

۸ كثرة الروايات المنسوبة إليه في تفسيره لآي القرآن الكريم. 

ال دہ محمد حسين الذهبي: (رؤى عن ابن عباس - رضى الله عنه - فى التفسير ما لا ی کر 
بعادت ا ا - تعالى - إلا ولابن عباس فيها 


فول أو أقوال» الأمر الذى جعل ثقاد الأثر ورواة احدیت يقمون | إزاء هذه الروايات التى جاوزت اد 


الى تا یا 
00 وقفة المر ب؛ فتتبعوا 5و فعدلرا العدول, وجرحوا الضعفای وکشفوا للناس عن مقدار هذه 


الروايات قوۃ وذ ” 





7 ص1 ۷۸70 


(۷) تہذیب التهذيب ج/. ص ۰۲۹۸ وفتیح الباری- کتاب تفس باب کا بدا ول لی تید وعدا ای رل زره 
۱ 3 كال 
باس (إذَا من ألقّى الشَيِطَانُ في أنينيه) ب ۸ ص۹-4۳۸ ۰۳ ومیزان الاعتدال ج ۳ ص ۱۳4. 


۳) الا نقا 
از سیف ' ۷ ص 4٩۱‏ والتفسير والفسرون ج۱» ص۷۹- الى 


YY 
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الطلب الثالث: طعنه في أئمة الديث ورواته 


لم يسلم أئمة الحديث ورواته - رحمة الله تعالى عليهم ۔ خر فو ان حر اح 
) الصحابة (القرن الأول) عامة وفي صحابة خصوصين (كمعاوية بن ي سفیان: اي هیر وق بعض 


الأئمة 7 البخاری؛ وبعض رواة انحدیث کوکیم بن ال حراح وشريك القاضي. 


قال جولدتسیهر: (من هذا یمکن آن نری آن التوسطینء م یستطیعواء آن پکونوا متحدین» فيا بينهم. . 


أهل السنة يسيرون بناء على هذاء موسعين في غير اعتدال الدائرة التي تحص فيهل فكرة كلام الله غير 


الملخلوق؛ وصيغة (لفظی بالقرآن خلوق). تعتبر في رأیهم زندقته ورجل تقي ورع مثل البخاری, الذي 


تيد صحيسه في اللي أصمح كتاب بعد ترآ في نظر الومين حقا كان نفسه فريسة لكثير من 


الإعنات؛ لأنه رأى هذه الصيغة وأمثا لما من اليائ ° 


تطرق جولدتسيهر في كتابه (العقيدة والشريعة) إلى مسألة (القول بخلق القرآن» حيث ذكرها في القسم 


الثالث من كتابه تحت عنوان (نمو العقيدة وتطورها)» وكان قد أشار إلى آراء الفرق الإسلامية فيا 


(المعتزلة؛ والاشاعرة والماتريدية) وغيرهم» ونسب إلى الإمام البخاري قوله (لفظى بالقرآن مخلوق). قلت 


و ل الرد عل هله الشنيهة: 


ا ا ا .لے .یھ دح دبا ہہ ود .ھی ہے 
ان ما ت سا ا س اا س ت س ت ت ست ساسم س mm‏ لس سس لاس ال ا اتاد م یت لد بد تا ست ت اک د رر ر لے ,ن ا ا ا 


١-عنون‏ جولدتسيهر هذه المسألة بعنوان (نمو العقيدة وتطورها) - قلت: لاأوافقه على هذا العنوان - ؛ 
لأنه مشعر بأن العقيدة ة تتطور» فمن المعروف لدى المسلمين ثبات العقيدة. . وهذه الفكرة يرددها جولدتسيهر 
ؤ كثيراً في كتبه (تطور الحديث» وتطور الق والعقيدة). کن جب يدر 
مبحث (آثر التطور الذيني والاجتاعي في الحديث). 


۱ ا‎ ١ ار ین‎ E 3 - ذه المسألة‎ --٢ 
بس 1 القول بمخلق القرآن ليست من باب التطور» بل هي مسألة غریبة عن طبیعة ھذا الدین:‎ 


وم تعرف هذہ المسألة نی زمن الصحابة ولا التابعین؛ وإنما ظھرت في مرحلة لاحقة عند ظهور الع لة نا“ 





۰۱۱۷ العقیدة والشریعة نی الإسلام ص‎ )١( 
۲۲۰۸ : 
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يجوز أن نقول : إنها من باب التطور في العقيدة. وإن مسألة القول بخلق القرآن جاءتنا عبر الثقافة الوافدة 


بعد عملية الترجمة التي قام"بها علياء المسلمين» ثم تبنت المعتزلة هذا الرأي وتبنت الدولة في عهد المأمون, . 


رأي المعترلة في هذه المسألة» وفتن بسببها العلماء؛ وكان من فتن بسبيها الإمام أجل أبن حنبل؛ وحيى بن 


میں والشأفعي» وغيرهم» ثم القشعت هذه السبحابة السوداء من 7 سو بثبات العلاء المخلصين 


کالإمام اُجد - رمہ اللہ نبا ی - 


'؟"-يريد جولدتسيهر أن يعيد الكرّة من جديد» لإثارة الشبه حول هذه المسألة وغيرها من المسائل» فيعرض 


لماه 5-5 سه ع ا أن ي ظ 
في كتابه» ويبين أراء الفرق فيهاء ہیں موسع ومضیق؛ ٹم ينسب إلى الإمام البخاري قوله (لفظي بالقرآن 


خلوق). فهل قال البخاري ببذا القول أو لا ؟ للإجابة على هذا السؤال أقول 

آ-نسب کل من (الإمام الذهلي) -شيخ البخاري- و(مسلمة بن القاسم)ء و (أبو بكر بن الأعين) ۔ 
ومن العاصرین (جولدتسیهر) 7 ی البخاري القول ب (لفظي بالقرآن خلوق). آماجولدتسیهر فذکر ها 
القول في كتابه (العقيدة والشريعة)» وأحال إلى مقالة له في هذا الموضوع في (مجلة الاستشراق الألمائية) 


OE 5 01‏ 
المجلد ۲ ص ۸. ٠‏ وآما مسلمة بن قاسم فقال: (كان ثقة جليل القدر ‏ أی البخاری ى عا 





)١١ .‏ العقيدة والشريعة بعة ص (۱۱۷)؛ والحاشیة رقم (۵۷) من القسم الثالك صن #4 ا سس سس 
هو مسلمة بن القاسم بن إبراهيم بن عبد الله بن حاتم» من آهل قرطبة يكنى أبا القاسم» کان في أيام المستنصر الأموي؛ 
ضعيف وقيل كان من المشبهة روى عن أبي جعفر الطحاوي؛ وآحد بن خالد بن الحباب انتهی. قلت- أي أبن حجر -: 
هذا جل كبير القدر ما نسبه إلى النشبيه إلا من عاداه وله تصانيف في الفن وكانت له رحلة لقي فيها کاب جع ارب 
لحك حرط د ل يلك إلا من فل خرن ره هرک ود یج رح وال أب حمدین حزم 
0 يكنى أباالقاسم كان أ حد المكثرين من الرواية والحديث؛ سمع الكثير بقرطبة؛ ثم رحل | إلى المشرق قبل العشرين 

وثلاثماثة؛ فسمع بالقيروان وطرابلس والإسكندرية واقريطش ومصر والقلزم وجدة ومكة واليمن والبصرة وواسط 

والأيلة وبغداد والمدائن وبلاد الشام وجمح حلما كثيراً ثم رجع إلى الأندئس فكف بم .. وكان قوم بالأندلس يتحاملون 

عليه ورب كذبوه. وسئل القاضي تحمد بن بجبى بن مفرج عنه فقال: لم يكن كذاباً ولكن كان ضعيف العقل وقال عبد اله 

بن يوسف الأزدي يعني - ابن الفرضي -: كان مسلمة صاحب رأي؛ وسر وكتاب وححفظ» عليه كلام سوء في 

التشبیھات: وتوف يوم الوثنين لثهان بقين من جمادى الأولى سنة ثلاث وخمسين وهو ابن ستين سنة ومن تصانيفه (التاريخ 
الکییں والحلیة وماروى الكبار عن الصغار؛ وكتاب في الخط في التراب دبع ہگ (والصلق) ۔ 

۹ ؟ 
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الحدیث: وکان يقول بخلق القرآنه فأنكر ذلك عليه علماء خراسان؛ فهرب ومات وهو مستخف)» "ام 
الإمام الذهي (محمد بن يحبى) شيخ البخاري فروی الحاكم قال: أخبرنا أبو عبد الله محمد بن يعقوب 
الأخرمء سمعت ابن علي المخلدي» سمعت محمد بن يحبى يقول: قد أظهر الببخاري قول اللفظیہ واللفظی: 
عندي شر من الجهمية. ا و لف (حمد بن أي عتاب البغدادي) فقال:مشايخ خراسان ثلاثة: 
قییةہ وعلِ بن حجرء ومحمد بن مهران الرازي..ورجاها أربعة:عبدالله بن عبدال رمن ن السمرقندی؛ ومحمد 
ابن |س‌اعیل البخاری» قبل آن يظهر منه 2ما) ظھر: وحمد بن يحبى» وأبو زرعة: "*" 

ب-ذكر الإمام الببخاري هذه السألة نی کتابيه (خلق أفعال العباد)ء و(كتابه الصحیح - کتاب التوحید 
- باب (باب الاهر بالقرآن مع سفرة الكرام البررة» وزينوا القرآن بأصواتكم) *. فروى في كتابه (خلق 
أفعال العباد قال: (حدثنا علي بن عبد اللہ حدثنا مروان بن معاویق حدثنا أبو مالك عن ربعي بن حراش؛ 
عن حذيفة- رضي الله عن قال النبي 5: «| إن الله یصنع کل صانع وصنعته» وثلا بعضهم عند ذلك: 
(والله خلقكم وما تعملون)» فأخبر أن الصناعات وأهلها خلوقة.)" "وروی E‏ 
عبيد الله بن سعيد يقول: سمعت يحبى بن سعيد يقول: ما زلت. أسمع من أصحابنا يقولون: الإن أفعال 
العباد خلوقة؟ قال أبو عبد الله: آخركاتهم وأصواتهم واکتساہہم وکتاہتھم خلوقة فأما القرآن المتلو المبين 


المثبت في المصحف المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بمخلق» قال الله: (بل هو آيات 


...۰ بينات في صدور. الذین آوتوا العلم) 4 وقال إسحاق بن. إبراهيم: «فأما.الأوعية فمن يشك في خلقها؟». قال 





-وقد أكثر الحافظ ابن حجر في كتبه (التهذيب» ولسان الميزان»» من النقل عن هذا الكتاب في تراجم الرواة» انظر على سبيل 
اال تبذیب التهذیب ج٩۰‏ ص 41 » ولسان الیزان ج۱» ص۵٩‏ ال ترجة (لبراهیم پن حمد پن هارون التميمي 
EO EE‏ 

" ص٣۳‏ تاریخ علیاء ء الأندلس ترجمة رقم (۱6۲۳) ص ۰۱۲۸ 0 ١‏ 

() تهذیب التهذیپ ح ۹ء ص ۱ . 

۱ (۷) سیر أعلامالنبلاء ج۰ ۱» ص ۳۱۵ 

(۲) الصدر السایق ج۰۱۱ ص۵۰۱۹. 

(4) فتح الباري شرح صحیع البخاري- کتاب التوحید - باب آلاهر بائقرآن ج ۰۱۳ ص ۵۱۸. 


(5) خلق أفعال العباد ص8 4» الأسياء والصفات - حديث رقم (۰ 0۷) ج۲» ص 1 ۷, 
ظ ) ۲۳۰ 
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لله تعالى: (ركتاب مسطور في رق منشور)؛ وقال: (بل هو قرآن غيل في لوح عفوظ) ا فلكر أنه يمنظا 


. ويسطر ». قال: (وما یسطرون)'' 


ت-ل یڈ پبت آن الإمام البخاري قال (لفظي بالقران خلوق): وإنها الذي ثبت عنه ه قوله (أفعالنا لوق ظ 


وألفاظنا من أفعالنا)» قال ابن حجر: (وقال أبو أحد بن عدي: ذكر لي جماعة من المشايخ» أن محمد بن 
إسماعيل لما ورد نیسابور واجتمع الاس عند بیان یوت الوفت فقال لأصحاب الحديث: إن 
محمد بن إسماعيل یقول لفظي بالقرآن خلوق» فلا حضر الجلس قام لیه رجل» فقال: یا أبا عبد الله ما تقول 
في اللفظ بالقرآن مخلوق هو أو غير خلوق؟ فأعرض عنه البخاريء ولم يجبه ئا فال ۹ فقال 
البخاري: القرآن كلام الله غير خلوق» وأفعال العباد خلوقةء والامتحان بدعةۂ فشغب الرجل وقال: قد 
قال لفظي بالقرآن خلوق.) . 


ث-تابع كل من الأئمة (مسلم بن الحجاج» والذهبي» وابن حجرء والسبكي) الإمام البخاري فیا 
ذهب إليه» فالإمام مسلم ترك مجلس شيخه الذهلي» نصرة للإمام البخاري» وأما الذهبى فقال: (وأما 


لبخاري فکان من کبار الائمة الأذكياء» فقال: ما قلت: ألفاظنا بالقرآن تخلوقة» وإنم) حركاتهم؛ وأصوائبه 


وأفعاغم خلوقة والقرآن. ٠‏ السموع التلو اللفوظ المكتوب في المصاحف كلام اله غير مخلوق. ن ٠‏ 


ذلك كتاب "أفعال العياد" لد فأنكر عليه طائفة: وما فهموا مرامه كالذهلي. وأبي زرعة» وأي 0 


تب ۹ وأي بكر الاعين» وغيرهم. 3 ال ایض (المسألة ‏ هي أن | اللفظ غلوق» سثل عنها البخاري: : فوقف ان 
فلا وقف واحتح حج با فالا خلقة واستدل نله نم الم بره ان لفظ کم ی 


وأخذه بلازم قوله هو وغيره.) وأما السيکي فقال: ((وانا آراد - أي الڈھلے وأحمد وغيرهماء من 
الأئمة» النهي عن عن الخوض لی مسائل علم الکلام كلام البخاري عندنا ٤‏ 0 
الاحتیاج إليه» فالكلام في الكلام عند لاحتیاج نات وار عنه عند عدم الاحتیاج سنة.. وکیف ‏ 


بظن بالبخاري لأن يذهب إلى شيء من أقوال المعتزلة» وقد صح عنه أنه قال: إني لاستجهل من لا يكفر 





.٦٤ص خخلق أفعال العباد‎ )١( 
۵۱۱-۵۱۰ سیراعلام النبلاء ج ١۱ء ص‎ )۲( 
الصدر السابق ج ۰۱۲ ص4۵۷‎ )۳( 
۲۳۱ 
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يجوز لأحد أن يقول البخاري متروك! ده و حامل لواء الصناعة؛ ومقدم أهل السنة والجماعة! ثم الله أتبعل 
مادحہ مذام! فإن الحق في مسألة اللفظ معه» إذ لا ستريب عاقل من المخلوقين في أن تلفظه من أفعاله 


الحادثة التي هي مخلوقة لله تعالى» وان أذكرها امام أحمد ‏ رضي الله عنه ‏ لبشاعة لفظها)”" 


ج-کلّب الامام البخاری کل من نسب الیه هذا القول بقوله: (من زعم أني قلت: لفظي بالقرآن خلوق 


فهو کذاب فإني لم آقله. فقلت له: يا أبا عبدالله» قد خاض الناس في هذا وأکثروا فیه. فقال: لیس لا ما 


أقول. قال أبو عمرو الخفاف: افاتيت البخاري» فناظرته في شئ من الأحاديث حتى طابت نفسه» فقلت: : يا 
أبا عبدالله» ها هنا أحد يحكي عنك أنك قلت هذه الكقالة. فقال: : يا أبا عمروء احفظ ما أقول لك: : من زعم 
من أهل نیسابور» وقومس والري» وهمذان» وحلوان وبغداد» والكوفة» والبصرة.ومكة, والمدیٹ آي 
قلت" (لفظی بالقرآن خلوق فهر كذاب. فإني لم أقله: إلا أني قلت: أفعال العباد مخلوقة), 5 


عبدالله بن مسعود وإباحته شرب النبيذ 


قال جولدتسيهر: (وقد جاءت تدقيقات الفقهاء الكوفيين في القرن الثاني ببذه النظرية من رأى ابن 


مسعود؛ وأنه إذا لم يكن التحلل من ماء العنب مکنا فقد حاولوا إیجاد تسهيلات كثيرة للإنسان تطميناً . 


شب ه الديني» حتى يستطيع ذوو النفوس | الطيبة أن ینالوا مٹھا۔ (الحاشية 4 ابن سعد ج؛ ص /51) _ 


لیس من انار ند يزاجم سل هل اقا وهی ۵ کم بابرا آسد اقا و 
المشهورين بالزهد (۱۲۹- ۱۹۷) کال یداوم علی شرب نبیذ الكوفبين» وأنه طرد عن نفسه ما قد یوسوس له 


به الشيطان من أنه بذلك قد شرب ا لخمر. (ا حاشیة :۷١‏ تذکرۃ ا حفاظ ج١ء‏ ص ۲۸۱) ۵ 


٠‏ وھذا خلف بن ہشام أحد قراء الكؤفة الشهورین (۲۲۹ ه) كان يشرب الشراب» وإن م يسمه باسمه 


الحقيقي (على التأويل)» و أضافت الترجة إلى ذلك آنه في آحر حیانه اعاد الصلاة عن اربمین ستة؛ گنه ۱ 


يترك فيها شرب النبيذ» وصلاة شارب النبيذ غير مقبولة» وجب قضاڑھا. (الحاشیة :۷٦‏ وفیات الاعبان 





111 ۰۱۳ ۰۱۲ طبقات الشافعية الکبری ج ۲ ص‎ )١( 


(؟) سیر اعلام النبلاء ج١۱‏ 0۸ 5. 
۱ ۳۳ 
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۲۱۷ وري قشي الكو في مر اطغ لدی کا ن ایت مرل رشم ن ف 


رائحة النبیذ (الحاشية ۷۷: : وفيات الأعيان رقم 6۲۹۰ 


پتهم. جولدتسيهر المسلمين بالكذب على رسول الله وبمساولتهم التحايل على أحكاء الشرعء وذلك 
بإباحتهم الحرام؛ فقد فعل ذلك ابن مسعود بإيجاده تسهيلات في تحليل النبيذف ثم ذكر ثلاثة من أعلام أهل 
الكوفة ممن كانوا يشربون النبيذ المحرم يقصد الخمر. قلت فى الرد على هذه الشبهة : ۱ 
أشار جولدتسيهر إلى ابن مسعود ‏ إمام مدرسة الكوفة - وإباحته النبيل» وأن هذا كان مذهب 
الكوفيين» بسبب عدم استطاعتهم إباحة الخمر؛ وأحال إلى كتاب الطبقات لابن سعدہ وبالرجوع إلى 
الكتاب المذكور» نجد بأن ابن سعد ذكر ه في ترجمة (أبي زيد) 00( قال: (أبو زيد سمع عبد الله یقول: کنت 


مع النبي 95 ليلة الجن.)) یقصد ۔ ا حدیث الذي رواہ ابن مسعود لیلة ا جن 7 وهو حدیث رواه کل من 


الأئمة (الترمذي» وأبو داود» وابن ماجه)؛ أما ابن ماجة فرواه من طريقين قال: ادا لاس 7 ولد 0 


الم مَشْقِيء حَدکتا مروان بن مم حمل) دتا ایر شیع خدگتا حَدَئْنَا فيْسٌ بن اجاج عَن حنشٍ الصَّنْعَان عَنْ عي 


ہیس می کہ رات ملک کائ؟ قَال: لا لا لا E‏ 


سول اللہ کنا AEE ٤‏ صب عل ال : قصیث له کرش ید 


0 : (وحَدکتا ابو بکر بْن آر سے شیبة وع بن حم قالا: خلا یع عَنْ آبیه ح وحَذکنا حمد بُن 


ا و 
گی LE‏ اپ رار اني ڪن آي ري ؤل ڪرو ن َيِه عن عب ال 


ن شوو أ رشو ا 5ل ]: ار ند طَهُورٌ؟ كَالَ: لا لا کی من کیل نی اداوة قال: عم 


ب وَمَاءٌ طَهُور. توش دا خی وکیم. ۷ 





قلت: هذا حديث ضعیف ضعفہ کل من(الإمام الترمذيی؛ وابن عدي» واہن عبد البر». والشیخ 


.۷۲ العقیدة والشریعة ص‎ )١( 

(؟) الطبقات الكبرى ج ٦ء‏ ص ۲۰۳. 
60 زوا أبن ماجه ف کتاره الستن- كتاب الطهارة و دنه ات باب الوضوء بالسیل حدیٹ رقم AE‏ را70 جن 

ص۱۳۵ E‏ وأبو داود في كتابه السئن-- کتاب الطهارة- باب الوضوء بالئييل- حديث رقم ۹۱ء ص۴۱ 


والترمذي ف كتابه الجامع- الطهارة- باب ما جاء في الوضوء بالنبید حدیث رقم ۵ 1ھ 
۳۳۳ ۱ 
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اس 


الألباني.) فلا یصلح للاستدلال» َل ا 


سے 


خی 


اه راو رد ا 1 عِنْدَ أل الحَِيث» ا تعر ف له روا یر مد ادي ۱ 


(۱) کاب جامم الترمذی کتاب الطهارة باب ما جاع في الوضوء بالنبيذ ج١‏ سك وا في ون أبن مجه 
ا ۲۳ 


ا رق کا حوبت م آي رن ن عند امن اي 
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(شريك القاضي» ووكيع بن الجراح؛ وخلف بن هشام) وشرمهم النبيذ 


۱ 5-5 ۲ بی . ےە ,00 رم ۱ ہے اگ 
٭ ذكر جولدتسيهر بأن كلا من (شريك القاضي ؛ ووكيع بن الجراح”"؛ وخلف بن هشام””) كانوا 





(۱) هو شريك بن عبدالله بن أبي شريك النخعي أبو عبد الله الكوفي القاضي. صدوق بخطئ كثيراً تغير حفظه منذ ولي القضاى " 
ولد سنة (۹۰ھ) ومات سنة (۷۷ھ). قال ابن البارك: شريك أعلم بحديث الكوقيين من الثوري؛ وقال ابن المدينى : 
شريك أعلم من | إسرائبل» وإسرائيل أقل خطأ منه. ولي القضاء بواسط سنة (60١ه)‏ ثم ولي الكوفة» وكان في آخر أمره . 
یخطیم فییا روی» تخبر علیه حفظہ ؛ فسیعاندمین من لیس نیهخیطه وساع التأخرين منه بالكوفة فيه أوهام كثيرة. ۱ 
وقال العجلى بعد ما ذكر أنه ثقة إلى آخره: : وكان صحيح القضاء؛ ومن سمع منه قدييأ؛ فحديثه صحيح؛ ؛ ومن سمع مله 
بعد ما ول القضاء ففی سباعه بعض الاتلاط. وقال ابراهیم اخربی: کان ثقة» وقال محمد بن بجی الذل: کان نبیاتٌ 
وقال صالح جزرة: صدوق وها ولي القضاء اضطرب حفظه. وقال أبو نعيم: لو لم يكن عنده علم لكان یوتی لعقله. ۱ 
وقال ابن القطان وکان مشهوراً بالتدئيس» وخرج شريك يوماً إلى أصحاب الحديث ليسمعوا عليه فشموا منه رام" 
النبيذ؛ فقالوا له: لو كانت هذه الرائحة منا لاستحيبتاء فقال: لأنكم أهل ريبة. واجتمع شريك ويجبى بن عبد الله ابن 
الحسن البصري في دار الرشيدء فقال يحبى لشريك: ما تقول في النبيذ قال: حلال» قال: شربه خبر أم تركه قال: بل شربہ 
قال: قليله خير أم كثيره قال: بل قليله؛ قال يحبى: ما رأيت شيراً قط إلا والازدياد منه شير إلا خخيرك هذاء فإن قليله خخير 
من کثیره تہذیب التھذیب ج٤۰‏ ص ۰۲۹۲-۲۹۳ وتقريب التهنيب جاء ص1 9ء ووفيات الأعیان ج۲ ص ٤٦ء‏ 
وتذكرة ا لحفاظ ج١ء‏ ص۲۳۲. ۱ 


)٢(‏ وکیع بن الحراح: : هو وكيع بن الجراح بن مليح الرؤاسي , بضم الراء وهمزة ثم مهملة أبو سفيان الكوني ثقة حافظ عابد» 


۱ ٴ ولد سنة (۱۳۹ ه) ومات سنة (۱۹۷ هه قال يحبى بن معين: وكيع في زمائه كالاوزاعي في زمانه. قال لمن ما رایت 
آوعی تلعلم ولا أحفظ من وکیع وقال يحبى: ما رأيت أفضل منه يقوم الليل ويسرد الصوم ویفتی بقول أبي حنيفة؛ وكان 
يحبى القطان يفتى بقول أبي حنيفة أيضاً وقال ابن المبارك: رجل المصريين اليوم ابن ا مراخ. قال سلم بن جنادة: جالست 
وكيعاً سبع سنین؛ فیا رأیتہ بزق؛ ولاامس حصاة؛ ولاجلس مجلسه فتحرك؛ ولا رأيته | إلا مستقبل القبلة» وما رأيته يحلف 
بالله.قلت- أي الذهبي- - ما فيه إلا شربه لنبيذ الكوفيين وملازمته له جاء ذللك من غير وجه عنه قال بجیی بن معین: 7 
رجل وكيعاً أنه شرب نبيذاً فرآی في النو م کان من یقول له :نك شریت را فقال وكهع: ذلك شيطان. تذكرة الحفاظ . 

ج۰۱ص ۳۰۱ وتفریب التهذیب ج۲؛ ص۳۳۱. ۱ ۱ 
(۳) خلف بن هشام: هو آبو حمد خلف بن هشام بن ثعلب» ویقال: هشام بن طالب» بن غراب البزار انقری؛ سمع مالك 
ابن أنس وحماد بن زيده وآبا عوالة وغیرهم؟ روی عنه عباس الدوري» ومحمد بن الجهم وأحمد ابن أبي خيثمة وغيرهم. 
وذكر لأبي جعفر النفيلي خلف بن هشام البزار فقال: کان من أصحاب السنة لولا بلية كائت فيه» يشرب النبيذ؛ قال عبد ٠‏ 


الكريم بن ٠‏ الحداد: 7 عاف بشرب من شراب مل اتأویل» تن ان آخته وماًیق را علیه سوة لاف ہی بل - 
۰ ۵ ۲۳ 
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یشریوٹ اتبيه وهو يقصد - شراب الخمر الحرم -. 
0 قلت في الرد على هذه الشبهة ما بل : 
- لابد من بیان معنی النبيذ» وحکم شربه. قال اين منظور في لسان العرب: بذ ال طرحك 
الشیء من ید 4 أمامك جو وراءك لت الڻيء ده تلا إذا إذا ألقيته من يداه ونمّذته شدد للكثرة . 
ونبذت الشی» ف |ذا رمیته وآبعدته ومنه الحديث(فنب خاقه فنبذ الناس خواتیمهم) آي آلقاها 
0 وکل طرح نله یه تیا ای معروف واحد الأنبذة والنبيذ الشىء النبون 
والنبيذ: ما نُبْذٌ من عصير ونحوه» وقد نبل النبيذ وآنبذہ وانتدہ وہ وتَذْتُ بی إذا اتخذتہ 
والعامة تقول: : نت وی ادیت توا اوه وحکی اللحیان ندرا جعله نی وحکی 
أيضاً أنبذ فلان تمراً قال: : وهي قليلة. وإنما سمي نبیذا؛ (لأن الذي یتخنه یأخذ مرا أو زبيباً فينيذه 
في وعائ او سقاء عليه الام ويتركه حتى يقور ؛ فيصير مسكر): والذ: الطرح وهو ما لم يسكر 
حلال» فإذا أسكر حرم؛ وقد تكرر في الحديث ذكر النبيذ: وهو ما يعمل من الأشربة من التمر 
والزبيب والعسل واللحنطة والشعیر وغير ذلك. يقال: نبذت التمر والعنب إذا تركث عليه الماء 
بر تد اف تا ول سسجت 
فإنه يقال له: نبيذ. . ویقال للخمر المعتضّرة من العنب نبيذ كما يقال للنبيذ خر" 


فمعنی البیل [ذن هو: طرح التمرء أو العنب» أو غيرهما في الماء بحیث یصیح شراب لو ويطاق 
النبيذ أيضاًء على المسكر وغیرہ. 


ا - تطرق 2" إلى هذه المسألة عند حديثهم عن الوضوء بالنييك وقد اختلف 9 ی 











-قوله تعایی: " لیمیز الّه اسلنبيث من الطيب " الأنفال فقال: يا خال إذا ميز الله الخبيث من الطيب أين يكون الشراب 
قال: فنکس رأسه طویلاً ثم قال: مع ال حبیث: قال: فترضى أن تكون مع أصحاب الخبيث قال: يا بتى امض إلى المنزل 
فأصبب كل شيء فيه فتركه فأعقبه الله تعالى الصوم؛ قصام الدهر إل أن مات» وقيل إنه أ أعاد صلاة الأربعين سئة التي 
كان يتناول فيها الشراب على مذهب الكوفرين. مات سنة (۲۲۹ م) وفيات الأعيان ج۰۲ ص ٢۱٢۷ء‏ تاریخ بغداد پ۸ 
ص ۳۲۲. 


۱ لسان العرب ج ۲» ص‎ )١( 
۲۳۹ 0 
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. الطهارة بالنبيذ على أقوال فذخب الشافعية إلى عدم الجوازء قال الومام النروی: (أما اليل ند جوز | 


الطهارة به عندنا على أي صفة كان من عسلء آو تمر أو زبين. أو غيرهاء مطہوخاً کان أو غبرہ 


لا تجوز الطهارة به. هذا تفصيل مذهبنا وبه قال مالك وأحمد وأبو يوسف والجمهور. أما الأحناف 
فد اختلفوا في جواز الطهارة به على عددة أقوال: يجوز الوضوء بنبيذ التمر المطبوخ إذا كان في سفر 
وعدم الا تجوز ادمع بينه وبين التيمم ويه قال محمد بن الحسنء یستحب اهمم بیٹھماء يتيمم 


"- أما حكم شرب النبيذ فيقول الإمام النووي: (رَاتَكَ الَُْاء في مَنْ شرب اليذه وهو ما وی 
مَصير الب ین لاله اة همال الشافیی رَمَالِكِ مد - رَحَُمْ الله تال - وج 
لاء وِنْ المُلف وَا لَف: ہُو سبي ري یوتف 
گان يَختِد إباحته أو تْريمه. وَقَالَ أو ححدبئّة وَاْكُوفِيُونَ - رَحمَهُمْ الله تَعَالَ -: لا بترم تَا بے 


7 ) سج کے کچ _ ری ہےر 1 2 س ٭ 

شاربه» وال و تور: هو حرام لد بشربه بو من ید ریم ون كر يقد يعتقد إناحته ته. واش 
و ي : 1 ۱ ہے کے ۱ 

آعلم.) 4 وقال شف الاختيار: ونيد التمر ای إذا طبخ آدنی طب‌شه حلالں وان اشتد إذا 
۱ ۲ ا3 0 

شرب ما م پسکر من طیر طو.) 


وال لارگفوري: تیا لت نا ناخ فلز تا "کل ششکر ‏ 


۳ 
سی 


ص 


عَرَام ",) ' '' ومن کان على مذهب أعل الكوقةء الإمام الراشد عمر بن عبد العزيز وعلي بن الحسین: 


۳ طبقاته قال: أخبرنا أحمد بن عبد الله بن یونس؛ قال: حدثني أبو العلاء بياع المشاجب» 


قال* : قرئ علينا كتاب عمر بن عبد العزيزه رجه له في مسجد الكوفة وأنا أسمع: ng‏ 


ظ 550 من مال الله 





(١)المجموع‏ شرح المهذب ج" ص .51١‏ 
() شرح صحیح مسلم- كتاب الحدود- باب حد الخم رجا ۰۱ص۲۱۸. 
0 الاتيار لتعليل المختار-- كتاب الأشرية.ج ؟؛ ص ١-۹‏ 
0س 008 0 

۲۳۷ 
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ومن تزوج مراد فلم یقدر آ ن يسوق | إليها صداقها اد یی بان الف والٹید حلال فاشربوه في 


(0 


سس . قال قشربه الناس آجمعون. 


وروی ابن سعد قال: أخبرنا مالك بن ِسماعیل قال: حدثنا حسین بن زيد بن على» عن عمه عمر بن 
علي؛ عن علی بن حسین:؛ أنه كان يشتري کساء الخز بخمسین دینارآ فیشتو فیه؛ ثم یبیعه ویتصدق بشمنه 
ريصيف في ثوبين من ثياب مصر أشموئيين بدينار» ويلبس ما بين ذا وذا من اللبوس ويقول: من حرم زينة 
لله التي أخرج لعباده. ويعتم وينبذ له في السعن في العيدين بغير عسكر» وكان يدهن أو يتطيب بعد الغسل 
ا أراد أن بحرم. 'ء وا خلاصۃ ان ؛ ١‏ ئ ؤ 
إذا أراد أن يحرم. » والمخلاصة أن شراب النبيذ حلال ما لإ يسكر» وهذا هو مذهب أهل الكوفة. 


وكيع بن الجراح وشرب الثبيل 


قال جولدتسيهر: (ولیس من النادر آن نجد في التراجم مثل هذه القصةء وهي 0 ۱ 


لفقهاء الکوفیین الشهورین بالزهد (۱۲۹- ۷۰ کنیل شرب یفن وه رد 


E 


رجل رأى رؤيا في النوم» فأجابه بأن ذلك كان شيطاناً. قلت في الره على هذه الشبهة: 


سح اس .......... آ-أما ماذكروعن. وكيع ومداومته عل شرب الثبیل. فإن وكيعاً كان من آهل الکو فة وهو عل ملعت 3 7 


" جواز شربه. 
ب-أما الخبر الذي استدل به فهو خبر ذكره الذهبي في تذكرة الحفاظ: : (قال يحبى بن معين: لس 
وه شرب نید فرآی فی النوم کان من یقول لہ: نك شربت خر فقال وكيع: ذلك شيطان ۰ قال 


بھی ما رأيث أ فضل منہیقوم الیل؛ ويسرد الصوم ويفتى بقول أن حنيفة أي بح نی 





(۱) السعن: یی ما ا 5 امرس 
۵0+ 
(4) العقيدة والشريعة ص ۷۲. 

۳۳۸ ۱ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


> وكا 
و ل یی قطان يفنى بقول بي حيفة أيضاء وق ان ابا شید م ابن احراح,) " ٰ 
فکل ما فی ا حبر أ وكيا بين له أن مارآ كان من الغيطااء ون شرب نی من لال.. 


خلف بن هشام وشرب النبيذ 


قال جولدتسیهر: (وهذا خلف بن هشام؛ أحد قراء الكوفة الشھورین (۲۲۹) کان بشرب الشر اب 
وإن لم يسمه باسمه الحقیقی (عل التأويل) وأضافت الترجمة إلى ذلك أنه في آخر حياته أعاد الصلاة عن 
أريعين سے ؛ لأنه لم يترك فيها شرب النبيف > وصلاة شارب النبيذ غير مقبولة» ويجب قضاؤها. (الخاشية 


آ٦:‏ وفيات الأعيان رقم ۲۷۱۷),) ”” 


يطعن جولدتسيهر في هذا النص أيضاً في إمام من من أئمة القراء» وھو خلف بن ہشامء وآنه کان یشرب 


النبيذ على التأویل» وأنه أعاد الصلاة أربعين سنة؛ بسبب شريه للنبيذ» وأحال إلى كتاب وفيات ایق 
قلت في الرد على هذه الشبهة: 


أ-أما استدلاله بأنه كان يشرب النبيذ» وأنه أعاد الصلاة أربعين سنةء فهذا ےر رواه کل من اقطیب 


البغدادي في كتابه (تاریخ بغداد) وابن خلکان في کتابه(وفیات الأعيان). روى النطيب البغدادى 


بإسناده 7 ذكر أبو جعفر النفيلي لف بن هشام البزار» فقال: كان من أصحاب السنة لولا بلية كانت فيه 
شرب النبيذ.)؛ وروی الخطیب بإسنادہ قال: 0 اوھ ا ا . قال سمعت إدريس بن عبد الکریم الحدادہ يقول: 


كان خلف بن ہشام يشرب من الشراب عل التأويل فكان بن أخته وما ره سور لالح بل 
''لیمیز اللہ ا لحخبیث من الطیب", الأنفال ۷ فقال يا خال: إذا ميز الله الخبيث من الطيب أين يكون 
الشراب؟ قال: فنکس رأسه طویاا ٹم قال: مع ا خبیث: قال: فترضى أن تكون مع أصحاب الخبیث؟ قال 
پا بني امض إلى المنزل فاصبب كل شيء فيه وتركه فأعقبه الله الصوم فكان يصوم الدهر إلى أن مات.) 


قال ابن خلكان : ( .... آبو محمد خلف بن هشام بن ثعلب البزار القریء» کان عابداً فاضلاً وآخر من 





() تذکرة ا حفاظ ج۰۱ ص ۳۰۲ 


() العقيدة والشریعة ص ۷۲. 
۳۹ 
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حدث عنه ابن منيع وقال: أعدت صلاة أربعين سنة کنت أتناول فيها الشراب على مذهب الكو فين ) "© 


ب-لا النفات إلى قول جولدتسيهر في محاولته الطعن في حلف بن هشام» فهو إمام من أئمة القراء» وثقه كل 


من الإمام أحمد بن حنبل؛ والنسائي وغيرهماء وأما شربه للنبيذ فكان على رأي أهل الكوفة نی باه : 
تغير اجتهاده فيا بعد وترك شربه» سئل عنه ارمام أحجيل فو شه وزکاہ ی الخطيب البغدادي بے 
سمعت عباساً الدوري؛ وسئل عن حكاية عن أحد بن جنبل» في حاف فقال: لم أسمعها من ده ولكن 
حدثني أصحابناء أ نبم ذکروا خلفاً البزار عند أحمد فقيل :با آبا عبد الله إنه NS‏ : قد انتهى إلينا علم 


۱ هذا عنه» ولكن هر والله عندنا الثقة الأمين؛ شرب أو لم يشرب. 3 


شريك القاضی وشرب النبیل 


قال جولدتسیهر: شري قافي لک فی عم لیف هي ادن بحدیث سول ری 


من فمه رائحة النبید (ا حاشہة ۷۷: رفيات الأعيان رقم 4( 


يطعن جولدتسيهر في شريك القاضي بأنه کان بجدث بحدیث الرسول» ویشم من فمه رائحة النبینه 


وأحال إلى ورود هذا الخبر في کتاب (وفیات الاعیان) لاپن خلکان. قلت في الرد عل هذه الشهة: 


١-أما‏ الخبر الذي استدل به فهو حبر ذکره ابن خلکان قال: (وخرج شر یك یوما إل ات ا جحدیث 


TT‏ ليسمجوا علیه؛ فشمو[ منه_رائحة النبيل» فقالوا له: لو كانت هےہ الرائحة مثا لاس بینا» فقال: لأنكم ها 


في النبيذ قال: حلال؛ قال: شر خأ تك تلا شري تلظ خأ كر ابل بل قليله؟ قال 


يحى ما رأيت شير قط إلا والازدياد منه خير إلا خيرك هذا فإن قليله خی من کنر 





,14١ زفيات الأعيان ج؟؛ ص‎ »١ ص؛‎ +٤ تاریخ بغدادج‎ )١( 
تاریخ بغداد ج۸ ص۳۲1.‎ )٢( 
,۷۲ العقيدة والشریعة ص‎ (۳( 
. 454 وفیات الأعیان ج۷» ص‎ )4( ۱ 
946 ظ‎ 


1 
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۲-انظر کیف پرید جرلدتسیهر رسم صورة المحدثين» ورواة الحدیث آہم پشربرن ا حم 


منهم رائحته وهم يحدثون عن رسول الله. 


۲۶۱ 


فرح 
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طعنه في الإمام ابن الصلام ”" 


عرض جولدتسيهر في بحثه الموسوم (موقف أهل السنة القدماء بإزاء. علوم الأوائل - يقصد بعلوم 


الأوائل علم المنطق والفلسفة -) إلى موقف عاباء السلمين من هذه العلوم» وأشار إلى حکم تعلمھا حتی 
القرن السابع ا ھجري؛ وأشار إلى الفتوى الشهيرة الصادرة عن ابن الصلاح في تحريم تعلم علم النطق 
. والفلسفة. قال جولدتسيهر: (ارتحل ابن الصلاح إلى الموصل كي يتلقى على (كيال الدین بن یونس الوصل) 
هذا دروساً في المنطق سراً إلا أنه على الرغم من تردده علیه مدة من الزمان طويلة وعلى الرغم ما أظهره 


الشیخ من حسن استعداد لافادت پستطم هذا العلم أن ينفذ إلى دماغ هذا الطالب الشاب الذي كان اتجاه 


عقله اتجاهاً دينياً خالصاً. فلم يكن في وسع كمال الدين إلا أن يقول له: (يا فقيه» المصلحة عندي أن تتراه 

الاشتخال ببذا الفن).. ... أما ابن الصلاح فلم يكتف بترك الاشتخال بهذا العلم الذي لم یتسع له أفقه وكان 
خارجاً عن نطاقه - هنا طعن في مقدرة و ابن الصلاح وطعن في عقله - بل صار خصاً دود له باسم الدين. 
نك اج اجب چا ل من سال (لعل هذ سوال ن رکون من رضم هوه مل لاع 
قد أباح الاشتغال بالمنطق تعليأ أو تعلياً ؟.....) 


قلت في الرد على هذه الغرية: 


a أئمة المسلمين (الإمام أ‎ ge phy Bi ag N N ee 
الصلاح)؛ ووصفه بضعف العقل, وعدم القدرة عل فهم العلوم العقلية کعلم الفلسفة والمنطق‎ 75 





۱( شو الامام الحافظ | العلامة ش شیخ الوسلام تفي الدين أبو عمرو عئيان أبن الفتي صلاح الدین یف الرمن بن عثيان ین 


موسی الكردي الشهرزوري ر الشافعيء صاحب (علوم الحديث). فا درس بالمدرسة الصلاحية 
ثبیتا آلقدس مدیدن وأفتی؛ رقم وألف. تخرج به الا صیجات: وكان من کبار الائمة .قال الذهبي: ركان ذا محر له 


عجيبة» ووقار وهيبة» وفصاسیة وعلم نافع وکان متین الدیانة» سلفی الحملةق »> صحيح النحلةء كافاً عن اللوض فى 
مزلات الاقدام؛ مومت بال وبا جاء عن الله من أشرائه ونعوته» ‏ حسن اليزة» وافر الحرمة» معطلا عند السلعلان: . وکان مع 
تمحر في الفقه جرد ا بنقله قوي الادة من اللخ والعرية مش في الحديث متصون مكب عل العم عدیم الق 
زمائه ا کر ا اض ا 
() التراث الیونانی - -بحث موقف أهل السنة القدماء از علوم لأوائل ص ۱٥۸‏ -۹.. 
۱ ۲ 
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۱ الله ظ ۳ N‏ ۱ 59 5876 0 7 7 1 
وهه ر ب ہسبب فتوإ حریم الاششتغال بعلم المنطق» وهذه شنشنة نعزفها من آخزم فالإمام أي 
عمر بن الصلاح» مشهور بالعلم والإمامة» صنف الكتاب الشهير في علوم الحدیٹ ا معروف بالمقدمة 


وغيرها من الكتب. : ول يكن عقله ضیقاء وإنیا حرم الاشتغال بالفلسفة لا قد تفضى إل 
والضلال. 


طعنه نی الامام ابن تبمیة؟ 


قال ارت : 1 si‏ بط + 5 5 7 0 ۳ 
جولدتسیهر (وکذلك الشیخ الشھیر الحنبلي تقي الدین بن تیمیق التوفی سنة (۱۳۲۸...۸۷۲۸م) 0 


روى أنه ذكر في عظة من عظاته نص يتعلق بنزول اله فعمل على نفي أن کون الص من الشابه وعلى أن 


يشهر عيائاً فهمه لنزول اش فنزل بعض درچات اللدر قائلا: (كنزولي هذ!). إنه نه إذاً ضد أشياع مذهب 
اا ا 


. درجات المثير. yy‏ 


ہو سے سہر ا 


ب- ذكر الرحالة ابن بطوطة هذا الخبر ني كتابه (رحلات ابن بطوطة) » وفیه آنه کان بدمشق وحضر 


0 02020202020 خطبة لارمام ابن تيمية» وهو یعظ الناس على الثبر ابلمامع ویذکرهم» فکان من جلققولہ: (إنّ الله _يتول إل-- 


السہاء الدنيا كنزولي هذ ونزل ذرجة من درج المنبر). 2 


ای دنت و کی یں 000 





(۱) هو الشیخ الامام العلامة ان الناقد الغقيه | المجتهد القسر البارع شیخ الاسلام علم الز هاد نادرة العصر تقى الدين أبو 
العياس ا 7 ه-۷۲۸م) ابن الفتی شهاب الدین عبد اليم ابن الإمام المجتهد شيخ الاسلام جد الدين عبد 
السلام ابن عبد الله بن أبى القاسم الخرانى أ حد الاعلام وکا من بحور العلم ومن الاذكياء العدودین والزهاد الافراد 
والشجعان الكبار والكرماء الاجواد أثنى عليه الموافق والمخالف وسارت بتصانيفه الركبان لعلها ثلاثاثة مجلد.) تذكرة 

الحفاظ ج٤ء‏ ص ۱6۹۷ ۵ 00 

() العقيدة والشريعة ص .۱۰٩‏ 


۰ (۴) رحلة ابن بطوطة ص .۱۱۳-۱۱۷١‏ " 
e‏ 


٦ 
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-١‏ أن ابن بطوطه لم يسمع من أبن تيمية ولم جتمع بہ؛ إذ كان وصوله إلى دمشق يوم امیس وت 


عشر من شهر رمضان المبارك عام (17/اه) ستة وعشرين وسبعائة هجرية؛ وكان سجن ابن تيمية فى قلعة 


القعدة 
: ۸ )نی رین رس هر کف رآ ان بطوطة بط اناس عل مغر باع وس 


يقول: ينزل. 


RAR Rea ال‎ 


حرج ونی ا ر رد رہ 


منر فينز ل درجة عنه. 


4- يظهر من كلام الحافظ ابن حجر أن الشيخ نصراً المنبجي الذي كان مقدماً في الدولة هو الذي أشاع 


مسألة النزول عن الدرج بسبب كتاب ورده من الإمام ابن تيمية ينكر عليه فيه أ أقوالاً في وحدة الوجود. 


ےہ گے 4 وجملة القول: | ات هله الروايات مختلقة على ابن تيمية 4 سواء صحت عن أبن ستا ام 1 تصح. ۹ 7 


ہا یس مت رمق جیا ترد عه هله کب 


قس‫ےس‫ےچحک اب سك 





(۱) حیاة شيخ الإسلام ابن تیمیة ص 1-71 غ . 
ا tt‏ 


دمشق آوائل شهر رمضان من ذلك العام» ولبث فيه إلى أن توفاه الله تعالى ليلة الاثنين لعشرين من فى 
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المبحث الثالث 
اراژه ناسا في الوضع وأسیابه ۱ 
عدبا سب دس وا ا ا ےد ا را 
تعریف با حدیث الوضوع 
عرف علياء الحديث (الحديث الموضوع): بأنه ما نسب إلى الرسول اختلاقاً وكذباً مما لم يقله» أو يفعله. 
آو یقره؛ وقال بعضهم: هو المختلق المصنوع. ولم يظهر الكذب في ادیث إلا بعد وقوع الفتنة التي جرت 
بين الصحابة - رضي الله عنهم - وكان هذا قبيل منتصف القرن الهجري الأول بقلي با تسیب في ظهور 


الفرق والکذب ٤‏ الحذيث» فظهرت الشيعة. واخوارج؛ والنواصب؛ والمرجئة؛ والقدریت ولقد عني 


الحثون بييان تلك الأحاديث حيث بلغت مصنفاتهم فيها أربعين کتبا 7 
الطلب الأول: السياسة والوضع في الحديث 


يرى جولدتسیهر بأنه كان للسياسة أثر بارز في وضع الحديث » وأنه ظهرت أحاديث في تأييذ كل من 


الأمويين» والعباسيين» والشيعة. وآن كلاً من الدولة الأموية والعباسية عملتا على إجبار المحدثين على وضع 


ببعدھا عن الدین» وتأخر آمرائها للصلای وتسميتهم الدینة بالتنة وأمرهم بشتم علي» وبنائهم قبة 


الصخرة لتحل محل مكة؛ ومنعهم ۳ 00001060 لدا 


۵ مت أحَاديث في فضائلها. 
الذولة الأموية والوضع في الحديث ۱ 0 


بری جو لدنسیهر بأن الدولة الأموية أجيرثت المحدثين عل وضع أحاديث ف تأبيدهاء وان احزات 





۳۷-۱۵ أصول الحديث ص‎ )١( 


۲ ۶ ۵ 
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العارضة قبلوا ذلك بوضع أحاديث في ذمهاء كالأحاديث التي شخ عن أمراتهم ہاہم يؤوخرون الصلاة عن 
ی ی . وفا يلي مناقشة ذلك على النحو التالی: 
تسمية الأمويين الدينة (بالنتنة). 

قال جولدتسيهر: (.. لم يكن عند الأمويين أي شك في ترويج الأكاذيب في قالب ديني: ات 
في إيجاد سلطات ذات تقوى مستعدة لتخطية هذه التحريفات؛ والأكاذيب بسلطتها التي لا شك فيها. . هذا 
التفضيل للشام هو بتأثير مسي مدينة النبي الخبيثة» وسماها والي يزيد الأول ام 
(اسحاشية 6 : السعودي.) ۳" 

يذهب جولدتسيهر إلى القول بأثر الدولة الأموية على الحديث والمحدثين » فيدعي بأنهم وقعوا تحت 
تأثيرهاء وأنها أجبرتهم على التحديث بفضائلهم» وأنه كانت هنالك معارضة صامة للأمويين في الطرف 
القابل حيث أطلق عليهم مصطلح (العلیاء التفون)» وهولاء العارضون وضعوا أحاديث ضد 


الأمويين.ويرد اليباحث على هذه الشبهة بأن جولدنسیهر پر ید ہذا لفل رسم صورة قبيحة للمجتمع 


المسلم في القرن الأول وأن كلا منهم يهارس الكذب تأييداً لرأيه أولحزيه. وهذا أمر يناقض مع عرف به 


أهل القرن الأول من الورع والتقوى واللخشية لله. 


سسا یری کیاکی اه د (النتية» فقد أحال إلى كتاب (مروج. الذهب) للمسعودى فى... 


إثبات ذلك وبالرجوع إلى الكتاب المذكور يتبين للباحث بأن هذا الخبر مذكور في كتابه بعنوان (أهل المديئة 
وعمال یزید) وهذ! نصه قال: (شمل الئاس جُورٌ يزيد وعماله» وعمّهم ظلمه؛ وما ظهر من فسقه: من قتله 


ابن بنت رسول الله يكلو أنصاره؛ وما آظهر من شرب الشمور» وسیره سيرة فرعون» بل كان فرعون 21 ول 


منه في رعيته؛ ب ا خرج أل الدینة عامله علیھم وھو عثان بن حم بن أن : 
سفیان ومروان بن الحكم؛ وسائر بني أمية: وذلك عند تنسك أبن الزبير وتأ مہ وإظهار الدعوة 007 


وذلك في سنة نلاث وستین» وكان إنحراجھم ما ذکرنا من بني أمية وعامل يزيد عن إذن أبن الزبيرء فاغتئمها 


مروان منهي لد يقبضوا عليهم ويجحملوهم إلى أبن الزبير» فحثوا السير نحو الشام ونمى فعل أهل المدينة 





(۱) دراسات ممدية 6۲ 4 4 .٦٤‏ 
£ 
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ببني أمية وعامل يزيد إلى یزید» فست إليهم بالجيوش من أهل الشام عليهم (مسلم بن عقبة الري) ٩‏ ال 
اف المدينة وخبيهاء وقتل أهلهاء وبايعه أهلها على آ: نهم عبيد ليزيد» وسياهاأ (نتنة) وقد سماھا رسول الله 
كل طيْبة» وقال: ن أخاف للدینة آخاف ال سمى مسلم هذا لعنه اله بمجرم ومسرف» لا كان من فعله.. 
ولا انتهى الجيش من المديئة إلى الموضع المعروف باحر () وعليهم مُسرف خرج إلى حربه أهلها عليهم 
عبد الله بن مطيع العدوي؛ وعبد الله بن حنظلة الغسيل الأنصاري» وكانت وقعة عظيمة قتل فیھا خلق كثير 
من الناس من بني هاشم وسائر قریش والأنصار وغيرهم من سائر الناس؟ وا نزل باھل المدينة ما وصفنا 
من القتل والنهب والرق والسبي وغير ذلك مما عنه أعرضنا من مرفي حرج عنها يريد مكة في جيوشه من 
أهل الشام؛ ليوقع بابن الزبير وأهل مكة؛ بأمر يزيد» وذلك في سنة أربع وستين. وليزيد وغيره آخبار 
عجیبت ومَثالبَ كثيرة: من شرب الخمر؛ وقتل ابن بنت الرسول» ‏ ولَعْن الوصی» وهدم ابیت 27 
وسفث الدماء» والفسق والفجورء وغير ذلك مما قد ورد فيه الوعيد باليأس من غفرانه» کورده فیمن جحد 
توحيده وخالفت رسله؛ وقد آتینا علی الغرر من ذلك فبیا تقدم وسلف من کتبناء والله وی التوفیق. ” 

قلت: هذا اسشر ذکره المسعودي في كتابه (مروج الذهب»» وابن كثير في کتابه «البداية والنهایة) والذهبي نی 
كتابه (تاريخ الإسلام) وابن عساكر نی (تاریخ دمشق)» وأبن حزم في كتابه (جوامع السيرة)» والطبري في كتأنه 


مب ينا ید سني توح من ملم ن قة من یل ال اہ 


(1) هو أمير جيش يزيد بن معاوية في وقعة الحرة الشهورة السمی بالسرف لقبیح صنعه. ا العو ودار 
. النبوۃج ٦‏ ص ١١۷٤ء‏ جوامع السيرة ص ۳۵۸-۰۳۵۷ 

۱ (1) الحرة أرض ذات حجارۃ سود نخرہ كأنها أحرقت بالثار وا یمم ا حرات الأرض التی البسستها الحجارۃ السود. وا لحرارق 
بلاد العرب كثيرة وأكثرها حوالي المديئة إلى الشام.والمراد بالحرة هنا: (حرةٌ واقم) اد کی اتی ہیی 
الشرقية. سميت برجل من العمالیق اسمه واقم) وق هذه الخرة كانت وقعة ا ر5 المشهورة- بين أهل الشام» وأهل 
المدينة- في أيام يزيد بن معاوية؛ وكانت في بوم الاربعاء لثلاث بقین من ذي السجة سنة ۳٩ه‏ وأمبر ابلیش من قبل يريد 
مسلم بن عقبة الري وسموه لقبیح صنيعه مسرفا. فأباح المدينة ثلاثة ایاب وقتل ومب. معجم البلدان ج۷» ص4۵ 0۲ 
البداية والٹھایة ج٦ء‏ ص ۱۱ ۲. 


۱ باع ؟ 
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قلت: هذا ألخير ذكره الإمام الطيري في تاريخه - وهوأقدم مصدر ذکر فيه ا خر حیث قال: (ذکر 
ہشام ابن محمد عن أبى ختف» عن عبد الك بن نوفل بن مساحق» عن حبيب بن كرةء أن أهل المدينة خا 


. بايعوا عبد الله بن -حنظلة الغسيل» على خلع يزيد بن معاوية» وثبوا على عثيان بن محمد بن أبى سفيان» ومن 


بالمدينة من بنى أمية ومواليهم» ومن رأى رأمهم؛ من قريش فکانوا نحوأ من ألف رجل» فخرجوا بجاعتهم 


كرة؛ وكأن الذى بعث إليه منهم» مروان بن الحكم» وعمرو بن عثان بن عفان؛ وکان مروان هو يدبر 


أُمرھم؛ فأما عثمان بن محمد بن أبى سفيان» فإنم) كان غلاماً حدثاً لم يكن له رأى. قال عبد الملك بن نوفل» . 


فحدثنی حبيب بن كرة» قال: کنت مع مروان: فكتب معى هو وجماعة من بنى أمية كتاباً إلى يزيد بن 


معاويةء فأعذ الكتاب عبد الملك بن مروان» حتى خرج معی ال ثنية الوداع» فدفع ی الکتاب» وقال: قد 


أجلتك اثنتى عشرة ليلة ذاهباً واثتتي عشر ليلة مقبلأء فوافنى لأربع وعشرين ليلة في هذا المكان تجدي إن 
شاء الله في هذه الساعة جالساً أنتظرك؛ وكان الكتاب (بسم الله الرحمن الرحيم) أما بعد؛ فإنه قد حصرنا في 


دار مروان بن ال حکم؛ ومنعنا العذاب ورمینا بابوب» فیا غوثاہ یا غوثاہ. قال: فأمحذت الکتاب: ومضیت 


به» حتى قدمت على يزيد» وهو جالس على کرسی» واضع قدمیه في ماء طست» من وجع کان مجده فيه 


ويقال كان به التقرس.....) ٠"‏ وهذا الخبر لا يصلح للاستدلال للأسباب التالیة: 


00 


أ- أنه خير ضعيف؛ فهومن رواية هشام بن محمد الكلبي؛ عن (أي مخنف)» وكلاهها ضعيف دعن - 


۳ اذ ری 
عبد الملك بن نوفل بن مساحق »عن حبیب بن كرة أن آهل المدينة لما بأيعوا...). 


(۱) تاریخ الطبري ج4» ص TY‏ 


(۱) هو لوط بن يحيى» آبو ختف» آخباري تالفب؛ لا یوثق به, انظر میزان الاعتدال. ج۳ ص 4۱۹».وقال ابن کثبر نی البداية 
والٹھایة ج۸ ص٢٢۲:‏ وقد کان شيعياً- أي لوط (أبو خمتف)- وهو ضعيف الحديث عند الائمة: ولكنه أخباري 
حافظ» عنده من هذه الأشياء ما لیس عند غيره» وهذا يترامى عليه كثير من ااصتقین نی ہذا الشأن ممنإ بعدہ والله أعلم: 

(؟) عبد الملك بن نوفل بن مساحق أبو نوفل القرشى أحد بنى مالك بن حسلء يعد في أهل الحجاز سمع ابن عصام المزني» 
سمع منه ابن عبيئة. وترجم له الإمامان الببخاري في التاريخ الکبیر ج ٥ء‏ ص ۸۳4 واین أبي حاتم الرازي في اللخرح 
والتعدیل ج۵» ص ۳۷۲ ولم يذكرا فيه جرحاء أو تعديلة. ۵ 

(4) حبيب بن كرة لم آجد له ترجمة. 
۱ ۲:۸ 
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ب- لم يرد لفظ تسمية الديتة بالتنة) في أي مصدر من المصادر السابقة قة التي :ذكرت القصقه سوى روا 


المسعودي علا بأنه لم یذکر ها إسنادال قال السعوديي(. ٠‏ فسيّرٌ إليهم بالجيوش من أهل الشام عليهم مسلم 


ابن عقبة المري الذي أخماف او نة ونہبھا وقتل أهلهاء وبايعه أهلها على أنهم , عبيد ليزيد؛ (وساها نت 


07 للخبر إسنادا. 


ث.الرواية فیها آثار التشم ؛ فالسعودي راوپا مشهور بتشیعه '' 


کت | يرض يزيد بن معاوية بفعل قائدہ (مسلم بن عقبة)ء وكان قد أمره أن يعرض على أهل المدينة | 


الرجوع | إلى الطاعة والبيعة وأن يمهلهم ثلاثة ثة أيام فإن أبوا فقاتلهم " '؛ وأن بعض الصحابة ‏ رضي الله 


عنهم - ۸ يخلع ببعة يزيد كابن عمر - رضي الله عنهما- قال ابن كثير: (واعتزل الناس عل بن الحسين ۳ 


العابدين” وكذلك عبد الله بن عمر بن الخطاب لم يخلعا يزيد؛ ولا أحد من بيت ابن عمرء وقد قال ابن عمر 


لأهله: لا يخلعن أحد منكم يزيد فتكون الفيصل () ويروى الصيلم بيني وبينه.. وأنكر عل أهل المديئة في 


يخلع یزید أحد من بني عبد المطلب» وقد سئل محمد بن الحنفية في ذلك فامتنع عن ذلك آشد الامتنا 


۱ وناظرهم وجادهم في يزيد ورد علیه اتہموا یزید بە من شرب ا حمر وترکە بعض الصلوات:... 7 e‏ ظ 





( ۲( السعودی: هو عل بن الحسین بن علي أبو ا سن صاحب "هروج الذهي" و بره من التواريخ» بغدادى المولد» ونزل 


مصر ومات ببا سنة خس وآریعیت وثلاث‌ائة» وکان آشبازیآ؛ صاحب ملح وغرائب وعجائب وفنون. وکتبە طافحة بأنه 


كان شيعياً متعز لياً. سير أعلام النبلاء ج ۰۱۵ ص۵1۹ والأعلام ج٤‏ ۷۷ 


(۲) البداية,والتهاية ج۸ ص ۰۲۳۸ 


2-- 0 - کتاب الفتن -- لاس اب ذا ال عند قوم شيأ خرج فقال بشلا ۰ 


(ه) البداية و ہے ص ۲۳۸. 


۲ 4 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


فموقف عبد الله بن عمر يدل على أن ما وقع فتنة؛ ويجب على المسلمين أن يجتثبرا الفتن» لما بترتب على 0 


اشروح من فتن وسفك للدمای ولذلك کان رأي يزيد» أن هؤلاء قد خرجوا عليه؛ بعزهم واليه على المدينة 


الأموية کخیرھا من الدول ھا محاسن وا اأخطای وكذلك أمراؤها منهم المحسن. مهم ای ولكن 


يجب أن لا نصدر الأحكام العامة عليهم؛ كما زعم جولدتسيهر وغيره من المستشرقين والمستغريين. ويزيد 
بن معاوية» کان فاسقاً فاجراً کما ذکر بعض المؤرخين» ومن العلماء من رخص في لعنه ومنهم من منع. 
تأخير الأمراء الأمويين للصلاة 
قال جو لدتسیهر: يوقت اجاج وعمر الان م یکن عند اثاس فکرة عن الاوقات الصحیم: 
للصملاة؛ لم يكن المسلمون الأكثر تقوى واثقين من امباديء الأساسية (امحاشية 4: : النسائي ج۰۱ ص 41 - 
۱ 7) وجاهد المتقون للمطالبة بالتمسك بسنة ثابتة با سم النبي؛ وعندما وجدوا أن الحكومة لا تساندهم في 


جهود بدت غير مهمة للحكومةء فقد انتجوا بنبؤة محمد (سيأتي بعدي أفراد بميتون الصلاة)» الحاشية 0 


ص۰۳۳ (ويستمرون في الصلاة في أوقاتها مح ذلك (الاشية 1: الترمذي ص ۳۷). افترض المتأخرون 
الذين لم يستطيعوا أن يتتخيلوا هذه الحال أن الأمويين غير الدينيين قد غيروا عن عمد أوقات الصلاة ' 


(خاشية ۷: للقريزي ص ) الحقيقة أنه خلال الف الأمویة فھم الناس الذین کانوا تحت تائیر حکامھم 


س س يي ساد سيم س دح دا سب کح يان ص تسس نج 32 


بحماسة قليلة للدين». ٠‏ تميز اتجاه الحكم الأموي» كان دنیویاه مظهرا اهتياماً قليلا مع الشريعة. مین 


الدولة كان أول من سمى نفسه الملك» وعلق سعيد بن المسيب على هذا بحرارة (فليغفر الله لمعاوية الذى 


حول هذا الأمر إلى ملك (الحاشية ١‏ اليعقوبي ٢ء‏ ص ۰۲۱۷ أو ل من أدعى هذا الأمر ملك ) "^ 
ذكر جولدتسيهر في هذا الموضوع قضيتن هما: . 
القضية الأولى: اتبامه المسلمين بالجهل بمواقيث الصلاة. 


۵ القضية ألثانية: تخیر الامر اء الاأمویین للصلاة عن آوقاتها. 





,. ۹ ۳۸ دراسات محمدية ص‎ )١( 
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القضية الاول: وهی (اتبامه السلمین اجهل لأحكام الصلاة) فقد سبقت الإشارة لبها في سس 
(الطعن في جيل الصحابة)؛ وهو أتهام باطل وغير صحیح ؛ فلا يعقل أن يجهل المسلمون أوقات الصلاة 


اي يؤدونها مس مرات في اليوم واليلة» ولتي أمر اله تع بالمحافظة حليها في كتابه ليزه قال اه تعالى 


(حافظوا على الصلوات والصلا: الوسطى وقوموا لله قانتين)؛ وقوله (إن الصلاة كانت على المؤمنين كتابا 
ق وقوله (اقم الصلاة لدلوك الشمس إ إلى غسق اللیل وقرآن الفجر ان فرآن الفجر كان مشهودا). 
وقد حدد همم النبي بلا آوقات الصلاة وصلى بهم سنين وأياماًء فكيف ججهل المسلمون هذا الأمر؟ ثم كيف 


يجهل المسلمون هذا الأمر في زمن كانوا قريبي عهد من رسول اللہ والصحابة فيه متوافرون؟ وقد حرص 


الصحابة على نقل كل ما جاء عن رسول الله» من قول» آو فعل» آو تقزیر آو صفة. 
القضية الثانية: وهى تأخير الأمويين للصنلاة. 


وردت أحاديث صحيحة عن رسول الله لب ن ارا سوف يؤخرون الصلاة عن مواقیتها 


روأها كل من الصحابة أبي ذر ( ١‏ وعبادۃ بن الصامت (۱) وعبد لله بن مسعوهه وأنس بن مالك( 1 


وقبيصة بن هانيء» وشداد بن أوس؛ وعبد الله بن عمرو . 


وروت کتب السنة والتارییخ؛ روایات واا أخرى» تخبر عن تأخير بعض الأمراء الأمويين للصلاة 





سس 7و أو مسلم في صجيجه - انظر شريح.صحيح مسلم -كتاب كتاب اللساجد- پات راه ایر الصاو ن رفيا شتا -- 


7 ےئ 2 7 م 5 : 
ما له لموم إا حرا امام حدیث رقم (14۸) ج ۵ ص ۷ ۰۱ رواه آبو داود في كتابه السنن-- کتاب الصلاة- 
باب إِذّا أخرٌ الْإِمَامُ الصّلاةٌ عَنْ الْوَقْتِ حديث رقم )١٤٤(‏ ج١ء‏ ص۱۱۷ ورواہ الإمام أحمد- مسئد (أبي ا 
رقم )۲۱٢۱۷(‏ ج ٥‏ ص ۰ وقال الشیخ شعیب الارنژوط: -حدیث صحیح وهذ! إسناد حسن» وحدیث رقم 
(۲۱۲۷۸) ج٥٥٠ء‏ ص ۲۴۷۹ء وحدیث رقم )۲۱٢۹۰(‏ ج "7 گے 0" 
(1) رواه الإمام مستلم في صحیحہ- انظرشرخ صحيخ مسلم- كتاب المساجد- باب كَرَاهِية تََخرٍ الصّلاةٍ عَنْ وَفتهَا اشختار 
ما یله موم رد أَخرَهَا الْإمَامْج 0 ص۱۵۰ 
(۳) رواہ البخاري ی صحیحه - انظر فتح الباري - کتاب باب تضییع الصلاة عن وقتها حدیث رقم (۵۳۰)» ج ۲ء ص١۱‏ 
ووواه الترمذي في جامعه ‏ كتاب صفة القيأمة باب ما جَاءَ في صف اران امن 77 رقم ۲ 


0 


مج سس 
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عن مواقیتھاء منهم عمر بن عبد العزيز ( واخجلج (٥)؛‏ والولید بن عقیة ین آی سیط2) واوید بن 
#۲ 1 


١‏ دی زاره تا رون اه ة أحاديث صحيحة ولیست بموضوعة کیا ادعی» 
ل مها ماهو صح البخاري» ومنها ماهو في صحیح مسلم؛ ورام أكث من صحاي عن رون 
فکیف تکون خترعة مکذوبة؟ وکیف تکون نشأت کردة فعل لتأخیر بعض الامراء الصاد 5؟ وسيرد لاحقاً 
آن بمض الصحابة آنکر على هولاءالأمراء تأخبرهم الصلاته كأنس بن مالك وغيره من الصحابت فكيف 
ينهم هؤلاء الصحابة بالكذب على رسول الله في حين أخهم كانوا یصدعون بالتق, ولا يخشون ف الله لومة 
لائم؟ ظ 

۲-معنی التأخير الوارد في هذه الأحاديث تأخيزها عن وقتھا الستحب؛ لا : 510 


وقتهاء ومن قال بذلك الومام النووي» قال: (معنى يويتون الصلاة: خروم یجوم کالب از 


اش ا و مر سل س ر م ي ر ۰ 
رجت زوحه؛ وَامراد تاجيا عن دَفتهاء آيٰ عن وتا تار لَاعَنْ يع رفن ول 2 عر را 


ال نس 
مین تخر ین لا هو .7 


۱ عَنْ وَفتها الختا وَبوخرها آعد نم عَن جبيع وَفْتهاء فَوَجَبّ عمل 
هلو باعل مه موف ٠‏ غير أن الإمام ابن حجر خالفه في ذلك» وذكر أن بعض الأمراء 


الامویین» کانوا یژخرون الصلاة حتی مرج وقتها 7 


۱ کت کے ہر وک سی میا ےق ات سے سے سا ہی ند SERI‏ رج و .۵ 5 5 ۰ راس سورے 5 جن سا و ا لی سے سا الك ا الك سی ص ر تد ید لد بی ساسا سس سا ا ای ابس کرد بد ا أ لد ساس دمرس ا 





7 ورواه الومام البخاري في صحبحه- انظر فتح الباري - كِتّاب مَوَاقِيتِ الصا باب مَوَاقِبتِ الصلاة رَفضها وله‎ (١) 
- الصّلاةٌ كانت عل این اب مور وه عم حدیث رقم (۵۷۱) ج۲» ص ۰۱ ورواه مسلم نی صحیح‎ 
٥ج انظر شرح صحیح مسلم - كتاب الساجد ومواضع الصلاة- باب أََِ اسراب اسي حديث رقم (. ۰ء‎ 

ص۷۴۷ ١‏ ورماء امام مالك في لوطا - وقوت الصلاة حديث رقم (1) ص 1 

ظ (؟) مصنف عبد الرزاق ج ٢؛‏ ص۳۸۰ء ۳۸۰. 

) رواہ ابن عساکر في تاریخ دمشق ج ۰۳۹ ۰۳ ۰۱۷ ۱۳ص ۰۲۶۱0۲6۰ 


۱ () رواه عبد ارزاق في مصنفه حدیث رقم ۳۷۹۵ 1ج 1ص ۳۸۵. 


( شرح صحیح مسلم کتاب الساجد ومواضع الصلاق- باب كراهية تأخير الصلاة عن وقتها الختار وما يفعله المأموه ۱ 


ج ۰۱۰۷ 
() فثح الباري ۰۲ ص۰۱4 0 
Ya‏ 
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۴-]جاب بعض العلماء على تأخير بعض الأمراء الأمويين للصلاة بأجوبة منها: 
3 6-7 "ٴ۹ ت فاجابوا عليه بأنہ م یکن یعلم بحدیث مواقيت 


الصلاة؛ وأك جع عن رأ في جواز التأخير عن وقنه لمستحب» وأن أصبح يعلم للصلة ة علامات حتی 


۱ مات - رضي الله عنه -» أوأن ذلك كان مرّة واحدة ولم تكن عادة عنده» أو أن ذلك كان قبل أن يصبح ۱ 


حليفة للمسلمین» ولا صار خليفة و یفعل ذلك (۰) 

ب- أما تأخیر الولید بن عقبة“ ہے نے تھب ایی د 
على ذلك؛ وفيها إنكار عبد الله بن مسعود عليه» روى ابن عساكر بإسناده 0 عن (القاسم بن عبد الرحمن» 
أن آباه آخبره» آن الولید بن عقبة» أخر الصلاة بالكوفة وأنا جالس مع أبي في السجده فقام عبد الله فثوب 
ای نت سس ای 


EOS 


ت- أما تأخير الوليد بن عبد الملك» والحجاج للصلاةء فيحمل على تأخيرها عن وقتها المستحب» وقد أنكر 


أنس بن مالك وغيره» على الحجاج تأخيره للصلاة عن وقتهاء وشكاه إلى الوليد بن عبد اللك كما في رواية ۵ 


ای ھی وزوؤرٹ ایض أن الحجاجء والوليد بن عبد الملك؛ : كانا يۇخراك صلاة الجمعة حتيٍ 


انتا وکان بعض ا حاضر ین ۷ ایا ٹم یصلون معھہا. 096 قال: عن الثرري؛ عن 
محمد بن أ ی إسماعيل» قال: رأيت سعيد بن جبير وعطاء بن أبي رباح قال: وأخر الولید مرة الصلات فر آیتها 


يومثان إباءاً وهما قاعدان ° 





( التمھید ج۸ ص ,.۷۰-٦۷‏ 

(۲) هو الوليد بن عقبة بن أبى معیط أبو وهب أحد بنى امية بن عبد شمس» كان وا ی الکوفڈ ومات بالرقة فولده مها إلى 
اليوم؛ وكانت له صحبة روى عه أبو موسى الحمداني المسمى عبد الله. التاریخ الکبیر ج ۸ ص ۱6۱ ا جرح والتعديل 
ج ٩‏ ص ۸. 

(۲) تاریخ دمشق ج ۰۱۳ص ۰ ۲. 


(4) مصئف عبد الرزاق حدیث رقم (۷ ج ۰۲ ص ۱۳۸۵ 
ظ ) Yer‏ 
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والذي يظهر ‏ والله أعلم ‏ أن تأخير الوليد بن عبدالملك. والحجاج بن یوسف الثقفي للصلاۃ يوم 


اکنا كان عل رأي لما بجواز تأخير الصلاة عن وقتها المستحبء فکانا یو خران الصلا: یوم اخمعة إلى 


2 


المساء. ٣ھ‏ و قالا به أل به المالكية. 007 : کلت لاہن الْقَایم: ریت کون ما 


٭حل 


صل بالتاس المتقعة حتَّى دل وَفْتُ الْعَضْر؟ قَالَ: يُصَلُّ , بم المُمْعَةَ ما 1 تَفِبْ الشَّمْسُ) رن لا یذ 
ا لا يد الثم ۳ 0 ۰ 0 5 م 

بَْضَ الْعَضْرٍ لا : لوب ا رو مینیب وه وروی 

وو ور سا س و ؟ سس 8 7 

اضر وَصٌ صح أو لا) ش: يَحنِي أن ول فت المُعَة ند روب یت ۱ فيه مَل هو مد بان ا 


ع ا سم رتس 8 على 9 اس 2 ۱۱ 
وَبصل و بی مِن الوقتٍ کا بُذرك فیہ رَكْعَة ء ر تک و 


الْعَضرٍ فَيِصَلٍ الجُمُعَ ولو عَلِمْ أَنهُ لا يد رك الْعَصْرَ إلا بعد الُْووب؟ كر ن رويب ادوه لاء ِي 
۱ 5 1 سے ت 7 

روا ابن عتاب ب ولا خر ر امام الصلاء کب ا 0 تق 
بك عت بج کي وه وب | ر هب 

وان کان لا پدر اضر اعد العرب. ون را به عير اب عتاب ب وا کان لا درل بعد بض الْمَضْر إلا بَعْدَ 
7 وب 


2 11 0-0 0 
الخروب ب قال القامی عیّاض: وََذه لباب اصع أب براق نو لي سی 


قال ابن كثير منوها پفضل الأمويين ‏ خخاصة في أيام الوليد بن عبد الملك: (وفيها فتح اه عل الاسلام " 


فتوحات عظيمة في دولة الوليد بن عبد الملك» على يدي أولاده وآقربنه وأمرائه حتى عاد الجهاد شبيهاً بأيام ۱ 


عمر بن الخطاب رضي الله عنه. وفيها افتتح القاسم بن محمد الثقفي أرض اطند» وغنم أموالا لا تعد ولا 


٭ | ۲ 1 ف 0 1 4 1“ ۰۱ ۰ 2 ۰ 
وقد لقيه المشركون في جموع هائلة من الترك فقاتلهم قتيبة عند خنجندة فكسرهم مراراً وظفر بہم؛ وأخذ 


البللاد منهم: وقتل منهم خلقا وأسر آخرين» وغنم أموالاًكثيرة جد ) © 





(1) المدونة ج1ء ص ۱5۱-۱۰ 


(۷) مواهب الیل ج ۷+ ص ۱۵4 


0 البداية والنهاية ج٩»‏ ص ۰۱۱۳ 
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وصیة معاویة شتم علی 


قال جولدتسيهر: (لقد بدأ التأثير الرسمي» على اختراع الحديث ونشره؛ وقمع التراث مبكرأء كان معاوية 


بوحي إل المغيرة بعدم التوقف عن شتم علي» والدعاء بالرحمة لعثمان» وتقريب فرقة عثمان والاستماع إلبھا 


(الحاشية :١‏ الطبري ج٢‏ ص ۱۱۲ وهذا تشجیع رسمي لتعزیزه ونشر الأحاديث الموجهة ضد علي» وقمع ظ 


الأحاديث المساندة لعلي» لم يكن عند الأمويين أي شك في ترويج الأكاذيب في قالب دينى» وکانوا مهتمين فى 
إيجاد سلطات ذات تقوى مستعدة لتغطية هذه التحريفات» والأكاذيب بسلطتها التى لااشك فيها ) ^ 

يدعي جولدتسيهربآن الأمويين أجبروا المحدثين على رواية أحاديث في ذم على بن أبي طالب - رضی 
له عنه سی وأنهم أذنوا طم بسبه وشتمه. واستدل با رواه الطبري في تاريخه قال: (ثم دخلت سنة إحدى 
وخسین) (ذكر مأ كان فيها من الا حداث» فمیا کان فیها مشتی فضالة بن عبید بأرض الروم» وغزوة بسر 


۲ 5 + به 55 3 5 3 
بن آبی آرطاة الصائفت ومقتل حجر بن عدی وأصحابه. ذکر سپب مقتله حجر بن عدي قال هشام بن 


محمد عن آبى غنف» عن المجالد بن سعيد» والصقعب بن زهير» وفضیل ابن حدیج وا حسین ابن عقبة 


المرادى» قال: كل قد حدثنى بعض هذا الحديث فاجتمع حديثهم فیها سقت من حدیث حجر پن عدی 


الكندى وأصحابه» أن معاوية بن أبى سفيان» ا وی المغيرة بن شعبة الكوفة في جمادى سنة ٤٦ء‏ دعاہ فحمد 


02 : أما بعد فإن لذى الحلم قبل الوم ما تقرع العصاء وقد قال المتلمس لذى المحلم قبل 


ء٤٤ دراسات محمدیة ص‎ )١( 
هو حجر بضم أوله وسكون الجيم- ابن عدي بن معاوية بن-جبلة بن عدي بن ربيعة بن معاوية الأكرمين الكندي‎ )۷( 
المعروف بحجر بن الأدير حجر النير. وذكر ابن سعد ومصعب الزبيري فيما رواه الحاكم عنه أنه وفد على النبيى- صلى‎ 
الله عليه وآله وسلم-- هو وأخوه هانيع بن عديء وأن حجر بن عدي شهد القادسيةء وأنه شهد بعد ذلك ابمل وصفین‎ 1 
وصحب علياً فكان من شيعته» وقتل بمرج عذراء بأمر معاویق وكان حجر هو الذي افتتحها فقدر أن قتل بها وقد ذكر‎ 
أبن الكلبي جميع ذلك؛ وذكره يعقوب بن سفيان في أمراء علي يوم صفين. أما البخاري؛ وابن أبي حاتم عن أبيه» وخليفة‎ | 
5-006 ابن خياط» وابن حبان فذكروه في التابعين, وكذا ذكره ابن سعد في الطبقة الأولى من أهل الكوفة؛ ذإما أن‎ 
آخره وإما أن یکون دمل. ار صابة ج۲) ا اثبلاء ج۳» ص 41۲ وقال اليعقوي: (وکان حجر بن‎ 
عدي الكندي» وعمرو بن الحدق الخزاعي وأصحابها من شيعة علي بن أبي طالب» إذا سمعوا المغيرة وغیرہ من أصحاب‎ 
..۰ معاوية؛ وهم يلمنون علي على الثر» يقومون فيردون اللعن عليهم» ويتكلمون في ذلك.) تاريخ اليعقوبيوج :ص‎ 


۰ 
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اليوم ما تقرع العصا وما علم الانسان إلا ليعلما وقد يجزى عنك الحكيم بغير التعلم وقد أردت إيصاءك . 


بأشياء كثيرة اا او و و و رو ہیں رآ ڑکا 
إيصاءك بخصلة (لا تتحم " عن شتم علی وذمه والترحم على عثمان والاستغفار له» والعيب على أصحا 

لادم اسع مه رل رو حلي ولا مولس 
منهم.) فقال المغيرة: قد جربت وجربت وعملت قبلك لغيرك فلم يذمم بی دفع ولا رفع ولا وضع فستبلو 


فتحمد أو تذم ثم قال بل نحمد | إن شاء الله قال أبو غنف: قال الصقعب بن زهير: مسمعت الشعبى يقول: 


ما ولینا وال بعده مثله» وإن كان لاحقاً بصالح من كان قبله من العمال» وأقام المغيرة على الكوفة عامل . 


معاوية سبع سنين وأشهرًء وهو من أحسن شى سيرة وأشده حباً لعافة خير أنه لا يدع ذم علي والوقوع 


٭ فیه» والعیب لقتلة عثيان» واللعن طم والدعاء لعثان بالرحمة والاستغفار له والتزكية ایام ات 


سبق أن تناول الرد على هذه الفرية كل من العالمين الجليلين (د. مصطفى السباعي؛ ود. ومحمد مصطفی . 


الأعظمي). قال د. مصطفى السباعي: (كل ما فيه -- أي الخبر- أن معاوية طلب من واليه على الكوفة 
د ألا ب علي ون يقرب أنصاره د وأنه قام رت 


لس ولو كانت واردة ےھ سی کت ل الأحاديث 


بمعنى الأقرال المنسوبة إلى رسول الله..'” أماد. محمد الأعظمى فقال+ (| (إن اخلاف حدث بين عل زقعاوية. 


- زضي الله عنهيات وهذا أمر مشهور في التاريخ. وأن الدول في كل عصر تقرب الموالين هاء دون الثائرين 


عليهاء وهذا ما عمل به الأمويون. ولیس هناك ما له أدنى صلة باخختلاق الحديث» سواء كان رسميا أو غير 
رسمي. کل ما في الأمر أن معاوية يوصي اس و بت شتمه - إن صح 
ڈلک..) ۱ 00 





0 ۱ 

2 ) (حمى) الشىء ء لا میا وحماية منعه ودفع عنه» ويقال حماه من الشيء رحا الليء» والريض حية منعه مايره ويقال 
ھی الریض مایشره. المعجم الوسيط ج١؛‏ ص6١‏ 4. 

() تاریخ الطبري ج4» ص۱۸۸ 


(۲) السنة ومکانتها ومکانتها نی التشریم ص ۰۵-۷۲۰ ۲. 
أن * 
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قلت: غیر أننی استدرك علیھ) - جزاما اله خيراً- بأن ما ذكراه لا يزيل الاشکال فقول معاوية 
رمیا (لاتتحم عن شتم علي)» مشعر بأن معاوية ية أذن لهم في سبه. ولدفع هذه الشبهة أقول 


٠۷م‏ -ھلا اب رواہ لطبری من طری ہشام ین حم عن آی خضء عن الجالد ین سعید والصقب 


ر 
بن زهیر ء وفضيل بن حدیج واطسین بن عقبة الرادی " قال کل قد حدثنی بعض هذا احدیته 


فاجتمع حدیثهم» فیا سقت من حديث حجر بن عدى الكندى وأصحابه؛ أن معاوية بن أبى سفيان» لا ول 
المغيرة..) وهو خير مردود للأسباب الثالية: 

أ-الخبر من رواية (هشام بن محمد بن السائب الکلبی»()» وهوكذاب» وكان رافضياً. 

ب-في إسناده (أبو مخنف) (4» وهو رافضی. 


ت-في إسناده (مجالد بن سعيد) (()ء ضعيف. 


بت ی اسناده (فضیل بن حديج) 0 مجهول. 





() هو الصقعب بقاف بوزن جعفر بن زهير بن عبد الله بن زهير الأزدي الكوف ثقة من السادسة. تقریب التهذیب ج 


ج + ص 
6۹. 
() ۸ آجد له ترجمة, 


() ہو ہشام بن تحمد بن السائب الكلبى» أب المنذر الاخباري النسابة العلامة. روى عن أبيه أبى النشر الكلبى المفس وع - 


مچامد وحدث عنه جماعة.قال أحمد بن حنيل: إنها كان صاحب سمر ونسب» ما ظنتت أن أحداً يحدث عنه. وقال 


الدارقطني وغیره: متروك.وقال ابن عساکر: رافضی؛ لیس بثقة. میزان الاعتدال ج ٤ء‏ ص ۳۰4. 


(؛) قال ابن كثير: وأكثره من رواية أبي مخنف لوط بن يحبى؛ وقد كان شيعيل وهو ضعيف الحديث عند الأثمة؛ ولكيه ' 


أخباري جال عنله من هله الاشياء ما ليس عند غيره. البداية والنهاية ج۸ ض .٢ ٠‏ 


)٥(‏ الد بن سعيد الهمداني. . مشهور صاحب حدیث؛ عل لین فيه. ٠‏ روی عن قیس بن أي حازم والشعبى. وعنه يحبى 

القطان» وأبو أسامة؛ وجماعة.قال ابن معين وغيره: لا يحتج به. وقال أحمد: يرفع كثيراً ما لا يرفعه الناس» لمن 
بشیءوقال ا لیس بالقوی. وذکر الاشج أنه شيعي .وقال الدار قطني: سی وقال البسخاري: كان یس بن 
سعيل يضعفه؛ وكان ابن مهدى لا يروى عنه. ومات مجالد سنة ثلاث وأربعين ومائة أ 


۹ 


و نحو‌ها. میز ان الاعتدال ج٣‏ ص 


() هو فضیل بن حبيج؛ عن مول الأشتر جهول؛ ديوان الضعفاء ج1» ص 141 . 
: ۷ن ؟ 
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۵ ۱ الإمام الزهري» وعلاقته بالأمويين با يلي: 


ج-يرد الخير لما يظهر عليه من التشي والرفض 


ح- ذكر الخبر ابن أبي الحديد في كتابه (شرح يج البلاغة) بعنوان (فصل فيا روي من سب مغاوية وحزيه . 


ی وهو كتاب لا يوثق به عند العلماء. ونسب كذباً إلى أمير المؤمنين علي بن أبي 017٦‏ الله عنه ب 

قال الإمام الذهبي: (على بن الحسين1 العلوی ]ا سینی لشریف الرتی النکلم الرافغی التزلی؛ صاحب 

التصانیف .حدث عن سهل الديباجيء والرزياني» وعيرهمء وول نقابة العلويف ومات سنة ست وثلائین 
وأربعمائف عن إحدی وثیائین سنقء وهو المنهم بوضع كتاب دبج البلاغة؛ وله مشاركة قویة في العلوم» ومن 


طالع كتابه : بج البلاغة جزم بأنه مكذوب على أميرالمؤمنين على رضی الله عند ففیہ السب الصر اح وا حا 


کت0 الله عنهماء ۷ ارات اي من له 


(ء وهذا پکد ضعف ار له بر يراي 
الإمام الزهري والامویون 


. يدعي جولدتسيهر بأن الدولةالأموية عملت على إجبار العلماء على وضع أحاديث تأييداً لها » ومن 


هو لاء العلاء الذين استجاہوا طیده الضغوط امام الزهری. وأجمل الأفکار التی طرحها جولدتسيهر حول 


۱- استخلال الامراء الامویین له ووضعه حدیث (لا تشد الرحال الا ی ثلائة مساجد..) (رضاء هم 
وإضفاء للشرعية عليهم. 
۳ -اعترافه ياجهار الأموين له على الكذب بقوله: ولا مرا أكرعوا الناس على كتية أحاديث. 
-١ -۳‏ تساهلة في الإجازة للمم؛ اجازنه ‏ (براهیم: بن الولید) - 
؟ -تولبه منصب القضاء في الدولة» وتقربه من الحكام. ۱ 


حه مع اجاج 





(۱) میزان الاعتدال ۲ ص۱۲4 
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1- تعليمه لأولاد هشام بن عبد الملك ظ 
لا-سكوته على منكرات بعض أمرائهم 
قبل اخوضص مناقشتہ والرد على شبهاته لا بد من مقدمة تعريفية بالإمام الزهري» وبيان صلته 
بالأمويين 5 
ترجمة ( محمد بن شهاب الزهري ) 


هو محمد بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب ين عبد الله بن الحارث بن زهرة بن كلاب القرثى 
لزهري» وکنیته آبو بکر » الفقيه الحافظ المنفق على جلالته واتقانه مات بأداما۔ وھي خلف شغب وبدا- 
زهي ارول تن فلسطین وآخر عمل اجان وسا ضبعة ۳۲ ی كان فيهاء ا )1( أو 
30*15 


ر صلته بالامویین ) 


ذکر ابن عساکر نی تاریخه خبر صلة الامام الزهري بالأمویین فذکر بآن الزهري خرس من افدينة - 
وکان فقیرآ- ٍل دمشق؛ ولا وصل إليهاء دخل مسجد دمشق مشق فوجد فیها حلقة لقبيصة بن ذؤيب» فسألوه 
عن مسألة (أمھات الأولاد) فأخبرهم بقول عمر بن ا خطاب فیھاء فأدخله قبیصه إلى lG‏ اعد 


بحبو جر و 
سلییان بن عبد اللك» وعمر بن عبد العزيز» ويزيد بن عبد الملك» حتی استقضی يزيد بن عبد الملك على 
EE‏ 


هشام مع ولده يعلمهم ويفقههم. وجدثهم؛ وې معهې فلم يفارقهم حتى مات بامدينة. " 





ےت | 0 ۱ ۱ ۱ 
١‏ ) انظر ترجمته في (ہذیب الکمال ج٢٢‏ ص۹٤٤١٦١ء‏ وہذیب التھذیب ج۹ ص ۵ء وتقریب التهذیب ج٢‏ ص ۲۰۷) 


وترجم له د. شكر الله بن نعمة الله قوجاني ترجمة ضافية» في مقدمة الجزء الخاص في ترجمته من تاريخ دمشق ص ۱۳-۹. 


(') تاريخ دمشق- ترجمة الزهري ص ۷۳-۹۵. 
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۵ بعد هذه اقدمة لتعريفية بالإممالزهري» آناقش طروحات جولدتسیھر وشبھاہ ول الما الزهري 
وعلاقته بالأمويين على النحو التالي: ۵ 


قول الإمام الزهري: (هؤلاء الأمراء أكرهو! الناس على كتابة أحاديف) 
قال جولدتسیھر: (معمر الذي ذكر قبل قليل حفظ قولاً مميزاً للزهري: (هؤلاء الأمراء أكرهوا الناس 


على كتابة أحاديث)» (الحاشیة ۳: نحن نستنتج أن هؤلاء الأمراء (الذين لم يذكروا) لم يوافقوا عليه وما جاء 


الامر ین من ولا مر شرح میرنجر ہتمد عل قرا:ۃ اق (اکرم)ء بدل کلم رم : کتاب 


موير: د ۱۳۰ 


+ استدل جولدتسهر بين الأثر على إإجبار الدولة الأموية للعلماء على الكذب في الحديث؛ وقال بآن من 


استجاب ضذه الدعوة الامام الزهري باعترافه: (هولاء الامراء أكر هوا الناس على كتابة أحاديث). قلت في 
الرد على هذه الشبهة: 


١‏ -روى هذا النص عن الامام الزهري كل من (ابن سعد في كتابه الطبقات» والدارمي في کتابه السنن». 


وابن عساكر في تاريخه» وابن عبد البر في جامع بيان العلم). وفيا يلى ذكر هذه الروايات 


سس لے کرو اب لوحت کم مه و رای نهد 1" e‏ ا ا 


ب-(الدارمي)» روى الدارمي قال: (: أَبّركا بدك : بن اگم حا سيان أ عن 0 


کا 


لور ماي 


نکر تا فمعثی رعش که نع ۱ 


5 -(اہن عساکر)؛ روی اہن عساکر قال: (أخبرنا أبو القاسم ؛ 00007 


| 
لحسن بن بي عنيان أنبأنا أب عبد اله محمد بن بکران بن عمران الرازي» أبأنا عمد بن لد بن حفص» 





(۱) دراسات محمدية ص .٦٤‏ 
(۲) الطيقات | 3 4 [ ۱ و ۱ 
۱ بث لکبری ج٢؛‏ ص ۳۸۹ تقييد العلم ض ¥ جامم بيان العلم وفضله ج١‏ ص ۷۷ تاريخ دمشق ح ۵۵ 
اليك الست ف ی سنا ۰ 


() سنن الدارمي ج ۱ ص 8غ4. 
۰ "۲ 
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حدثني أبو بكر بن ابي سعیده حدثنی أحمد بن أبي الحواري قال: (سمعت الوليد بن مسلم قال: خرج 


لزهري من ا خضراء فجلس ذلك العمود من عند عبد املك فقال يا أب الاس إنا قد كنا منعناكم شيئا قد 
له ولء تساو حتی آحدنکم تال فسمعهمیقرلون قال رسول اله قال: فقال: يا أهل الشام مالي 


آری أحاديتكم ليس لا أ زمة ولا حظم.) قال الوليد: وقبض يده؛ ا د بالأسائيد من 


يومئل. 


وروی آیضا فقال: آخبرنا بو بکر وجیه بن طاهر الشحامي» أنبأن لواف اعون سا الأزهري» 


أنا أبو سعيد محمد بن عبد الله بن حمدونء أنا أبو حامد أحمد بن محمد ابن الحسن بن الشرقى» ثنا محمد ين 


يحبى؛ حدثني محمل بن وهب بن عطية» ثنا الوليد بن مسلمء ثنا مرزوق بن آي اهذیل قال: (كان الزهري لا 
يترك أحداً يكتب بين يديه» قال: فأکرهه هشام بن عبد اللك فأمل على بنيه» فلما خرج من عنده» دخل 
اس فأسند ٍل عمود من عمده ثم نادى يا طلبة الحديث قال فلا اجتمعوا إليه قال: إن كنت منعتكم 
أمراً بذلته لأمير المؤمينين آثفاء هلم فاكتبوا. قال: فكتب عنه الناس من یومع..) '' 

أحبرنا أبو القاسم بن السمرقندي» أنبأنا أبو بكر بن الطر ي» أنبأنا أبو الحسين بن الفضل أنبأنا عبد الله 
ابن چعف حدثنا یعقوب حدثنا هشام بن خالد السلامي؛ نا +5٢7‏ مہم" هشام بن 


عبد املك سأل الزهري أن يمل على بعض ولده فدعا يكاتب فأمل عليه أربع ماثة حديث ثم شرج الزهري 


0 من عند هشام قال أين أنتم يا أصحاب الحديث فحدثھم بتلك الأربعيائة ا حدیث ٹم أقام هشام شھراً أو 


نحوه ثم قال للزهري إن ذلك الكتاب إلذي أمليت علينا قد ضاع قال فلا علیك ادع بکاتب» فدعا بکاتې» 
فحدثه بالأربعاثة الحديث ثم قابل هشام بالكتاب الأول فإذا هو لا يغادر حرفاً وا یر 7" ۵ 
اوھ او دددى ابن عبد البر قال: (وحدثنا عبد الوارث» نا قاس اکس می تا 


لولید بن شجع؛ نا روح بن عبادہ نا سعيد بن عبد الرمن أخو بي حرة؛ عن آیوب بن آي تم 


۱( تاریخ دمشق ج٥۵ TTT‏ 


(۲) الصدر السابق ج ۵۵ ص ۳۳۲. ۱ 
55١ ۱ ۱‏ 
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الزهري قال: «استكتبني الملوك فأكتبتهم؛ فاستحييت الله إذ كتبتهالملوك ألا أكتبها لخيرهى» ”9 


؟-رد على هذه الشبهة كل من د. السباعي» د. سز کن» ود. حارث الضاري؛ ود. إمتياز أحمد. وإليك 


ردودهم: 


النص الأصلی (أكرهونا على كتابة الأحاديث) فحرفه إلى (كتابة أحاديث)؛ فقلب العنی رأساً عل عقب» 

0 قال:حیث کان النص الأصلی يدل عل أمانة الزهري وإخملاصه في نشر العلمء فلم يرض أن يذل للأمراء ما 
ان فا الناس إلا أن یہذله للناس جیعأء فاذا سی سو سب رت نه وضع 
للأمراء أحاديث أكرهره عليهاء فأين هذا من ذالك؟ " 

ب- د. سزکین. قال: (یأن جولدتسیهر | يفهم المعنى الدقيق لصطلح (کتاب) أو (كتابة)» فقد اعطا 
تفسیرہ لعبارة الزهري (کنا نکره کتابة العلم» حتی آکرهنا عليه هؤلاء الأمراء فرأينا ألا نمنعه أحداً من 
السلمین)؛ وقد فهم منه آن الزهري اعترف بأنه ‏ على هذا النحؤ ‏ قد مكن الأمويين من الحصول على 
ذرائع دیلیة تخدم مصالح آسرتهم احاكمة. ما د. يوسف هورفيتس فلم يكن مع الأسف يعرف هذا 
المصطلح في كتب احدیث» ومع هذا فقد جعله حسه الصادق يصل ! إلى تصور يكاد يكون دقيقاً في موضوع 


الكتابة؛ ققد حاول أن يبد تفسيراً مناسباً هذه العبارة معارضاً بهذا مزاعم جولدتسيهر.) ”" 


ت- د. حارث الضاري.رد عليه با يلي: 


"00ً, 1 E 


کا تری لفظ (آحادیث). آأو (الأحادیٹ) 
- أنه لا يفهم من قوله هذا أستعداده لتلبية رغبة الحكومة؛ إذ کل ما يفهم منه هو امتناعه أولاً عن 
كتابة العلم؛ ثم موافقته على ذلك بعد إلعاح من هشام بن عبد الملك. 
() جامع پیان العلم وفضله ج۱» ص ۷۷. 


(۲) السنة ومکانتها في التشریع ص ۰۲۲۲-۲۲۱ 


(۳) تاریخ التراث ج۱» ص ۱4۲. 
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۳- آنه لو کال مستعدا لإكساء رغبة الحكومة با معنى الذي عناه جولدتسيهر لما كانت له هذہ الکانتقَ - 


ولکان مجروحاً متها في أمانته ودینه. 


5-أن نداءه لطلبة العلم وقوله هم:- ني كنت منعتكم أمس ما بذلته لأمير المؤمئين» لدليل عل أمانته 


وعلى أنه كان قد أملی غمم عین ما أملاہ للأمراء خلاف ما زعمه جولد: ۱ 


ث-د. إمتياز أحمد.قال: ((هذه المقولة السابقة قادت (جولدتسیهر) ومن بعده (06صهللقج )6‏ 


غیلوم وغيرثا إلى نتائج خاطعف فجولدتسيهر الذي أخذ كلمة كتاب (کتابة) بمعنی الوضع؛ استنتج أن ۰ 


عدم موافقة الزهري على كتابة الحديث» يشير إلى ضغط الأمويين على وضع الأحاديث با يخدم أهدافهم. 


وعلى سبيل المثال» علق (4511886©) قائلاً (إذا کنا نحتاج إلى دليل خارجي عل وضع الأحاديث في 


عصر الامویین» فیکنینا مقولة الزهري الذي قال: (الأمراء أكرهونا على أن ندون الاحادیت). والنتيجة 


التي توصل إليها جولدتسيهر و(©2183112838)) مبنية على أساس أن هذا الحديث فنده علاء آخر 0 
حين أن (1مقا9لاءھ ۰ھ) اعدر 7 الرواية نفسها كاذبة» واستبعدها ناما قأئلاً (إنها أثر من آثار بعض 
أئمة الحديث). أما العالمة المعاصرة (نبيهة عبود) فأصدر ت الحكم التالي على هذا الموضوع: (إن الرأي 
التسرع الذي توصل إليه سرنجر «(Spreneger)‏ وموير ((84332:6 و تبعهم غيلوم 
(618311316): وآخرون بأن ضغط الأمويين أجير الزهري للقيام بأكبر عملية وضع للأحادیث يجب 
أن يتخلى عنها نبائياً). وبالرغم من هذا الرأي لاسي فإن الرواية یة یمکن تناوضا وشرحها بطرق ختلفة ؛ اذ 
يدو من مقولة الزهري أنه م يفعل أي شيء بانسب لتلفيق الأحاديث بم يخدم الأموبين» ولكن هذه الرواية 
تشير إلى مسألة فنية بحتة تتعلق بنقل الحديث» ألا وهي قضية الموافقة أ أو عدم الموافقة على طريقة يقة المكاتبة في 
نقل الحديث؟ فالزهري مثله مثل العديد من أصحابه كان مصراً للغلي على أن الأحاديث يجب أن يقرأها 
الشيخ قبل نقلها إلى تلامیذ آخرین وبمعنى آخخر ما لم يوافق على إعطاء الحديث لطلابه بشكل مكتوب 
۵ ولكن عندما أكرهه الخليفة الأموي على عمل مجموعة ضخمة من الأحاديث تصبح معرفة الحديث متيسرة 


للغاية من الناس» غيّر سياسته ووافق على کل طرق النقل بہا فیھا ا مكاتبة لینشر معرفة الحدیثہ ولا ۸ نر 





الإمام الزهري وأثره في السنة ص ۵۷ ۵۸ 4. 
ا ۲۳ 
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اخليفة الحاكم يجبر الزهري على وضع الا حادیث» ولکن آجبره على التخلي عن الخط التقليدي؛ وهو حبس ۱ 


المعرفة عن العامة» وهذا ما قصده الزهري مذا الضغط من الأمراء في روايته السابقة. وعلاوة عل هذا 


فكلمة (أكرهنا) والضمير اللحق بها (نا) بصفة خاصة مهم للغاية في مقولة الزهري السابقة» فلأنه استخدم 


صيغة الجمع» فهو بالتالي يقصد مجموعة من علماء الحديث. لا الزهري فقط.. فهو لا يشير إلى الزهري 0 


باعتبارة أداة طيعة في يد الحكام الأمويين الذي يقال أنهم استغلوه إما في تلفيق الأحاديث أو تشريع وتبرير 


أفعال معينة هم.. ويبدو أن الزهري في هذه المقولة يشير إلى أمر عمر بن عبد العزيز الذي صدر إليه أيضاً.. 


أما بالنسبة لرسالة عمر بن عبد العزيز فيبدو أن الزهري يشير في مقولته إلى أن هؤلاء الأمراء أجبرونا عل 


تدوين العلم» ولان الزهري ل يكن مستعداً أن يعطي معرفة جاهزة في شكل مخطوطة مكتوبة كا طلبها 
الخليفة» فعبر عن مشاعره الداخلية بكليات (هؤلاء الأمراء أكرهونا)؛ ولكن تحفظ الزهري هذا لم يستمر 
طويلة )۱۳ 

وبعد هذا العرض لردود العلاء عليه» فإنني أستدرك عليهم ما يلي : 


١-أما‏ ما ذكره د. السباعي من أن النص الأصلي هذه العبارة (هؤلاء الأمراء أكرهوا الناس عل كتابة 


الأحادیٹ) وحرفه جولدتسيهر إلى (هؤلاء الأمراء أكرهوا الناس على كتابة أحاديث). فصحيح ما قاله من 


حریف جولدتسيهر هذه E a‏ جم" أكرهونا عل کنایة ح 


۲- وآما 000-7 الواردة عن الزهرى؛ 
فلیس في هذه الروایات لفظة (أحادیث)» آو (الاحادیث) فصحیح ما قاله. إلا أن الذى يظهر أن 
. جولدتسیهر فسر معنی کلمة (کتابة العلم) الواردة عن الزهري بمعنی (الأحادیث ) ؛ نان احدیث هو 


العلم عندهم. 


4 -آما قول د. |متیاز مد بأن القصود ب (آکرهونا) يعني ضمیر الجمع» فقد یکون هذا صحیحا وقد یکون 


اراد به شخص واحد ى) هو معروف في أساليب اللغة العربية. 


. 484 دلائل التوثیق امبکر للسنة وا حدیث ص‎ )١( 
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0-إنني أرجح ما ذهب إليه د. سزكين بأن جول د تسيهر لم يفهم المعنى الدقيق لصطلح (كتاب) أو (كتابة). 


وكيا ا ا ا ا 
ار ےا 


تساهله في الإجازة 


قال جولدئسیهر: (رواية الخطيب البغدادي, الاموی ابر هیم بن الوليد ‏ ل يصرح 5 کان ہو ا حاکم 
0 (ت )۱۴١‏ (ا حاشیة ١‏ النص: رأیت رجلا من بني أمية)؛ (لا يمكن أن تطلق على أمير» ومن جهة آخری» 
فإن إبراهيم يذكر بين أولئك الذين أخذوا الحديث عن الزهري: ابن عساكر» في السيوطي في (تاريخ 
الخلفاء) ص ۹۹ء ينظر ابن عساكر» وفيها القصة أيضاً)» الأموي إبراهيم هذا جاء إلى الزهري مع (مدونة / 
كتاب) كتبه وطلب الإذن 0 الأحاديث الوجودة فیه» على أنما من رواية الزهري الزھری أعطی الوافقة: 
ا :١‏ الخطيب البغدادي؛ طبعة حيدر آباد ص ٦‏ هكذا تمكن الأمرى من نشر محتويات 
كتابه/ مخطر طه كنصوص علمه إياها الزهري, هذه الرواية تؤكد على رغبة الزهري لترويج e‏ 
الدولة الأموية الحاكمة بأساليب دینیه» إن تقواه جعلت ضميره يؤنبه بين وقت وآخره ولکنه | بقدر آن 


يقاوم إلى الأبد ضغط الدوائر الحاكمه.) 5 


اک سس دا ناس 


سس تد 
الزهري بکتاب أرصحيفة فیها أحادیثِ» وقدمها إلى الزهري» ثم طلب منه آن یسمح له بروايتها عنه 
ودافقه على ذلك؛ وأنه وقع تحت ضغط دوائر الدولة الحاكمة. قلت في الرد عى هذه الشبهة مايل : 

١‏ روی کل من (البسسوي في المعرفة والتاريخ» وابن عساكر في تاريخ دمشقء وابن عبد البر في جامع. 


بیان العلم) هذا ابر ومفاده آن [براهیم پن الولید جاع إلى الإمام الزهري بکتاب وعرضه عليه؛ ثم استأذنه 
أن يرويه عنه. وفيما بلي ذكر الخبر في مصادره ومظانه: ۱ 





() جامع بیان العلم وفضله ج۱» ص ۷۷. 


(۲) دراسات محمدية ص 1٩-4۷‏ ۱ 
۲٩۵‏ 
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أ- روى ابن عساكر قال: أخبرنا أبو محمد طاهر بن سهل بن بشرء نا أبو بكر الخطيب: أنا عر 1 


۱ يحبى بن عبد اجبار السكري» أنا إسماعيل بن محمد الصفارء نا أحمد بن منصور الرماديء نا عيد الرزاق» أنا 


معمره قال: : رأيت رجلاً من بني أمية» يقال له إبراهيم بن الوليد جاء إلى الزهري بكتاب فعرضه عليه؛ ٹم 0 


قال: أحدث بهذا عنك یا أيا يكر ؟ قال : آي لعمري فمن يحدثكموه غيري؟ قال: ونا أ أبو بكر المقطيب. أنا 
محمد بن أحمد بن رزق» أنا عثمان بن أحمدء نا حنبل» حدثني عبد الرزاق» أنا معمرہ قال: سمعت | 
0 الوليد رجلا من بني أمية يسأل الزهري وعرض عليه كتابً من علم فقال : أحدث عنك بيذاي أبايكر؟ قال: 
نحم فمن غيري يجدثكموه غيري؟ قال معمر: : ورأيت أيوب يعرض عليه العلم فيجيزه. ۱ 

ب-وروی ابن عبد لبر قال: حدثنا عيد الوارث بن سفيا ثنا قاسم بن أصية» ل 
بن حنبل» ثنا عبد الرزاق» قال: آنباً معمس قال: سمعت إبراهيم بن الوليد رجلاً من ب ۱ بنی أمية #يسأل 
الزهري وعرض عليه كتاباً من علمه فقال: أحدث بهذا عنك يا أبا بكر؟ قال: : نعم فمن جدثكموه 


غيري؟» قال معمر: ورایت أيوب يعرض على الزهري وقال: أ : أحمد بن حنبل عن عبد الرزاق» قال معمر: 


اكان منصور لا یری بالعرض پاس 


(12 


اب هيك الس قال ل : ره ی اد" 1 
وروى أبن عبد البر قال أخبرنا عبد الله بن محمد حدثنا مد بن سلیمانء حدثنا عبد الله بن أحمد بره 


بل حدثني أي» حدثتا عبد الرزاق» حدڈ قال: سمعر 
حنبل» حدثني أبي» حدثنا عبد الرزاق» حدثنا معمر؛ قال: سمعت ابراهیم بن الولید_ رجلا من بني آمیق. 


ات "یسال الزهري وعرض علیه کتاباً من علمه فقال سے بی پکر؟: قال" تن باتک 5 


غيري؟. تال معمر: ورآیت آیوب یعرض علیه العلم فیجیزه. ۷" 


وروی أبن عبد البر قال: أخيرنا عبد الله بن محمد» حدثنا أحمد بن يحم عبد الله بن أحمد بن . 


یسأل الزهری؛ وعرض عليه کتابا من علم فقال: تسس با کرک قال: فمن يحدثكمره 





( تاریخ دمشق ج۷ ص41 ۲. 
(۴) جامم بیان العلم - باب نی الع د لله اھ رس حتف [ 

مع بيان العلم باب في العرض على العالم وقول: أخبرنا وحدثنا واختلافھم نی ذلك وفي الإجازة وللناولة ج ٢ء‏ ص۱۷۷, 
(:')المصدر السابق , 

00 ۱ ۱ 


الله بن ۱ 


براهیم بن 
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'غيري؟. قال معمر: ورأيت أيوب يعرض عليه العلم فيجيزه. '"" 


ت-وروى البسوي قال: حدثنا هشام؛ حدثنا الوليد بن مسلم» عن سعید أن هشام بن عبد الملك؛ سأل 
الزهري أن يملي على بعض ولده؛ فدعا بكاتب فأمل عليه أربع مائة حديث» ثم خرج الزهري من عند 

هشام قال: أين أنتم يا أاصحاب ا حدیث: فحدثھم بتلك الاربع مائة حديث؛ ثم أقام هشام شهراً أو نحوه. 
ثم قال للزهري: :إن ذلك الکتاب الذي أمليت علينا قد ضاع. قال: فلا عليك ادع بكاتب. فدعا بكاتب 
فحدثه بالاریع مائة حدیث» ثم قابل هشام بالكتاب الأول فإذا هو لا يغادر حرفا ویر 7" 

۱ ۲-لیس في النص ما یدل عل تساهله في الروایة» کل ما فیه آن إبراهيم بن الوليد» عرض عليه كتاباً من 
مروياته» واستأذنه نی الرواية عنب وأذن له بذلك» وهذه المسألة تسمى بعرض الناولة () » وکان الزهری 
على مذهب الا جازة ما. نقل الدوري عن ابن معين قال: (کان الزهري یوتی بالکتاب ما قرآه» ولا قرعم 
عليه؛ فيقال نرويه عنك فيقول: نعم.) 1 
تولیه منصب القضاء وتقربه إلى السلطان 

فال جولدتسيهر: (.. إن تقواه جعلت ضميره يؤنبه بين وقت وآخرہ ولكنه لم يقدر أن يقاوم إلى الأبد 


"۔_(ا حاشیة :٤‏ العقد ج٢ء‏ ص ۳۱۰). لم یکن الزهري ينتمي إلى دائرة الرفضء ولكن لأولئك اللذين يعتقدون _ 


بالتسوية؛ وأن احياة/ العيش مع الحاكم مرغوبةء ونراه كذلك خلال حج مع الحجاج بين أتباع ذلك التقى 


(ا حاشیة :٥‏ ا خطیب؛ تقیید ص ۰ وعين من قبل هشام بن عبد الملك» معلا للأمير (الخاشية > 





07ھ - باب في العرض على العالم وقول: آخبرنا وحدٹتا واختلاٹھم فی ذلك وني الإجازة والناولاج ۲؛ ص۱۷۷ 

() المعرفة والتاريخ ج١ء‏ ص٣٣۳.‏ 

(۲) وصوریا آن يجيء الطالب إلى الشبيخ بكتاب أو جزء من حديثه فيعرضه عليه فيتأمله الشيخ وهو عارف متیقظ ثم يعيده 
إلبه ویقول له: وقفت عل ما فیه وهو حديلي عن فلان و روايتي عن شيوخي فیه فآروه عني أو أجزت لك روايته عنى. 

۱ وهذا قد سياه غير واحد من أئمة الحديث عرضضاً. وهذه المناولة المقترئة بالإجازة جالة مل السراع عند مالك وجماعة من أي 

أصحاب ا حدیث. . انظر السنة ومکانتها نی التشریم ص ۲۲۰. ۳ والإمام الزهري وأثره نی السنة ص ۵-40۷ ۵ 


)٤( ۱‏ اثتاریخ بجی ہن معین ج ۰۲ ص 01 ,1١‏ : 
۳۷ 
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من ۲۰ وحت حکم پزید الثاني وافق على قبول منصب القضاء (ا حاشة ۷: اف : 


۹. ون ظروف كهذه كان يملك موهبة التخاضي عن بعض الا جراءات التي لا تلتزم بالدین» وبالكاد 


كان يتتمي إل الدوائر التي عارضت معارضة سلبية» خلفاء الجور/ أو الظلمة (الحاشية /(:١‏ ۱۷۸) کی 


سک الأتقياء الحکام الذین امتل العالم بظلمهم (الخاشية ؟: أبو المحاسن ١‏ ) والعمل مع أولئىك 


كان محظورا وفق اتجاه (من اتبع السلطان افتتن) (ا حاشة 4 النسائی ۸ ۹ وکان يعتبر غير مسموح 


به» ومرفوض دخول الخدمة الحكومية؛ وأي منصب يعتمد عليهاء خاصة منصب القاضي (ا حاشیة :٥‏ ابن - 


قتلبغا ص 4)؛ وبم| أن الدولة لا الحكومة كانت تدرك تماماً أن رفضاً کھذاء کان یعتمد على ب بغض ا ےک 
إن رفض منصب» كان يعاقب بشدة؛ أو يحبر قبول المتصب (الحاششية ”: الأغاني ج٥ء‏ ص ۱۳۷). ومروباً 
من هذا اللزام لیس عامر الشعبي (ت ۰۳ ۱۱۰-۰) ) ثياباً ملونةء وانخرط في آلعاب سطحية, ؛ واختلط مع 
الصخار في الشوارع؛ رغبة منه ليظهر بأنه غير مستحق لمنصب القاضى (الحاشية 3 /ا: ابرض ترج يان 
السیر الكبير)؛ لم تكن عند الزهري» شكوك حول قبوله مناصب عامة؛ تحت حكم الأمريين (الحاشية م 

قلعت کنات أدب القضاء للخصاف (ت ۲٦٢‏ ہ)؛ کان یپارس القضاء بسبب أنه کان دائآ يظهر رغية 


للتعاون 2 القوى الحجاکمہ.) ۰٠‏ 


يطعن جولدتسیهر ی الومام الزهري بسبب علاقته بالامویین فقد تولى لهم منصب القضاء » وتقرب 


مہ |لیهم: فلت ف الردعل هذه الشبهة:- کموزہ ا ا و و و ل ار لي a‏ 


١‏ - إن تولي القضاء في الدولة الاسلامیة» لیس حرم ولیس مسقطاً للعدالة بل یکون واجاً أحياناً 


> وتعتریه الاحکام الخمسة قال المرغناني: رل ین الشلمان جائ کا و نالعال لأ الحا 
ھی تان تتاو رن مھا روي اع دای اذ رر علد رې الل نت دی 
لوان اجاج » ' "و ا دا تر اس القضاء ء كمعاذ بن جبل» وشريح وغيرهم. 


يقؤل د. -حارث الضاري: (إن تردد العلاء على جالس الخلغاء لا يطعن في أمانتهم ودينهم» وقدیاً تردد 


یی ی تسس 





(۱) دراسات محمدية ص 14-8۷ 


(۲) تبیین افقائق شرح كنز الدقائق ج 6 ص ۸۵-۸5 
۱ ۲۹۸ 
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الصحابة على معاوية» وتردد التابعون على الأمويين» وتردد أبو -حتيفة على المنصورء وكان أبو 07 
اشد الناس مب لمارون بب ومع ذلك لم يطعن فيهم أحدء وم ا افا ا العدالة 0 ان 
خالطوا السلاطين أو جالسوهم 


اما ات0 رن ۸م عباس؛ عَنْ الیل قَال امن سکن البادية چفا ومن اه بع الصيد عمل 
رام اسان امن ) عل تر تو الغا فل ليث ضاف ی فنع من صن 
کالترمذي» والالبای " + ومنهم من ضعفه کالتذری ! وی وان عم زوس ۱ 
و کی یي 
المعصفرء ولعبه مع الصبيان فراراً من القضاء ° 





.1٥۸- ٦٥٤ص الإمام الزهري وآأثرہ فی السنة‎ )١( 
۳۳ ۱ ۷ 


ا امم ۔ کتاب لئ یاب ما ام اء في النهي عَنْ کر سب جس ید سز ہر 


0 قال أب عیسی الرمذی: ف الاب ن آي هر ال أو عيسَى: ما حویٹ حَسَی صي غريب ِن ڪڍ یٹ این 


عباس لا تعر فة إلا من خبیث الكوري. ج 4ص ۵۲۳. 
وقال الألباني:صحيح: انظر صحيح الجامع حدیث رقم (٦۹٦٢٢١)ج٢ء‏ ص ۱۰۷۹. 


۱ + مر هس 
£ ۳ اذ 7 7 اح و ۴ سے کن سر و ۳ 1 + 
)٤(‏ قال دري بَعْدَ قل كلام الذي هذا ذا في ستاو و موی عن وَغب بن مب لا تمرف له اظ خر الْكرَا بسي 


ری یی با اج لاه وق وق من عون یفن فو ويف با ری انشا من یب راون 
ر ما ده مر + ۶ اس 

ازب هرك | إن عبد الله ی ال الدارقطني وَمَرِيكٌ فيه تقَال هی کلام الْنذِري. تحفة الأحوذي ج 

ص ۵۳۲. ۵ 
ن ۱ ) 3 + 3 ِ 

| (9) السير الكبير جا ص ١۱ء‏ قال د. السباعي: أما أن الشعبي كان هرب من القضباء ماقم تج می 

الاشعث فها هنا مغالطة منكرة, | راقع ان شعي بعد أن حارب المسجاج تو فشا ي مهد اجام رید ر هیر 


۱ 
ملك بعل مود ترا بن الاشعت فلماذا غباھل آحر الأمر الذی كان عليه الشعبي؛ رهشو الأول بالاحتجاج ۰ السنة 
ومکانتها ص ۲۶ ۲. 


(1) السنة ومکانتها ص ۲۲۵-۲۲۳ 
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قال جولدتسيهر: (.. ولكنه تحرك دون تردد في حاشية الحاکم (ال حاشیة :٤‏ العقد ج۷ء ص 6۳۱۰ 


يكن الزهري ينتمي إل داثرۃ الرفض؛ ولكن لأولئك الذين بعتقدون بالتسوية» وآن ا حیاة/ العیش مع 


ی وال حورن اباي ین آتباع کل اي (اخاشية ‏ : اخطیب» تقیید ص 
NE‏ 0 


يطعن جولدتسيهر في الإمام لزهري بأنه كان خاضعاً لرخبات الأموين؛ وأنه كان يتردد عليهم ویژمن 
بالعيش معهم» والأمر الآخر هو حجه مع الحجاج. قلت في الرد على هاتين الشبهتين ما يل : 

۱-آما تردده على الحكام ولییانه بالعیش معهم. فأي شيء في ذلك؟ خاصة إذا ٦‏ أن تردده لم يكن 
لامر دنيوي؛ وذا علمنا أن اخلفاء کانوا حريصين على مشورة العلماء؛ ولو کان منصفاً لتقل للقاريء ما 
عزاه إلى العقد الفريد. ثمیا جاء فیه اخوار الذي جری بين الزهري» والولید بن عبد اللك. (دخل الزهری 
على الوليد بن عبد الملك» فقال له: - ما حديث يحدثنا به أهل الشام؟ قال: يحدثوننا أن لله إذا استرعى عد 
رعیته کتب له اخسنات ول یکتب له السیثات. قال: باطل يا أمير المؤمنين» أنبي خليفة أكرم على الله أم 


خليفة غير نبي ؟ قل: بل نبي خليفة. قال: : فإن الله تعالى يقول لنبيه داور عليه السسلام: "یا داوود انا حعلناكه 


00 ۲ خليفة في الارض ان بين ہو باحق ولا تۃ تيع هوى فيضلك عن سبیل ال إن الذين یضلون عن 


سبيل الله لهم عذاب شدید بیا نسوا یوم الحساب" فھذا وعید یا أمر الژمنین لنبي خلیفق فیا ظنك بان 
غير نبي؟ قال: | إن الناس لیغووننا عن ديننا.) ” "> وفي لقاء آنخعر مع عبد الملك» نراه ي ینصح الزهري بأن یأخذ 
العلم هن عروة ؛ بن الزیی هذه هي العلاقة بين العلياء والحكام» في تلك الفترة . (قال أبن شھاب 


الزهري:دحلت على عبد الماك بن مروان في رجال من أهل المدينة» فرآي آحدثهم سئآء فقال لي: من أنت؟ 


ؤ قائتسہت لە؛ فقال: لقد کان أبوك وعمك نعاقين في فتئة ابن الأشعث؛ فقلت: يا أمير المؤمنين» إن مثلك إذا 


- 0 ۱ ۱ 
عم م یعدد واذا صفح ل پٹثرب, فأعجبه ذلك وقال: این نشأت؟ قلت: بالدينة؛ فال؛ عند من طلبت؟ 





() دراسات شمدية ص 44-1۷ . 
(؟) العقد الفريد ۱ » ص ۷۸. 
a‏ ¥ 
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قلت: سعيد بن.المسيب؟ وسليمان بن يسار» وقبيصة بن ذؤيب؛ قال: فأين أنت من غروة بن الزبير؟ فإنه . 


بحر لا تكدره الدلاء. فل! انصرفت من عنده لم آبارح عروة بن الزبير حتى مات,) ”© 


أركان الإسلام» وشعيرة من شعائره» فیا المالع أن يكون في رفقته. مخاصة أنه في طاعة لله لا فى معصية؟ وقد ظ 
حاول د. السباعي ‏ رحمه الله أن يدقع هذه الشبهة عن الإمام الرهري بقوله:(فالزهری» نا کان مع عبد 0 


الله بن عمره .حين اجتمعا بالحجاج في الحج. لا في معية الحجاج)؛ ونقل عن كتاب عبذيب التهذيب لابن 


حجر قال:. (قلت: رواية معمر التى أشار إليها أخرجها عبد الرزاق في مصنفه عنه» ولفظه كتب عبدالملك 
0 0 7 ا ميسو 
وسام وآئا معهیا وقال فی آخره قال این شهاب 'وكنت صائاً فلقیت من ا حر شد.) ' 

قلت: إن ما ذكره الدكتور السباعي - رحمه الله- من أن الزهري كان في معية ابن عمرء یوم التقیا في 


ا خج و یکن ٹی معیة ا حجاج بجانب الصواب للاسباب التالیة: 


أ الرواية التي ذكرها الإمام الخطيب البغدادي, في كتابه (تقييد العلم)» تثبت أنه كان في صحرة 


ا حجاج. قال ا خطیب البغدادی: (أخبرنا ا حسن بن محمد ا خلال: حدثنا أ مد بن إبراھیم بن ا حسن؛ حدثنا 


سی e‏ ای ا کہ 


وباو دنو نکی سو 
اا : وينبغي متحفظ ما يقرأه أن يصرف عنايته إل إتقان ما يسأل عنه» إن كان ممن 


ب اختلاف العلياء في الزواية التي رواها عبد الرزاق في مصلفه قال: عن الزهري قال: (كتب عبدالملك 





002081 ۱ 
(۲) ہذیب ی1 ص۳۹۹ والسنة ۱ 


1ھ 0 
۲۷۱۹ 
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۱ لحسجاج أن اقتد بابن عمر في المناسك فأرسل إليه احجاج یوم عرفة |ذا أردت أن تروح فادنا فراح هو 


وسالم وأنا معها وقال نی آخره: قال این شهاب: وکنت صاثا فلقیت من اشر شدة.) 


ففي هذه الرواية أن الزهري كان حاضراً لتلك الحادثة» ورواية البخاري في صحیحه تخالف الرو ۳ 


ی رس سے کر 


السابقة» روی البخاري في صحيحه قال: :دک عبد ا بن مَسلمَة رکه ماه نان اپ عَن 


7 8 مه .2 2 مر مر وس مك E‏ 
ان ع الأ مب لك بن مزواة کنب إل لحجاج أذ أن يعد ال بن عمَر في اتح دلا کان بو 


٣م‏ م 


مر اف کیک وه هر سس ر کے 1 8 ام مرو مه 
وت لبه َال اب حُر: الرََاع ققَال: الآنا كال: تعم. قاک: نیز یش عل ماه كيل ابر شر 27 


1 : 2 کم ضر کس رس مق بترم خر کا مرج و © ابره سس في 2 
3 ا کا :إن كنت تيك أن ويب السنة الوم فافض المخطبة» وَعَجُلُ 


قال الذهبي في ترحمة الزھری:(سمع عبداللہ بن عمرين الخطاب» یقال: سمع منه حدیئین» وقال 


لذهلي؛ عن عبد الرزاق: قلت معمر:هل سمع الزهري من ابن عمر؟ قال: نعم سمع مه سدیین) ‏ 


وما رجحه ابن حجر هو الصواب - وله آعلم - قال ابن أبي حاتم الرازي: (حدثنا محمد بن البراي - 
قال: قال علي بن المديني: قد سمع الزهري من ابن عمر حديثين. فيا حدثنا به عبد الرزاق. ول حفظھما عبد _ 


الرزاق. | ت رد مالك دلب هر 


حاسم سا اس امس ب جا یراجت انس نت امس سس وس کر ہج 
اصح وعم اتويت - 3 ۰ 


يصح سماعه من ابن عمرء رآه ول یسمع منه؛ ورأی عبد الله بن جعفر ولم يسمع منه.) ©" 





1 
(()رولەالخا انط ف سے کا ۰ 0 1 
بعخاري ی حه انظرفتح الباري کتاب ا حج- ۸۷- التھجیر بالرواح یوم عرفةحدیث رقم )۱٦٦١(‏ ج٣‏ 
ص۱۱١۵‏ | 
() هذیب الکال ج ۰۲۱ ص ۰4۲۳ 1۳۲. 


(1) کتاب الراسیل ص ۰۱٩۹۲-۱۹۰‏ ۱ 
۱ مھ 


ام م لر کر بے س یم ام 
عَرفة جاء ان عم رضی الله نا راا عة َرَت اسمس أز له قصاع ند ساط أبن متا 
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تعليمه لأولاد هشام بن عبد اللك 
قال جوللدنسپھر: (وعین من قبل هشام بن عبد الملك» معااللأمير (الخاشية ۱۸:٦‏ م 


يطعن جولدتسيهر في الإمام الزهري» بسبب قربه من السلطان» وتوليه ري وتعليم أولاد هشام بن 
عبد الملك. قلت في الرد على هذه الشبهة ما يلي: 


١‏ نكر لوي في كه (مرفةوالشاريع» حب تليف ااام لزه ی ول شابن 
الملك قال: حدثنا الجعفي قال: قال سغيان بن عييئة: : وقدم علينا ابن شهاب سنة ثلاث وعشرين ومائق 
قال: فسمعته يقول: إن أمير المؤمنين هشام بن عبد الملك بعثنا مع هذا الخلام ليقيم من أوده؛ ثم انتظراہ من 
قابل فجاءنا نعيه» وحج أبنه ابن شام بن عبد الاك " 

1- رد الدكتور السباعي على هذه الشبهة بقوله: (فإنا لا ندري أي ريب يللحق بالزهري إذا ربى أولاد 
هشام؟ أليس ذلك شير من أن يتولى تبذيبهم اللعاء والاجنون» وأعداء اللهء وأعداء رسوله؟ على أن 


ل 8 أن أولاد هشام کانت هم عزوات 2 بلاد الروم.)'' وقال: (..., وإن کان یقصد جعله مربياً 


لول عهده» فهذا يناقض الأخبار التارمخية.؛ فان ولى عهد هشام. هو أبن ےہ الولید بن پزید» وقد كان هذا 


ماجناء و نہ رس ری ا 


.. .- یقول الدکتور أكرم العمري: (وقد وصل بعض فقهاء المدينة إلى وظائفت كبيرة ف الدولةالأمویق فکان-.. 


قبيصة بن ذؤيب على خاتم عبد الملك» وكان البرید إليه» فكان يقرأ الكتب إذا وردت» ثم یدخلها عل عبد 
الملك فيخيره فيها فيها.. وعمل اثنان من الفقھاء ما (محمد بن مسلم بن شهاب الزهري» (وصالح بن کیسان) 


كمؤدبين لأولاد الخلفاء» في حين اشتغل اثنان من الفقهاء كتاباً للخراج هما (أبو الزناد عبد الله بن 





() دراسات عمدية ص ۷) .٦۹-‏ 
)٢(‏ المعرفة والتاریخ ج١ء‏ ص .٦٥‏ 
(۲) الستة ومخانتها في التشريع ص ۲۲۳. 


(6) السنة ومکانتها ص ۲۲۳ والامام الزهري وأثره نی السنة ض ۲۵۰-۲4۹ 
۰ ۳۷۳ 
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ذکوان): (وإبراهيم بن محمد بن طلحة التيمي).. وينبعي أن لا ننسى أن عدداً من الخلفاء الأمويين ۱ 
نشأوا في المدينة وتلقوا العلم عن شيوخهاء وبلخ بعضهم من الفقه شأواً عالي فمعاوية بن أبي سفیان کان 
صحابياً عام وعبد الملك بن مروان كان فقيهاًء وعمر بن عبد العزيز كان عااً ثم ن اشکم الاموي 


ی08 بعلا المديئة نت أحكام الإسلام فيا يستجد من أقضية» 


والعلم یومئذ ولا عند أهل الدينة وفقهائها وغدئیها. ونجدر الاشار: هنا إلى أن معرفة الامام الزهري 


ايد الأولاد كفلت له اللقاء بالخليفة عبد اللك بن مروانم» ما أدى إلى توثيق 7 
صلته بالخلفاء الأمويين حتى وفاته عام 4 ۱۲ هب وكذلك فإنه لاغناء للدولة عن استعمال الفقهاء فى وظائف 
زا ظ 

وإن كان يقصد جعله مربياً لوي عهده» فهذا يناقض الأخبار التارينية» فإن ولي عهد هشام» هو این 
أخيه الوليد بن يزيد وقد كان هذا ماجناًء وبينه وبين الزهري من العداوة والمقاء. " 

سكوته عن منكرات الأمراء 

فال جولدتسيهر (.. وف ظروف كهذه كان يملك موهبة التغاضي عن بعض الإجراءات التي لا تلتزم 


بالدين» وبالكاد كان ينتمي إلى الدوائر التي عارضت معارضة سلبية» خلفاء الجور/ أو الظلمة (الحاشية ١‏ 


۸ كا سمى الأتقياء الحكام الذين امتلا العام بظلمهم (الحاشية ۲: أبو المحاسن ١‏ / 084 7 


من الحكام؛ بسبب قربه منهم» وطمعه لما في أيديهم وأنه بالكاد ينتمي إلى الدوائر التى عارضت خلفاء ا ور 
معارضة صامتة أو سلبية. قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١-إن‏ جولدتسيهر أراد أن بهدم السنة» وأن ينقض بنيانها من القواعد ذلك بزعمه بأن السئة ممتلقة 


وآنبا من صنع اُجیال لاحقة لعصر النبوق ومن خلال تعرضه لأبرز شخصيتين في علم الحديث» وهما 





.۲ ۵۰-۷ 5٩ص السنة ومکانتها ص ۲۲۳ والامام الزهري وآثره نی السنة‎ )٢( 


() دراسات محمدیة ص ۷ .٦۹-‏ 
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الصحابي احلیل (آبو هریرة) - رضي الله عنه» حيث وصفه بالکذب: والر مام الاو ا و صفه 


آیضا بالكذب فی ا حدیث طمعاً في المال وتقربا إلى الحكام» وأنه كان يروج أحاديث في تأمين الطاعة لمؤلاء 
الحكام. وسكوته أيضاً على منکراتہم 


. يدعي جولدتسيهر سكوت الإمام الزهري على بعض النكرات الواقعة من قبل بغض الأمراء‎ -١ 


الامویین مداهنة هم وطمعاً ماف أيديهم من الأموال» فهل كان الزهري كذلك؟ إن كتب التواريخ 
والتراجم تخبر أنه كان ثقة عد لأ مجمعاً عی مامته وعدالته» وینقل صاحب کتاب العقد الفرید حوارا جری 
بين الزهري؛ والوليد بن عبد الملك» يظهر من خلاله کیف الزهري صادعاً بالحق» غير مداهن ولا مجامل 
فيه.قال في العقد الفريد: (دخل الزهري على الوليد بن عبد الملك» فقال له: ما حديث يحدثنا به أهل الشام؟ 
قال: يحدثوننا أن الله إذا استرعى عبداً رعيته كتب له الحسنات ولم يكتب له السيئات. قال: باطل یا بر 
المؤمنين» أنبي خليفة أكرم على الله أم خليفة غير نبي؟ قل: بل نبى خليفة. قال: فإن الله تعالی يقول لنرره 
داود عليه السلام (يا داوود إنا جعلناك خليفة في الأرض فاحكم بين الناس بالحق ولا تتبع الهوى 
۱ فيضلك عن سبيل اله. إن الذين يضلون عن سبيل الله هم عذاب شديد بها نسوا يوم الحساب). فهذا وعيد 
ا یر الؤمنین لنبي خلیفةہ فیا ظنك بخلیفة غیر نبي؟ قال: ن الناس لیفووننا عن ديننا ) 7" 


_ لأحد من ا حکام أو الأمراء ما ذكره ابن عساکر عن الأوزاعي قال:‎ GE i 


قال ما ادهه 7 ابن شهاب قط للك دخل عليه» ولا أدركت خلافة هشام أحداً من التابعين أفقه منه. ” 


ونقل أيضاً عن أيوب قوله: امريد ان أن كان كيد جب ںہ دو روز اعم 
لك لته من ا 


وقال أبن عساكر: أخبرن أبو محمد بن طاووسء أنبأنا آبو الغنائم اشمذاني» ثنا آبو عمر الفارسی» آنبأنا - 





(۱) العقد الفرید ج ۰۲ ص ۷۸. ۱ 1 
(۲) قال في المجم الوسیط ج۱» ص ) 1۲:- (آدهن) آظهر خلاف ما آضمر وخدع وخش ولین نی القول وقارب فيه ويقال 

أدهن في الأمر لان وعليه آبقی وابملد لینه بالدهن وفلانً داراه ولاینه. 
() تاریخ دمشق - ترجمة الزهري - تحفيق شكر الله ص 151 . 


سس 
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مد بن آجد بن یعقوب. ثنا جديء ثنى الحسن بن على الحلواني» ثنأ محمد بن إدريس الشافعی ثنا عمرء 


۱ قال دخل سليان بن ساره على هشام فقال له: يا سليهان[من] الذي تولى كبره منهم؟ فقال له: عبد الله بن 
آي سلول» فقال لد كذبت هو على بن أبي طالب» قال: أمير المؤمنين أعلم با يقول. فھز نام 


فقال يا ابن شهاب: من الذي تولى كبره منهم؟ فقال له: عبد الله بن 5 فقال له: كذبت هو على بن أبي 


طالب» فقال له: أنا أكذب لا أبا نك» فوالله لر ناداني مناد من السیاء إن اله احل انکذب ما کذبت.[وقال" ۱ 


ابن شهاب]: حدئني عروة بن الزبیر؛ وسعید بن السیب» وعبید ال بن عبد ألله» وعلقمة بن وقاص» کلهم ‏ 


عن عائشة» أن الذي تولى كبره منهم عبد الله بن أبي» فلم یزل القوم یفرون به فقال له هشام: ارحل فوالله 


ما كان ينبغي لنا أن نحمل على مثلكء فقال له ابن شهاب: وم ذاك أنا اغتصبتك على نفسى أو أنت 


اغتصہتتي علی نفسی ؟ فخل عنی؛ فقال لە: لا ولكنك استدنت أ ny‏ 


أني ما استدنت هذا المال عليك ولا على أبيك؛ فقال هشام: إنا إن اوت مس سپ بس 


الف. ۱ 


٤-یسقط‏ جولدتسپھر ما کان عليه أحبارھم ورهبانیم من حلیلهم ارام وتحریمھم ا حلال کہا قال اللہ 
تعال: (اتخلوا أحبارههم ورهبانبم آرباباً من دون الله) عل أئمة السلمین رعل‌ائهم و ما 55 له آن 


بعض المعاصرين تابعه على ذلك وتأثر بده منهم د. شكر الله بن نعمة قوجاني قال في تقدمته في ترجمة الإمام 


اض 


و ور TT‏ 07 فور کت ۶-991 yy‏ 


یستدین من الخدم والعیید وسلوژه للسلطان في سداد هله الديون. و صحبّهہ للسلطان» و القضای 
هماقا ردو ورن نون اي نك مات الأ الذي قد يدند إل رم 


والتساهل معهم في أمور الدين.) " 





(۱)تاریخ دمشق - ترجمة الزهري - تحقيق شكر الله ص ۱۹۳-۱۲۱ 
(۲) الصدر السایق ص‌۱۱۰-۱۵۸. 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


الامویون وبناء قبة الصخرة 


قال جولدتسيهر: (بناء مسجد الصخرة لیحل حل الکعبة (ا حاشیة ۷: أبو داود ج۱ ص 6۱۸۲ 


(الخاشية '”: الطبري ج٢‏ ص ۹۲ أابن الفشه اهمذانی ص ۶ ۰۲ اليعقوبي ج 1 ص ۲۸۲ ۳۱ السعودي ۱ 


2س ص ٦‏ الدميري لفظ الشاة . ياقوث ا حموي ج٣‏ ص ¥1( علد 5 مر ٠‏ الأحاديث» كان له 


غرض بیان مكانة بيت المقدس؛ عندما رغب الخليفة الأموي عبد اللك أن يوقف المج إلى مكق کان _ 


خشی أن يقوم منافسه عبد الله بن الزبير» باجبار السوریین باحج إلى الأماكن المقدسة في الحسجاز ليقدموا 


الطاعة والولاء لذلك كان عنده الملاذ لحيلة أو ذريعة بدیلة نف العفيدة بامجاد قبة الصخرة فی بیت القدس, . 


(اخاشية :٢‏ خلال الحرب فإن الح إلى الحرم من الشمال كان مستحيلاء بسبب حصار السوریین الذي منم 


آي حاج من الرور» آبو داود ج۰۱ ص ۱۸5 


(الحاشية ": رغب الحكام الأمويون ابتداء من معاویق أن يحولوا منبر النبي من المدينة إلى الشام» وف 


وفت متقدم إحباط هذه المحاولة المدنسة» كانت نعزی ال حوادث مختلفة ات معجژات (الطبري ج٢‏ 


ص ۰٩۲‏ ابن الفقيه ال همذاني ص 2١55‏ اليعقوبي ج٢ء‏ ص ۹۲ السعودي ج٥ء‏ ص )٦٦‏ أصدر - عبد الملك 
بن مروان ۔۔ مرسوماء بن الطواف یمکن أن یکون نی بیت القدسء بنقس صلاحیة الطواف حول الكعبة. 


۰ الفقيه أنقي الزهري قد أعطى:مهمة تبرير هذا رس الديني ۷۵ سارت نحود 


4 تکار ا م بک 


إل ال یئ 'ہمو جب هله ا خاد تو جد جر اد يمكن 0 5 e‏ شب اليا 05 000 5 


بيت المقدس) حديث (لاتشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد) (الحاشیة: اليعقوبي ج٢ء‏ ص ۳۱۱ الذميري - 


۱ الشاۃ ج٢ء‏ ص ۱).. ومع ذلك فان للآمویین دورا في تزوير أحاديث بلعم ي (صلاة 


+00۵۳ أبن ماجه ص ؟‎ r E E FE Ek 


السوريون م یتعبوا من اختراع أحاديث شريفة في زيارات الأماكن السورية المقدسة» ومساواتما ' 


بالأماكن المقدسة في آلحجاز المسلمون أيضاً يطلب منهم أو يوصى إليهم» على سبيل الثال آن پربطوا امسج 
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إلى مكة مع الحج إلى الخليل» وخرافة زيارة زمزم تقابلها حرافة ينابيع سلوان خلال أيام عرفاث. وهذه 
أيضاً تیان إعطاء بيتك المقادس مكانة تعادل مأء زمزم ماء زمزم هناك وماء سلوه هناء؛ عدد كبير من 


ال حادیث کان غر ضبه إظهار الکانڈ الخخاصة لبیت 0ئ الذي أصبح ي المقدمة خلال ضكر الدولة . 


ال 


وقال: (هذا التفضيل 20 ا مدينة النبي الخبيثة» وسهاها وا ی يزيد 


الأول النتة (ا حاشیة :٤‏ المسعودي) 5 


زعم جولدتسيهر أن الأمويين أجيروا المحدثين» على رواية أحاديث في فضل الشام وببت المقدس ؛ 


لاعطائھم الشرعیة فی ا حکم؛ وآن عہد اللك بن مروان آراد منع احج حوفاً من بيعة ابن الزبير» فأمر يبناء 


قبة الصيخرة» لتحل حل الكعبة» وأصدر مرسوماً بأن الطواف یمکن أن يكون في بیت المقدس: بنفن 
صلاحیة الطواف حول الكعبة. واستدل على ذلك بالخبر الذي ذكره كل من اليعقوبي في كتابه (التاريخ)» 


والدميري فى (حياة الحيوان) 4 قلت في الرد على هذه الانتراءات: 


١-هذا‏ الخبر ذكره اليعقوبي في (تاريخه)» وسبط ابن الجموزي في كتابه (مرآة الزمان)؛ ومجير الدين الحنبل 


في کتابه (الانس الجليل) » وابن خلکان في (وفيات الأعيان). قال اليعقوبي: (ومنع عبد الملك أهل الشام 


مر من اج وذلك أن ابن الزبير كان يأخذهم إذا حجواء بالبيعة» فلا رأى عبد املك ذلك منعهم من 


الخروج إلى مكة؛ فضج الناس» وقالوا: تمنعنا من حج بيت الله الحرامء وهو فرض من الله علينا! فقال شم: 
هذا ابن شهاب الزهرى يحدثكم أن رسول الله قال: لا تشد الرجال إلا إلى ثلاثة سا اللسجد ا حرام 
ومسجدي» ومسجد بيث المقدس وهو يقوم لكم مقام المسجد الحرام» وهذه الصخرۃ التي يروى أن رسول 
| الله يي وضع قدمه عليهاء لما صعد إلى السماء تقوم 5 مقام الكعبة؛ فبنى على الصخرة قبة» وعلق . 


عليها ستور الديباج؛ وأقام ها سندنةء وأخذ الناس بأن یطوفوا حوها كما يطوفون حول الكمية: وأقام بذلك 


(۱) دراسات شمدية ۵ . 


(۲) الصدر السابق ص41 


۲۷۸ 
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مل كم نمق مسد ان سس كخم با 


۰ (6) البداية والنهاية ج 4 ص ۱۸۷. 


وتابعه على ذلك سبط ابن اللجوزي في كتابه (مرآة الزمان) فقال: (وفيها ابتدأ عبد الملك بن مروان بیناء 


القبة على صيخرة بيت المقدس وعمارة الجامع الأقصى؛ وكملت عمارته في سئة ثلاث وسبعين؛ وكان السبب 


في ذلك أن عبد الله بن الزبير كان قد استولى على مكة» وكان يخطب في أيام منى وعرفة» ومقام الناس بمكة: 


0 ویتال من عبد للك ویذکر مساوئ بني مروانه ویقول؛ا إن النبي إلا لعن الحكم وما نسل» وأنه طرید 


رسول اللہ ےا ولعینہ وکان پدعو إلى نفسہ: وكان فصحاء فهال معظم أهل الشام إليه» وبلغ ذلكك عبد 


اللك فمنع الناس من الحج فضجواء فبنى القبة على الصخرة والجامع الأقصى ليشغلهم بذلك عن الہ 


ويستعطف قلوبهم» وکانوا یقفون عند الصخرة ويطوفون حوها ى) يطوفون حول الكعية. ۱۳ 


العيد ويحلقون رؤوسهم. ففتح بذلك على نفسه بأن شئع ابن الزبير عليه؛ وكاد يشنع عليه بمكة ويقول:- 


ضاهى بها فعل الأكاسرة في إيوان كسرى» واخضراء؛ کیا فعل معاویة) ” 

وأما مجير الدين الحنبلي فقال: (فلا دخلت سنة ست وستین (11ه) ابتداً بیناء قبة الصخرة الشريفة 
وعمارة المسجد الأقصى؛ وذلك لأنه منع الناس عن المج لثلا يميلوا برا سی سس ہی 
الاس نار و ها اه فکان ابن الزبیر پشنع على عبد الملك بذلك.)”" إلى أن الذي بناها هو عبد الملك 


بن مروان» وأما الإمام ابن كثير فقد ذكر قولين أحدهما أن الذي بناها هو الوليد بن عبد الماك والثاني آنها 


اس وہ سساصد-کّی-د س س س ٹیل س مقس سس ينس سس سس —— 


بنيت سئة اثنين وستين للهجرة ةني عهد عبد الملك بن مروان؛ قال ابن كثير: ولا کمل البناء کلب عل القبة ما ۱ 


يلي الباب القبلي: آمر بیناته بعد تشه ١‏ تشعیثہ أمیر الؤمنین عبد اللك سنة اثتتين وستين من المجرة الدب رث 7 


لخر فيه أن الذي بنى قبة الصخرة هو عبد املك بن مروانه وأنهأراد بذلك صرف التاس عن الي إل | 
الكعبة؛ وكان ذلك أيام فتنة عبد الله بن الزبير» لا تغلب على مكة. 





.۲٦٢ تاريخ اليعقوبي ج٢؛ ص‎ )١( 
(؟) وفيات الأعيان ج ۳ ص ۷۱-۔۷۲.‎ 


(۳) الانس الیل ج ۱ص ۰۲۷۳-۲۷۲ واتحاف الاخصا بفضائل السجد الأئمی ج ۲ص ۲۰۱۲. 


() الصدر السابق ج ۰۸ ص ۳۰۹-۳۰۸ 
۳۷۹ 
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۲ رید تیان نی هافر »مب "00" و(سبط ابن اللموزي): راي 
الدين الحنبلي) آن الذي بنی قبة الصشر: ة هو عبد لمك بن مروان. بیتا ذکر الامام این کثیر () قولین آخدهما 


الوليد بن عبد الملك» والآخر عبد الملك بن مروأن. 


يقول شفيق جاسر : لوتؤكد معظم المصادر كابن الموزي» وأحمد اللقدبي» والأنس الجليل» وعارف 

العارف اعتياداً على المصادر السابقة أن عبد الملك هو الذي بناہ. أما ابن البطريق» والأب مرمرجي 

الدمنيكاني فبقولان: إن الوليد هو الذي بنى مسجد قبة الصخرة؛ 0 س- :ا ہہ" 

الهلبي في كتابه (العزيزي) فقال: (إن الوليد بن عبد املك م بنى القبة على الصخرة بيت المقادس بنى هنا 

9پ ٰ0 وذكر كليرمنت غانو أن أبن البطريق نسب خطأ للوليد أنه بنى 

خر وك لم نقل عن لاس الیل لويد مر جوا رمیات کر وامة يط ارت 
من الخرم.) ” 


۳-رد کل من د. مصطفی السباعي؛ ود. عبد العزيز الدوري؛ ود. مصطفى الأعظمي, على تلك الفرية. 


نور وجب + | اج هک ]لاس الدوري قال: (وهناك اختلاف فی تفسیر دوافع هذا العمل.بین الکتاب لن الروايات. - 


تتضارب. يذكر اليعقوبي وهو شيعي» آن عبد الملك أراد ببناء قبة الصخرة عرلا إلى قبة الصخر 
بیو یپ یر رد حر رج یی 


الذي يحصر الزيارات بالمساجد الثلاثة. وقد ردد ابن البطريق وبعض المؤرخين التالين الخير. ولكن الهلبي 


وهوجغراف ذو ميول شيعية؛ نسب هذا الإجراء إلى الوليد الذي اتخذه حوفا عل آهل الشام آن پعرقوا فضل ‏ 


بن أمية (إذا هم دخلوا سجاز للحج) ویذکر اليعقوي والهلبي آن النع من اج ال مکة استمر طيلة العهد 
الأموي. وقد أخذ جولدتسیهر وبعده كرزويل برواية اليعقوبي. ورفض غويتين وغربارهذه الرواية غل 
أساس أن الحج إلى مكة استمر أيام عبد اللك» كا يفهم من الروايات التاريخية» وأن المصادر المبكرة 


۰۲۰۱۳-۲۰۲ تاريخ القدس والعلاقة بين المسلمين والمسيدحيين فى نباية اروب الصليبية ص‎ )١( 
0 A 
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الأخرى لا لكر إجراء که وان لها ال بخ ول باه روآ | أ أن هيغة ألقية ٠‏ 


ونطاق الموقع لا تلائم مثل هذه الفكرة. 


ویمکن أن 3 , آن الزهري جاء إلى دمشق لأول مرة سنة( ۲ ۸ه / (Ye‏ سے نا زگ" 


عبد الملك. وربما أراد عبد الملك أن يعبر عن روعة الإسلام بعمل عمراني فذ فی مدینة الکنائس الخمت کا 
آشار القدمي. ال ا آن ید لك آرا ذا الم آن بکدحرمة ا یکسب نون 
دف ۵ 

ب-د. مصطفى السباعي قال: (إن الذي بنى قبة الصخرة هو الوليد بن عبد الملك؛ لا عبد الملك بن 


مروان؛ وھذا ما أجمع عليه المؤرخون الثفات» کابن عساکی والطبري. وابن الأثيرء وابن خلدون 5 


وهؤلاء مورخون أثبات في كتابة التاربخ» نعم جاء في كتاب حياة الحيوان ‏ للدميري نقلاً عن ابن خلكان: ۱ 


أن عبد الملك: هو الذي بنى القبةء وعبارته (بناها عبد الملك» وكان الناس يقفون عندها یوم عرفة)» وهذا ٠‏ 


خالف لا عليه رواية الثقات» وهذا النص ليس فيه ما يدل على أنه بناها ليفعل الناس ذلك؛ بل ظاھرہ آہم 
كانوا يفعلون ذلك من تلقاء أنف نفسهم؛ وليس في ذكر الج عند القبة بدلا من الكعبةء بل فيه الوقوف عنها 


يوم عرفة؛ وهذه العادة كانت شائعة ی کثبر من آمصار الاسلام نص الفقهاء عل کراهیتها ۲۳ 


۵ وقال: ((إن نص الححادثة 3 ین البطلان؛ لانبنمفي»» لیحج اناس (لهکفر صریح؛ فكيف يقدم عبد ۱ 


لك عليد؟ على أن نخصومه طعنوا فيه بأشياء كثيرة» وم نجدهم اتبموه بالكفر؛ ولا شنعوا علیہ پا القت 
ولو كان الأمر ثابتاً لجعلوها في أول ما يشهرونه به.) وقال أيضاً: (إن نصوص التاريخ قاطعة بأن الزهري 


عهد بن الزبير لم يكن يعرف عبد الملك ولا رآه بعد» فالذهبي يذكر آن الزهري وفد لأول مرّة على عبد الملك 


في حدود سنة (80 ه) ثانين» وابن عساكر روى أن ذلك كان سنة(۸۲) اثتین وثائین, فمعرفة الزهری ‏ 


لعبد الملك بن مروان إنم| كانت بعد مقتل ابن الزبير ببضع سنوات» وقد كان يومئل شاباً ببحيث امتحنة عرد 





(۱) القدس ی التاریخ ص ۱۳۷-۱۳۹ 
() رجعت ال المصادر التي أحال إليها د.السباعي» فلم أعثر فيها على أن الذي ببى قبة الصخرة الوليد بن عبد الملك» حاشا 
ابن خلدون في تاریفه ج۰۱ ص ۳۵6. ۵ 
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الملك» ثم نصحه أن يطلب العلم من دور الأنصار فكيفا يصح الزعم بأن الزهري أجاب رغبة ضديقه عبد 


الملك فوضع له حديث بيت المقدس ليحج الناس إلى القبة في عهد ابن الزيير؟ © 


ت. آما د. محمد مصطفی الاعظمي فقد رد هذه الفرية بمایل : 


-١‏ هل كان في وسع الزهري أ عي املك بن مروان إلفء اليج ويد ديل عن ؟ تا ى الثارشخية لا 


نؤید هذا الادعاء بل تعارضه معارضة تامة. 


ل يلتق الزهري بعبد ملك قبل سنة ۸۱م وكانت فلسطين سنة 1۷ء خارجة عن سیطر عبد اك 
ابن مروا» وكان الأمويون في عام 054 بمكة في موسم الحج. وفی ضوء هذه الحقاة ثق نستطيع أن نقول إن 
عبد الملك بن مروان لابد أنه فكر في بناء قبة الصخرة ة كبديل عن الكعبة بعد سنة ۰۲۸. وتشیر الراجم 
التاريخية فعلا إلى أنه بدأ بالبناء عام 19ه. ولعل هذا هو الوقت المناسب لاستشهاده بحديث الزهري. وكان 
الزهري في ذلك الوقت ما بین عشرة وث‌انية عشرة من عمره ولیس من المعقول أن يصبح طفل أو شاب فى 


هذا العمر مشهوراً في الأوساط العلمية في بيئة غير بيثته وموطن غير موطنه حيث تخضع له القلوب ليتمكن 


من إلغء فریضة ا حج المبين في القرآن الكريم والأحاديث النبوية مئات المرات. ولقد كان هناك عدد من 


الصحابة وكبار التابعين في الشام؛ ما كان يمكنهم أن يسكتوا على هذا التزوير.ثم اليعقوي نفسه يذكر أن 


00 لدت أصبح في يد الأمويين من عام وما بعلو دہ وذهب عبد الملك بنفسه للحج في عام ١‏ ۰۵ ه. وعيارة ‏ 


الصخرۃ لم تكمل إلافي عام ۷۷ وفي هذه السنة وما بعدها كانت مكة في يد الأموين» لك از يكونوا فى 
حاجة إلى أيجاد بديل للحج. ولا داعي للطواف حول الصخرة؛ وم يكن الأمويون مغفلين ليمنحوا 
أعداءهم يلاسا متحي يجين راربا بالدعاية ضدهم إذ أهم غيروا حج بيت الله الحرام إلى زيارة 
۱ الصخرة بالقدس. 

221 التقولة عن الزهري لا تشير من قريب ولا من بعيد إلى إيجاد بديل لح کیا أنها لا توحي 
بتقديس الصخرة؛ ولا بتحبیل الطواف حوفا. كل ما هنالك أنها تعطي منزلة خاصة للمسجد الأقصى. ظ 





)السنة ومكانتها في التشريع ص ث1 .١‏ 
ظ YAY‏ 
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0197 منهج اد عند ص۱۲۸ 


ومن البدهي أن المسجد الأقصى قبلة السلمین الاول ومسری الرسول الاعظم. والزهري لیس هو الراوي 


الوحید غذا احدیث بل هناك رواة عدیدون "© 
وأعقب على الردود السابقة بقة ہما بلی: 


۱-یظهر آن د. بانب رحمه الله - لم يققف على رواية اليعقوي في تاريخه. قال اليعقوبي: (ومنع عبد الملك 


أهل الشام من اللحج» وذلك أن ابن الزبير كان يأخذهم؛ إذا حجوا بالبيعة» فلا رای عبد اللك ذلك مته 


من الخروج إلى مكة» فضج الناس» وقالوا: تمنعنا من حج بيت الله الحرام» وهو فرض من الله علينا! فقال 


هم: هذا ابن شهاب الزهري يحدثكم أن رسول الله قال: لا تشد الرجال إلا إلى ثلاثة مساجد: المسجد 


0[ ت j 2 : a1‏ أ 
حرام؛ و ۱ ي» ومسجد پیت لققدس وهو یقوم لکم مقام السجد احرام» وهذه الصخرة التي يروى أن 


رسول اللہ و وضع قدمہ علیھاء لما صعد إلى السماءہ تقوم لكم مقام الكعبة؛ فبنى على الصخرة قبة» وعلق 

عليها ستور الديياج» وأقام ها سدنة؛ وأخط الناس بأن يطوفو حوها كي يطوفون حول الكعية, وأقام بذك 
ایام بني أمية.) ‏ أما ابن خلكان فقد ذكر في كتابه (وفيات الأعيان) بأن بناء الصخرۃ کان بسبب منع عبد 
املك أهل الشام من الذهاب إلى ا حج؛ ركان الناس يقفون عندها يوم عرفته وهو ما یسمی با يش © 


قال ابن خلکان: (فلما ولي عبد الملك منع أهل الشام من ا خج من أجل ابن الزبير: كان يأخخذ الئاس بالبيعة 





() تاریخ اليعقويي ج۲» ص۱۱ ۲. 

(۳) التعريف؛ أي الوقوف في المساجد يوم عرفة؛ تشبهاً بأهل عرفة؛ وقيل: إن أول من سن التعریف بالبصرة عبد الله بن عباسن 
زضي الله تعالل عنهماء ويمصر عبد العزيز بن مران» وببیت المقدس عبد الملك بن مران. انظر تفسير القرطبي ج4147 

ا اک کا اس ری ۱[ آذ توا ضلا ون ربكم ِا قشم ین مر 
اذکزوا ال عند اشر ارام اة کا اگم وان کم ین له َل طن الضَّالَينَ) آیة رقم (۱۹۸) من سورة البقرة: 
(الثامنة) ولا بأس بالتعريف في المساجد يوم عرفة بغير عرفة» تشبيها بأهل عرفةء روى شعبة عن قتادة عن الحسن قال: . 
أول من صنع ذلك ابن عباس بالبصرة. يعني اجتماع الناس يوم عرفة في المسجد بالبصرة. وقال موسى بن أي عائشة؛. 
رأيت عمر بن حريث يخطب يوم عرفة وقد اجتمع الناس إليه ليه.وقال الاثرم: سألت أحمد بن حنيل عن التعريف فى 
الآمصار يجتمعون يوم عرفت فقال: ور به پأس: قد فعله ی واحد: سن وبكر وثابت وعحمد بن وا 
كانوا يشهدون المسجد يوم عرفة. . 
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اص اف الاب ee a‏ 

حجر فضج الناس لأ منعوأ الحج؛ فبنى عبل املك في پیت القلس الصخرنه فکان التاس مش ون 

يوم عرفة ويقفون عندهاء ويقال إن ذلك سبب التعريف من مسجد بيت المقدس ومساجد الأمصار.) ٰ 

فأفاد خبر الیعقوں ي بأن عبد لك بن مروان بنى قبة الصيخرة من أجل أن يصرف الناس عن بيعة اين الزين 

۵ وأن الناس کانوا یطوفون حوغا. پا ألا خب الدميري وابن لكان بأن بناء عبد الاك لقب کان لصرف 

اناس عن الذهاب إلى مكة؛ وأتهم كانوا يقفون عندها يوم عرفة. 

۵ ۱ ۳ 00 ۴ ۱ ۳ 9 

١‏ اعتمد جولدنسپھر على خبر اليعقوي + وهو أقدم مصدرله؛ وتابعه عليه سبط بن التوزى. ‏ وغيره 
أ-لم يذكر اليعقوبي إسناداً له 


ب- تفرد اليعقوبي به من بين اللژرخین. 


ت- التشيع فاليعقوبي معروف بتشيعه. 





(۱) وفیات الأعیان ج٣‏ ص۷۷ 


۱ 
(5) هوأحمد بن إسحاق (أبي يعقوب) بن جعفر بن وهب بن واضح اليعقوبي: مؤرخ جغرافي كثير الأسفار» من أهل 


بغداد.كان جدہ من موالي التضرز العباسي.رحلل إلى المغرب وأقام مدة في أرمينية. ودخل افند.وزار 


الأقطارا 
00 رالعربية. .و صف کت جیدة منها تربع اليعقوبي - ط) انتھی په لى خلافة اس عل الله العباسی؛ وكتاب 


(الیلدان . - ط) و(أخبار الامم السالفة) خر و(مشاكلة اناس لزماتہم - مل)) رسالة. واختلف المؤرخون ف سلة 


وفاته فقال ياقوت: سئة ١85‏ ونقل غبرہ ۲۸۲ وقیل ۲۷۸ أو بعدهاء وكان يجلس في كل يوم اثتين وخميس مجلساً عاما 
5 0 ۲ ۰ َ 7 ۳ ۱ ۰ اق 
س.وکائ أبيض كث اللحية طويلها كبيرهاء خضب بالسواد.وهو من علاء اخلفام» صنف کتابا فی (الأصول) کان 


يقرأ كل جمعة في حلقة اصحات الیدیه فيه فضا؛ ١:‏ 
يقرأ كل جمعة في ب ا حدیٹ بجامع المهدي» وفيه فضائل عمر بن عبد العزيز وتكفيرالمعتزلة.والقائلين بخلق 


. القرآن.وکان کٹرامابلس نا ورس ل 
القرآن.وكان كثيرا مأ يلبس لباس العامة ويخرج يتجول في بغداد متفقداً أمور أهلها. تاریخ بغداد ج٤:‏ ص ۱۳۷ الکامل - 
جة؛ ص ۲۸ء ٤٤ء‏ الأعلام ج١ء‏ ص ۹ 


۳ 
١‏ )ہو يوسف بن قزغل الواعظ الؤرخ شمس الدین: أبو المظفر» سبط ابن الجوزى. قال الذهبي: (روی عن جده و طاثفف 


SONE TE 
yy جدى موت سبط ابن الجرزی قال: سی قلت- ی‎ 
. ٤۷١ص‎ ء٤ للحنفية. . ميزان الاعتدال ج‎ 
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اقول إبراهيم علي شعوط: (ونحن سن ما هل انم ارت اي لا سند فان اقل الل ۱ 


يسعنا إلا أن نقول: إن تلك التهمة التافهة أملاها على اليعقوبي» حقده 
بد املك» أن اليعقوبي شيعي متطرف» يعمل دا عل طمس کل مکرمة لني ی 0 
۱ ویملی د.حسن زكي: علی رواية اليعقوبي بقوله: (يبدو أن هذه الرواية 
بد الك بن مراك كان من لابين الورعين» وغير ختمل أن يقوم ثل ل تفر ال 
الحجييج عن الكعبة. . والمنصف من المؤرخين يرى أن السبب في بناء قبة الصخرة ة هو رغبة عبد الملك بن 
ماك سس الم يف هروه وحن تیه ماک 


نائس التصاری من الروعة ولا 
يها كنيسة القيامة التي تقع کذلك فی ا حرم القدسی, '” 0 


۳- استدل لد : 
جو لل ا و ےی سیل کنا 


E 
الْمَيلة» حَدَكَنا مر سل س چ گر‎ 
عن محمد بن إِسُْحَق‎ » 
عن عرو بن َيون ال م سمحت ابا حار | المي‎ | 


رر 7 
بگدٹ عن أبي مَيْمُونَ بن ema RE E Ol,‏ لا ےر 
مهران قال: حرجت e‏ ھل ذم ون ايز بطق ری 
ر جال من قوي دي یه 1 ۱ کر 1 
00 حل السام من منعوتا آن تخل ارم َنَحَرْتُ الذي مگانی ی ارز ٣‏ 

و : كان 1 ۳۹ ا ک8 2 کے 8 هس بسن ۲ ی بر 
7ئ ۽ قول حرجت لهي عمري قات ابن عباس فسان تقال ابل هذ 
شولا 


مر ضتابه نیوا امد الذي كيده نخزوا ماع تین رو لش 


قلت: هذا اسلیدن* دا 5 ۳ 
بث حكم عليه الشيخ الألباني بالضعف().قال في عون العبود؛ (قال الم ة: 





قي: وله ن 
(0) كتاب أباطيل يجب أن تمحى من التاريخ ص ۳۱۳-۲, 
(۲) با 3 م التارب: 
اميل يهب آن قحی من اتاریخ ص ۰۳۱۳-۳۱۲ وانظر اتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصي. ۲ ص ۲۰۲ 
١ ۱‏ جا ال قصی ج٢ء‏ ص٢۲۰‏ ومثير 


الغرام ص ۱۷۷-۱۷۱ 


( 5 ا ۳ ۳ “۽ و ید ۵ 
۱ درو بو داود E‏ کنابه 4 السنن ‏ ۱ كتانب امتاس باب الاحصار محجذڈدیرٹ 1 قم (AME)‏ ۲ ض ۷۳ النساء 
ی وروی 


بإستاده... عرم نافی آنْ ا٣‏ 2 دی کشا 1 
۰ عن افع» آن این همه مر راد ان عام َل اجاج بان لیر یل إل کاب باب 


ٿن بينم ال وأا اف 
ماه که ی َسُولٍ الله َه حَسَئة وا آضتع کیا صع وه ول ال فلك إن هدک , 7 5ك آم رهف 
ف عبت 

۰ السنن النساثی تي - کتاب مناسك ایح - بياب إذ! أهل ۱ ۱ 


۵ ضیف سن آی دورد حدٹ رک (۸:)۔ ٤‏ ص٣۳‏ اقا ا اا ا 


۲۱۸۵ 


على بني أمية - وبصفة خاصة - عل 


ب 
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ش ان A‏ د ۱ 00 7۲ 7 7 0 ۱ 
صَح اللِيث أسْتْحِبٌ الْوْدَال وَإِنْ یکن راء کا سحب لئان بالشفری ولیک قضَاء ما أخصم عزا 


سے 


۳ 31 د 9 ا 2 
ابا بل نی و aN al‏ 


الأمويون وحدیث (لا تشد الرحال) ‏ 


قال جولدتسيهر: (.. الفقيه التفي الزهري قد أعطى مهمة تبرير هذا الإصلاح الديني والسيامى؛ من 


خلال نشر أحاديث تعود إلى النبي» بموجب هذه الأخاديث توجد ثلاثة مساجد يمكن للمسلمين» آن 


- جوأ إليها (مكة» المدينة؛ بيت المقدس) حدیث ( لاا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد)» (الماشية: اليعقوى 


ج ص ۰۳۱ الدميري - الشاة ج » ص ۱., ومع ذلك فان للامویین دور في تروير أحاديث تدعم ۱ 


قدسية بيت المقدس. (صلاة في بيت المقدس» أفضل من ألف صلاة فيا سواه من أماكن مقدسة) (الحاشية: 


ابن ماجه ص ۱۰۲ ابن فقيه الممذاني ص 06 السوريون لم يتعبوا من اختراع أحاديث شريفة في زيارات 


الأماكن السورية المقدسة» ومساواتها بالأماکن القدسة نی اجان السلمون أيضاً يطلب منهم أو يوصئ. 


إليهم» على سبيل المثال» أن يربطوا الحج إلى مكة مع الحج إلى الخليل: وخرافة زيرة زمزم» قابلها حرافة 
ينابيع سلوة خلال أيام عرفات. وهذه أيضاً تبين إعطاء بيت المقدس مكانة تعادل ماء زمزمء ماء زمزم 
هناك» وماء سلوان هناء عدد كبير من الأحاديث كان غرضه إظهار المكانة الخاصة لبيت المقدس» الذى 


أصبح 2 المقدمة خلال حكم الدولة الأموية.) 3 


یری جولدتسیهر يأنه كان للآموييين دور في تزوير أحاديث تدعم قدسية بیت القدس, وآن الفقیه ‏ 


لتقي الزهري: قد أعطى مهمة تبرير هذا الإصلاح الديني السامي» بوضعه محدیث (لا تشد الرحال إلا إلى 
ثلاث مساجد.٠)؛‏ ور ظهور آحادیث أخرى ف فضائل بست انقدس وبلاد ۳ نحت ضغط الأمراء 
الأموييين. وأناقش هذه القضية على النحو التالي: 


١-هذا‏ الحديث- حديث لاتشد الرحال - حديث صحیح: اتفق أثئمة الحديث على روايته وصحته ". 


مهم ر الرمام البخاري» ومسلم والترمدي» وأبو داوده والنسائی؛ وابن ماه . رواه البخارى 3 


تاواسم اك 


55 وی ا‎ ٣ 
صحيحه؛ عن أبي شر ير 5سرضی اله عَنه - عَنْ النی تاوقال: لا تمد الدسال ال تاه ماج‎ 





.۳۱٦٣-۳٣ ٤ص‎ ء٥ج عون المعبود‎ )١( 
.5 1١5 2؟) درأسات محمدية ص9‎ . 
۲۸ ۰ 
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الد اترام وَمَسْجِدٍ ا شول لف رمج الاش © 
- لم ینفرد الإمام الزهري بروايته» بل روي من غير طريقه عن أبي هريرة. 


أ. فروي من طريق الزهري» عن سعید بن المسيبء وأبي سلمة» عن أي ھریرة عن النبي كله 


: وی‎ 
A 


(صحيح البخاري» و(صحيح مسلم)؛ ورواه مسلم من طريق قال (حدكا ا شيم با خد 
ابن شب دكي عَبْدُ الخويد بن جَشمّرء أن حِمْرَادَ بنَ آي انس أ : سان 
یره رن سول الل لا قَال:..) 

ب- وروي من طریق مجبی بن أي کثیں وحمد بن إبراهیمء وحمد بن عمرو ثلاثتهم؛ عن أي ناوت 


عن أبي هريرة؛ عن أبي بصرة الغفاري» عن النبي . 07 


ویو ت د ید وا ی وعن 
عبد الله بن عمر بن العاص» عن النبي - صلی اللہ وسلم ۔ کیا عند (أحمد. أبن حبان الترمذی» وابن 55 
والطحاوي في ( مشکل الاثار). 





| (1) رواه البخاري في صحيحه - انظر فتح الباري - کتاب قَضل اي مشچ مَك ال -۱-باب َشل الاو نی 

۱ ا ا رہ ہیں ہد - کاپ ائےں۔ _ 
باب فغمل المساءجد الثلاثة - حديف رقم (/1791) وى ص۷٦۱‏ والنسائي في ستنه-- كتاب المساجد باب انا 
الخال ليه من اساچ حدیث ج۲» ص ۳۷ والترملي فی جامعه- کتاب الصلاة- ۳ ما جاء في ی اساج انْقَل 
حديث رقم E‏ ص۸٤۰۱‏ وأبوداود في كتابه السئن كتاب المناسك- باب في نيان اريت حديث رقم 
(۳۳, ۰ج ص۲۱ وابن ماجه في كتابه السئن-- كتاب إقامةالصلاة والسنة فیها- باب مَا جاه في الصلاة في 

۱ مسجت يب اقوس حدیث رقم (۰۹ ۰ ص ٤٦٥٥ء‏ وابن حبان في صحيحه - كتابالصلاة- باب المساجد 
حدیث رقم (۱۱۹) ج ص9۸ والإمام مد فی مسندہ - حدیث رقم (۷۱۹۱)ج ۲ص ۰۱۱۱ وحدیث رقم 


( ۰۱۲ ص ۱٩۱‏ وحدیث رقم (۵۰۷ ۰ جح ۰۱۱ ص ۲ ۰ وحدیث رقم ( ۰ ۰ ٌم ۷ء ص ۹۱؛ 


وحدیث رقم ۱۱۲۹۶ ۰۱۷ ص ۰۲۹0 وحدیث رقم (۱۷ ۱۱ج ۱۸> ص ۰۱4 وحدیت رقم (۱۱۸۳) چ ۱۸ء 5 


ص ۰1۱۱ وحدیث رقم (۱۱۵۰۵)ج ۸ ص ۰۷۲۲ وحديث رقم 07 ص ۰۳۸۲ وحديث رقم 
ا ۰ص ۰۲۷۱ وحديث رقم ( ۰ جع ٤٤٣ص ٦‏ کڈ 
(۲) مشکل الآثٹار حدیٹ رقم )٦٦(‏ ب۱ رن ۱2۱۱ 


عد 


AY 
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ث پشرہ آپر ھریرۃ بروپہ عن رسول ا؛ وا شاركه | ری اقب اتی أو سيد 


لحدري؛ وأبو بصرة الغفاري» وعبد الله بن عمرو بن العاص. 


'”- رد د. السباعي على هذه الفرية بقوله: (إن هذا الحديث رواه لے كن دت سد ین 


سيب ومن العلوم أن سعيدً ما كان ليسكت عن الزهري لو أنه وضيع هذا الحديث عل لمائہ إرضاء 


لأهواء الأمويين» وهو الذي أوذي من قبلهم وضرب؛ وقد توق سعید سنة ٩۳(‏ ه) أي بعد مقتل ابن 
الزببر بعشرین سنةء فکیف سكت سعيد عن هذا کل هذه الدت وقد كان جبلاً شاغاً من جبال القوة فى 
الحق لا یبالی فی اللہ لومة لا ؟)''' 


5 - أشار د. حارث الضاري إلى تكذيب المستشرق جوزیف ھوروفتس ل جحولدتسپھر بقوله: (ولا 
نصدق أنه اخترعه بنفسه کبا قأل بعضهی ی الصعب على الناس في دمشق أن يتحققوا من 
معرفة علماء المدينة المعروفين بالحديث» ومن الشاق أن يبمل أي إنسان له شكوكه في البحث عنه. ومهیا ظن 
لمرء في صحة الحديث» فإنه لا يوجد ما يدعو إلى الشك في أن الزهري سمعه من سعید بن السیب) 89 

قلت: صحیح ما قاله د. حارث الضاري لا آن الستشرق هورفتس أيضاً طعن بخبث ودھاء ف 
الزهري وفي عبد الملك؛ وهاك نصه ى) جاء في كتابه قال: 


(ولكن الزهري كان في الثالثة والعشرين في عام ۳ه وربا کان أصغر بکثیر» ولیس من للمکن آن. ‏ 


يكون لاسمه كعالم بالحديث من الفضلء ما يجعل عبد الملك يؤمل فائدة نخاصة من ذكره وحده. فاذا کان 
خبر اليعقوبي پستحق أي تصديق» فإننايجب أن نأخذه على أن الزهري اندفع إلى عبد الملك من المديئق» ليبلخه 


حديثا سمعه من الرواة في المدينة» ويرجو أنه سيساعد الخليفة في أغراضه السياسية. ولا نصدق أنه اخترعه 


کت پنفسه» کم یقول بعضهم إذ لم يكن من الصعب على-الناس في دمشق من أن يتحققوا من معرفة علاء المديئة ۱ 


العروفين با بالحديث؛ ومن الشاق أن بہمل أيّ إنسان لە شكوكه» في البحث عنہ. ومھبا ذھب ظن الرء ف 





السنة ومكانتها في التشريع ص ۰۲۱۹ والامام الزهري وأثره نی السئة ص 401 -45/4, 
(؟) الإمام الزهري وأثره في السئة ص 47١‏ , 
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صحة الحديث؛ فإنه لا يوجد ما يدعو إلى الشك في أن الزهري سمعه من فم سعيد بن السیب) ٩(‏ 


۱ ون (نإذا كان شير اليعقوبي يستحق أي تصديق» فإننايجب أن نأخذه على أ أن الزهري اندفع إلى عبد 


الملك من المدينة» ليبلغه حدیتاً سمعه من الرواة ف المدينة» ويرجو أنه سيساعد الخليفة في 07 


السياسية.) ففي قوله هذا طعن في الزهري؛ في أله يقدم أحاديث للحاكمء تعطيه الشرعية؛ وتلبی وغیاتد 


وطعن في عبد املك بن مروان» في أنه أيضا یحٹ عن شرعیة من خلال احدیث: 


4-إذا كان الحديث مکذوبا ناذا يقول جولدتسيهر في قوله تعالى(سبحان الذي أسرى بعبده ليلا من ۵ 


للسجد ا حرام إ اج ی ال کا »هل هي أيضاً مكذوية ؟ 


١‏ يريد جولدتسيهر من خلال اعتهاده على رواية اليعقوبي وھي روایة شيعية - نفي مكانة المسجد 
0 070-9 


ہے ےیہر مت ة التی تشد إلیھا الرحال: أ جود كان في عه 


الأمويين, وهم الذین آشاعوا قد‌استه وأمروا الئاس باسح إليه سی الأحاديث لترغيب الناس ۱ 


بزيارته !1 () 


الأمويون وحادیث فضائل بیت القدس ‏ 


قال جول د تسيهر: روت ومع ذلك فان للأمويين دورا في تزوپر آحادیث تدعم قدسية پیت المقدس . 


(صلاة في بيت المقدس» أفضل من ألف صلاة فيما سواه من أماكن مقدسة) (الحاشية: ابن ماجه ص ؟ 2٠١‏ 


ابن فقيه الهمذاني ص ۹۵ السوريون لم يتعبوا من اختراع أحاديث شريفة في زيارات الأماكن السورية 
٠‏ المقدسةء ومساواتها بالأماكن المقدسة في لحجازۂ المسلمون أيضاً يظلب منهم أو يوصى إليهم؛ غللى سبیل _ 


المثال. أن يربطوا الحج إلى مكة مع الج إلى الخليل. وخرافة زيارة زمزم تقابلها خرافة ينابيع سلوة خلال 





() الغازي الاول ومولفوها ص ۵۲. 
() اادیث والحدثئون ص ۳۰۷. 


(۲) الشيعة والمسجد الأقصى ص 54. 
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أيأم عرفات. وهذه أيضا بين إعطاء بيث القلس مكالة ثمادل ماء زمزم؛ ماء زمزم هناك وماء سلوان هنا 
| عدد كبير من الأحاديث كان غرضه إظهار المكانة الخاصة لبيت بت الذي أصبح في المقدمة خلال 


يرى جولدتسيهر بأله كان للأمويين دور بارز» في تزوير أحاديث تدعم قدسية بيت المقدس» وأن عدا 


. كبيراً من الأحاديث کان غرضها (ظهار مکانة بیت القدس الذي أصبح في المقدمة خلال حكم الدولة 
الأموية. . وذكر منها حديث (صلاة في بيت المقدس أفضل من آلف صلاة فيا سواه)» وبيت المقدس من مدن 
الجنة» وفضل زيارة قبر إبراهيم الخليل» وفضل عين سلون. 

قلت فى الرد على هذه الفرية: 


- هذا احدیث - صلاة في بيت المقدس كألف صلاة في غيره - رواه ابن ماجه» وأبو داود والإمام. 


أحمد من حديث (ميمونة بنت سعد) ولفظ أبن ماجه (فإن صلاة فيه كألف صلاة في غيره) (©, 
وللحدیث شاهد عند الطيراني ولفظه (صلاة ها هنا؛ خير من ألف صلاة) 3 ؛ وحدیث ابن 
ماجه ضعفه الشیخ الألباني» والشيخ شعیب الارنووط ( ) آما شاهد الطبران فقال عنه افیشمی : 
روط اي لکی: ورجال لطبرا ثقات ورجال آمد یھ یی بن عمران چھلہ 


آبوحاتم.) " 


5- ما ورد من آحادیث في فضائل بيت القدس) والصخرة. 7 مرخ مدل ألليثة. وأن المياه العذبة 





. 11 46 دراسات محمدية ص‎ )١( 


() دواه ابن ماجه في كتابه السئن- كتاب إقامة الصلاة والسنة فيها تا ات 070 
حدیث رقم (۵) جء ص ۰۵۱ ورواه آبو داود فی کتابه السئن- كتاب الصلاة-. باب في اسر نی السَاجد 
حدیث رقم (۷) ج۱» ص۰۱۲۵ ورواه احد نی للسند حدیث رقم (٢۲۷۱۲)ج‏ ٤٤ء‏ ص ٠۹۸-٥۹۷‏ وقال الشيخ ۱ 
شعیب: إسنادہ ضعیف. 

() معجم الطبراني الكبير ج1ء ص 07 حدیث رقم (۹۰۷). 

(4) ضعيف الجامع حديث رقم (۲۳44) ج ۰۲ص ۰۱۲ ومسند الإمام حدیث رقم (۷٦۲۷۱)ج٦ء‏ ص .٦۷۸‏ 


(9) مجمع الزوائد ج 35 هی ۵ .. 
۱ ۳۹۰ 
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والرياح اللواقح من اد 55 حکم عليها علماء ا حدیث بالوضع والکذب. روی اہن 
عساكر عن أبي هريرة» عن رسول الله قال (أربع مدائن من اب .. فأما مدائن الجنة فمكة والمديئة وبيت 
المقدس» ودمشق. 0 )» قال ابن الجوزي في الحكم علي:: هذا حديث لا أصل له.قال أحمد بن حتبل: 
لاس خی" "قال ی (حدیث الصخرة صخرة بیت القدس عل نخلة والنخلة علی نهر مره 
أخهار الجئة وتحت النخلة آسية أمرأة فرعون ومریم ابنة عمران ینظمان سموط أهل المنة إلى يوم القيامة (أبو 
بكر الواسطي) في فضائل بيت القدس من حدیث عبادة بن الصامت. قال الذهبي نی الیزان:هذ! کذب 


ظاهر. وفيه محمد بن تلد الرعيني ا حمصی: حدث بالاباطیل وال سئاد الیه مظلم. ۲ 


قال ابن القيم الجوزية في المنار المنيف: (وکل حديث في الصخرة فهو كذب مفترى» والقدم الذي فيها 


كذب موضوع ثما عملته امسا يس ب ا ےک ای 


(آن مدينة كذا وكذا من مدن الجنة» أو من مدن النار فهو كذب.) "" 


يقول د. السباعي في تعليقه على حديث (لا تشد الرحال) قال: وقالوا: لى يصح في فضل بيت المقدس 
إلا ثلاثة ة أحاديث: ا ا | اللسجد 


الجر ۳۹ ثم ماذا؟ فقال: المسجد الأقصى)؛ وحدیث (إن الصلاة تعدل سبعرائة ' صلاة في غير یت 


.77١ ۰۲۱۹ تاریخ دمشق ۰۱ ص‎ )١( 


252 تتزيه الشريعة ج ١١ص ۲١٢‏ تذکرة الموضوعات ج (ءص 7١‏ وقال ابن جحجر فی لسان ا ميان ج 5 ص :٦۷۸‏ (محمد 


ابن مخلد أبو أسلم الرعيني الحمصي: عن مالك وغيره. قال ابن عدي: حدث بالأباطيل.) وقال امیٹمي فی اللجمع ج 4 


ص ۲۱۸: (رواه الطبراني وفیه حمد بن لد الرعینی» وهذا الحديث من منكراته.) قلت: عزاه إلى الطبراني غير أني لم ۱ 


آجده فی معاجمه اللاث. 
(4) التار اللیف ص ۸۷ ۱۱۷. 
(©) الذي جاء في ليث بخسيالة صلاۃفلملہ خط مطبعی, أو من باب السهو. 


() السنة ومکانتها ومکانتها نی التشريع ص ۲۱۹. 
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الأمويون وزيارة قير إبراهيم الخليل 


ذكر جولدتسيهر: بأن السوريين اختراعوا أحاديث شريفة في فضل زيارات لأماكن سورية مقدسة 


ومساواتها بالأماكن المقدسة في الحجازء وزيارة قبر إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام» وينابيع سلوة. 
قلت في الرد على فريته: ظ ؤ 


-١‏ أما ما ورد في فضل زيارة قبر إبراهيم الخليل؛ وينابيع سلوان» فقد روى ابن الجوزي قال: باب ما 


روى أن الله تعالى عرج إلى الساء تعالى عن ذلك. أنبأنا أبو منصور بن خبرون: قال: أنبأنا او فو حون" 


بن على بن الجوهرىء عن أبى الحسن عن أبى عمر الدارقطنی عن آپی حاتم بن حبان الحافظ قال: حدثنا 


محمد بن أحمد بن إبرأهيم؛ قال: حدثنا عبدالله بن سليان بن عميرة قال: حدثنا بكر بن زياد الباهل» قال: 


حدثنا ابن المبارك» عن سعيد بن أبى عروة» عن قتادة» عن زرارة بن أوفى» عن آبی هريرة قال: قال رسول ۱ 


اللہ لا "لما أسرى بى إلى بيت المقدس مر بى جبریل بقبر أبى إبراهيم فقال يا محمد: إنزل فصل هنا 
الصخرة فقال: يا محمد من ها هنا عرج ربك إلى السماء» وذکر کلاماً طویلا آکره ذکو و" 60 


قلت: هذا حديث موضوع كا قال الإمام ابن الجوزي في كتابه الموضوعات قال: ". قال أبو حاتم: هذا 


حديث لايشك عوام أصحاب الحديث أنه موضوع؛ فكيف بالبزل في هذا الشأن.وكان بكر بن زياد © 


(1) الموضوعات ج ١؛‏ ص ۱۱۳ - ۰۱۱6 وفضائل القدس ص ۱۲۰. 
(1) قال ابن حجر في لسان الميزان ج۱ء ص ۰ : عن این البارك قال ابن حبان: دجال يضع الحديث: ثم ساق عنه عن ابن 
البارك» عن سعيد» عن قتادة عن زرارة» عن أبي هريرة- رضي الله عنه- مرفوعاً: "مر بي جبرائیل ہبیت لحم فقال: انزل 
۱ فصل هاهنا ركعتين» فإن هنا ولد أخوك عيسىء ثم أتى بي قبر إبراهيم فقال: صل هناء ثم أتى بي الصخرة فقال: من هنا 
عرج ربك إلى الساء " الحديث. وهذا شىء لا يشك عوام أصحاب الحديث أنه موضوع فكيف البزل في هذا الشأن 
قلت: صدق أبن حبان. والموضوع منه من قوله (أتى بي الصخرة) وأما باقيه فقد جاء في طرق أخرى فيها الصلاة في بيت 
لحم وردت من حديث شداد بن أوس» وذكر الطومي في رجال الشيعة بكر بن زياد الحنفي مولاهم الكوني من الرواة 


عن جعفر الصادق- رضی الّه عنه- فلا أدري أهما واحد آم اثنان. 
۳۹۲ 
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1 ۳۹ [ 0 [ 
دجالا يضم الحديث على الا وفال ابن عراق؛ وفیه بکر بن زیاد الباهل قال احافظ این حجر فی لسان ۱ 
لميزان: (والموضوع منه من قوله (ثم أتى بى إلى الصخرة)» وأما باقيه فقد جاء فى طرق آخری متھا الصلد ' 


فى بيت لحم وردت فی حديث شداد بن أوس (قلت): وقال القاضى بدر الدین ابن جماعة فى كتابه التنزيه فى 
إبطال -حجج التشبيه: وقل ذکر ھذا ا حدیٹ: وحڈدیٹ وج مقدس» عر ج منه الرب ال السماء. هذان حدیثان 
ضعیفان جدا ولو ثبتا كان معناهما القصد إلى السراء بالتسوية بعد خلق الارض واه أعلم)(" 

؟-ذكر ابن الجوزي في كتابه تاریخ بيت المقدس» بعض الآثار في فضل زيارة قبر إبراهيم الخليل» عن 
عبد الله بن سلام» وكعب الأحبار» ووهب ین منبه وهي: 

a 1‏ إذا كان آخر الزمان حيل بين الناس بين الحبم: ؛ قمن لم يصل إلى الحج» فعليه 

بقبر إبراهيم عليه الصلاة والسلام وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام فإن زيارته تعدل حجة. 

ب.عن وهب أيضا أله قال: من زار قب إبراهيم عليه السلام لا يعني إلا ذلك جمشر يوم القيامة أمن 
من الفزع الأكبر» ووقار فتأتي القبر وكان حقاً على الله تعالى أن يجمع بینه وبين إبراهيم عليه السلام. 

ت. عن كعب: من زأر ببت المقدس» وإبراهيم عليه السلام» وصلى فيه خمس رکعات. ثم سأل ال 


تعالى شيئا إلا أعطاه. وأيضا: من زار إبراهيم وإسحاق ويعقوب وسارة وربعة ولبقة أعطى بتلك الزيارة 


...الكرامة الدائمة والرزق الدائم الواسع في دنياء ويبلغه اللهبعز وجل منازل الأبرار ولا برجم ٍل منزله الا 


وقد غفرت له ذنوبه ولا يخرج من الدنيا حتى يرى الخليل ويبشره أن الله قد غفر له. 

ث. عن عبد الله بن سلام قال: إن الزيارة إلى قبر الخليل عليه السلام عنده حح الفقر؛ آو درجات 
الأنبياء» فیستحب لمن أراد الزيارة أن يخلص النية» ويسأل الله تعالى التوفيق والمعونة» ويصل ركعتين ولا 
سوه أديه ف ژیارته» فان الأنبياء أحياء في قبورهم ثم یقصد المكان بو قار وگ وذکر واستغفار» ثم 


يدخل المسجد ويبدأ بإدخال رجله اليمني ويقول بسم الله الرحمن الرحيم آعوذ باه العظیم وبو جهه 


الکری: الهم صل على محمد وعلى آل محمد اللهم اغفر لي ذنويء واف لي أبواب رحتك» وفي کل مسجد 0 


۰۱۱-۱۱۳ الوضوعات ج١ء ص‎ )١( 


(۲) تنزیه الشريعة ۰۱ص ۰۱۳۹ 
0 ۳۹۳ 
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بقول مذا ويصلي رکعتین ية السجده ثم يدخل إلى قبر الخليل يستقبله من أي نواحيه شاء» ثم يسلم على 
النبي یر هذا وهو واقف؛ وذکر آن یضع یده علی القبر» وأن يعانقه ويقف؛ ويسلم كما يسلم على الحي 
بوقار وسكيئة» کان یشاهده ب ویستحب آن یکثر الدعاء عنده ویتوسل» فا توسل به آحدالا [جابه ال 
تما فاذا فرغ من ذللک يمفي لب قبر سیدنا یعقوب ویفعل کی فعل..-.)(6 0 

قلت؛ هذه الاثار رویت من طریق رواة عرفوا بالرواية عن آمل الکتاب» والرواية المنسوبة إلى عبد الله 
بن سلام فيها کو صريحة للشرك؛ ففيها الحث على التمسح بالقبور» والتوسل بابراهيم وهذا مناف 
لتعاليم الإسلام. 


٣-أما‏ ما ورد نی فضل عین سلوآن )٢(‏ ؛ فقد رویت عدة أحاديث في ذلك هي: 


أ.روى ابن عساكر في تاريخ دمشق بإسناده عن أبي هريرة قال: فال رسول الله : ( تی واخمتار من العيون 
آربعة» یقول في حکم کتابه: "فیهیا عینان تجریان" وقال: "فيهما عينان نضاختان" فأما التي تجريان فعين 
بيسان وعين سلوان؛ وأما النضاختان فعين زمزم وعين عكا...) قال ابن عساکر:هذا حدیث منكر بمرة 


)۳ 
وأبو الفضل والمراغي مجهولان. 


ب. ذكر ابن أبي حاتم الرازي في تفسیرہ قال:عَنْ سَعِيدِ بن عَبّد العزیز» قال: "کان في زمان بني إسراثيل. _.. 


تا 


() فضائل القدس ص ٩۷‏ 

(۲) قال ني معجم البلدان باب السین واللام وما پلیها ج ۲» ص۲۶۱: وانبا عین سُلَوَانَ عين نضاخة يتبرك بها ويستشفى منها 
بالبيت المقدس. قال ابن البتاء البشاری سلوان محلة ی ربض بیت القدس تمتها عین عذبة تسقي جناناً عظيمة وقفها 
عثمان بن عفان -رضي الله عنه -على ضعفاء بيت المقدس تحت بثر أيوب -عليه السلام- ويزعمون آن ماء زمزم يزور . 
ماء سلوان کل ليلة عَرَفة. وقال یاقوت احموي ج4» ص۱۷۸: قال آبو عبد الله البشاري المقدسي سلوان محلة في ربض 
مدينة بيت المقدس تحتها عين عذبة تسقی جناناً عظيمة وقفها عشان بن عفان رضي الله عنه على ضعفاء البلد تحتها بثر 
أيوب ويزعمون أن ماء زمزم يزور ماء هذه العین لبلة عرفة. وانظر آحسن التفاسیم ص ۰۱۷۱ قال عبيذ الله الفقير لیس 
من هذا الوصف اليوم شىء لأن عين سلوان غخلة في وادي جهنم في ظاهر البيت المقدس لا عبارة عندها ألبتة إلا أن 
یکون مسجدا أو ما يشامبه وليس هناك جتان ولا ريض ولعل هذا كان قديأ والله أعلم. 


(۳) تاریخ دمشق ج١ء‏ ص ۲۲٢‏ ۲۲۲ فضائل القدس ص ۹۷. 
۲۹٤‏ 
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في بيت المقدس عند عون سلوان عينء فکانِّ الرأة دا قارفت» أتوها بها فشربت منهاء فإن كانت بريئة ]: 


تضرهاء وإلا ماتت؛ فلیا حملت مريم أتوها بها عل بغلة فعثرت بها فدعت الله إِنَّ يعقم رحمهاء فعقم مِنْ 


۳ سے ہز 1 
يومتذء فلا أتتها شربت منهاء فلم تزدد إلا خيراء ثُمْ دعت الله إن لا يفضح بها إمرأة مؤمناف فغارت 


العين 


قلت: هذا اث عرترتك غل سد تر عد العون وهو أيضاً من الأخبار الإسرائيلية» فقد ورد ذکر ۰ 


الخير في الكتاب المقدس جاء في إنجيل یوحنا (الفصل التاسم: ۸) رأی یسوع رجلاً آعمی منذ مولده.... 


وقال: اذهب واغتسل في بركة سلوام.. فمضی واغتسل وعاد بصیرا). 


وف الختام فإن ما ادعاه جولدتسيهر من أنه كان للأمويين دور في تزوير أأحاديث تدعم قدسية بيت 0 


القدس» وزيارة آماکن مقدسة فیها کعین سلوان والحج إلى قبر إبراهيم ‏ عليه السلام ب في مقابل المج إلى 
مكة لا نصح بحمد الله وهو محض كذب وافتراء ؛ فالأحاديث أو الآثار التي استدل بهاء فهي ما موضوعة 


أو ضعیفة أو روایات عن أهل الکتاب. 


(۱) تفسير ابن أبي حاتم الرازی حدیث رقم(٦۱۳۱۱)ج۷ء‏ ص۷١١۲.‏ 
٩ ۵ ۰‏ ۲ 
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الدولة العباسية والوضع في الحديث 


قال جولدتسيهر: (التكم الأموي كان دنيوياً باستثناء فترة خلافة عمر بن عبد العزيزه بيتا حمل ا حکم 


العباسي المؤسسة الدينية؛ كان الحكم العباسي بست نفسه کامام وكان پری نفسهہ ۔حلفة النبی ف القيادة 


الروحية للمجتمع.. ظهور الدولة العباسية هو ولت تأسيس ص السنة کعلم ومعیار حياة» قد لاقی ‏ 


رارسا في زمن الامویین عاش آهل العلم» وأهل الدینت ومن شم الاتجاه نفسه منعزلین.. حقيقة أنا 
ا ور دای ضر ا ا ا ا ا از رہ ا 
اللادين لمن كان قبله) "3 

وقال: (إن تكوين الأحاديث في تقدمه الكبير زمن العباسيين خدم الأحاديث التي تدعم مباديء 
اعتمد عليها سلالة العباس في دعوتهم» فليس هناك دهشة أنه في ذلك الوقت أحاديث متحيزة» دعمت 
قضية السلالة احاکمة» بطرق مباشرة؛ وبالمقابل قام أتباع علي» بنشر تزويراتبم الحديثية» بين الاس من أجل 
آن جردوا منافسيهم من أرضيتهم الدینیف وقام الأمويون بدعوة فقهاء البلاط لانتاج اسلحة دا ا 
ادعاءات على فيها سبق. من الطبيعي أن يساء إلى أقارب المشركين والكفرة/ الوثنيين مثل آي طالب» وقابل 


هذا فقهاء من أتباع على قاموا باختراع أحاديث تمجد أبا طالب» أوجد العباسپون أحاديث تعظم من شأن 


العباس» مثلیا ذکر عمر بن لخطاب عنہ أله استسقى للمسلمين بابن عباس؛ کیا فعلوا زمن الرسول؛ وهي 


خراقة لعل العباسیین مشھورین: ئی زمن ادا ےد مد لأحاديث في ذم الأموبين والتشنيع بهم 
وقد شجع العباسییون هذا.) " 


یری جولدتسیهر بأنه کان للدولة العباسية آثر بارز فی |زدهار السنة وآن هذا الوزدهار کان ناشاً عن 


الاهتام بالأحاديث التي ندعم العباسيين 2 دعوتبم؛ وأنهم آوجدوا آحادیث تعظم من شان العباش؛ ۱ 


كاستسقاء عمر بن الخطاب حرضي الله عنه - بالعياس» زاع] أا خرافة بجمل العباسيين مشھورین: وام 


شجعوا على نشر أحاديث في ذم الأمويين» والتشنيع بهم 


(۱) دراسات عمدية ۵۱۰ ۷۵) ۱۹۵, 


(4۲الصدر السایق ص ۱۰۱۲-۰۱۰۵ 
۹۹ 
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قلت: انتهت الدولة الأموية بموت مروأن بن محمد بن الحكم الذي يكنى بأب عبد الملك» سنة اثنتين 


وثلاثين ومائة ه (۱۳۲ ه)» وامتد حكمهم إلى سنة أثنتين وثلاثين وثلاثاثة» على الضعف من حكم 


لانن( وات الدرة الحا وهي تنقسب لل العباس بن عبد الطلب» ہی ۵ 


با الاو( في سنة آئنتین وثلائین ومائة (۲ ۱۳ ه), 


وبعتبر العصر العباسي؛ من آزهی عصور السنة النبویةه وفي هذا العصر شاع التدوين» وظهرت ‏ 


المصئفات الحمدرثیذ قال ارمام الذهبی: أحناث سيية ثلاث رارق ومائة 0 ١‏ مأ وف ۳ الحصر شرع 


أبي عروبه» وحماد بن E‏ وغيرهما بالبصرة» و صن الأوزاعي بالشاِ 5-7 مالك الموطأ بالدينة» | 


وصنف ابن إسحاق المغازي» وصنف معمر باليمن» وصنف آبو رين الفقه والرأي بالكوفة» 
وصنف سفیان الثوري كتاب الجامع» ثم بعد يسير صنف هشيم كتبه» وصنف الليث بمصر وابن طيعة ثم 
ابن المبارك وأبو یوسف وابن وهب. وکثر ندوین العلم وتبویبه؛ ودونت كتب العربية واللغة والتاریخ 
وآیام الناس. وقبل هلا الحصر کان ساثر الأکمة یتکلمون عن حفظهم آو بروون العلم من صحف صحیحة 
یر مرتی۔ قسھل ول حمد تاول العلہ وأخذالحفظ يتاقص» قله الأمركله.' . 


70 ۰ من أقوال الصحابة والتابعين كما في موطأ الإمام مالك» ثم 


ظهرت المسائيد كمسئد الإمام أحمد بن حنبل» ثم جاء الإمامان البخاري ومسلم فجر دا الأحاديث 


الصحیحق ثم ظهرت الکتب الرتبة علی الاپواب الفة تہ مت 6 


. وتكلم في أواخر غصر التابعين» في حدود سنة الخمسين ومائة (٠6١ه).‏ نف التعدیل والتجریح طالئفة . 


من الأئمة» فضعف الأعمش (ت ۱۲۸ھ) جماعة ووثق آآخرين» ونظر في الرجال شعبة (ت ١5١‏ ھ)ء. 


ر( مروج الذهپ ج٣‏ ص 86 1 . 
(۲) تاريخ الخلفاء لابن ماجه ص .۳٣-٣٣‏ 
(۳) تاريخ الاسلام ج ۲ ص ٣٥ء‏ وتاریخ الخلفاء- السیوطي ص٢٦۲ء.‏ 


(4) الحديث والمحدثون ص ۲4۵ تاريخ التشريع الإسلامي ص “110-19 . 
۹۷ 
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وسفیان الثوري (ت۱۱)؛ واللیث بن سعد (ت ۶٥ء‏ وبعذ هؤلاء طبقة منهم ابن البارك (۱۸۱ھ) 0 


وابن عيينة (ت ۲۳ ووکیع مر ( ۱۹۷ ه)؛ ویجهی بن سعید القطان (رت۹ ۱۸ ھا وعبد ات 
بهدی (ت ۸ ثم ظهرت بعدهم طبقة أخرى منهم يزيد بن هارون (ت٢٤۲)ء‏ وعبد الرزاق (ت 


00 


ونمت الحركة العلمية نموأ عظييأء في شتى أنواع العلوم والمعارف» وظهرت ترجة الکتب من 


الفارسية واليونانية إلى العربية» في عهد أي جعفر النصور اني حلفاء العباسیین» ٍل عهد انأمون ی آوائل 
لقرن التالت, ٩9‏ 

نقد قامت الدولة العباسي» على آنقاض الدولة المویت فکان هلا العصر عصر انتقال سياسی خطره 
انتقلت فیه اخلافة من بیت ای بیت» وقد اشتد العباسيون في معاملة بني أمية شدّة أدت إل خروج بعضہہ 
إلى بلاد الأندلس» وتأسيس مملكة لمم فيهاء ولم يرق هذا التتحول في آعین بني عمهم من أولاد ۳ بن أبي 
طالب الذين يرون أنفسهم أحق بالخلافة من أي بيت آخر فقاموا بعدّة محاولات للإنقلاب على الحكم 
باس إلا أنها باءت بالفشل. '"» وأجمل طعون وشبهات جولدتسيهر ببايلي: 


5 أن العيأسيين اهتموا بالأحاديث من أجل دعم ف ا حكم ٤‏ ولذلك دی أحاديث 


0320 تعظم من شأن العباس. 


- آنهم شجعوا على نشر أحاديث نطعن في الأمويين. 

قلت في الرد على هاتين الشبهتين: 
أ. أما قوله بأن العباسيين شجعوا على نشر أحاديث في ذم الأمويين فإنه لا يخفى على أحدمن 
الباحثين اش ما ان وا من حلاف وأنه ظهرت أحاديث في ذم 


الأمويين وأحاديث في ذم العباسيين. ولكن من الذي كان وراء هذه الأحاديث؟ هل هي الدؤلة 


(()احدیث والمحدثٹون ص۲۷۰ْ-۲۷۱. 


.۱۳۱-۱۳٣١ص تاريخ التشريع‎ )١( 
۰۱۲۷-۱۲۲ الصدر السابق ص‎ )۳( 
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العباسية؟ أو ا الأمويين؟ وهل هذه الأحاديث صحصحۃ 57 سا أو لا؟ و ا عل هذا 
السؤال لا بد من الرجوع إلى كتب الحديث والتاريخ لمعرفة هذا الأمر. إنه وبالرجوع إلى بعض 
کتب الحدیث (كالكتب الستة)؛ وكتب التاریخ ککتاب (أنساب الأشراف للبلاذري) ۰ (وتاريخ 

0 دمشق) لابن عساکر» وکتب التر ین (كسير أعلام النبلاء) للذهبي» (وتبذیب الکمال تلمزي)» ‏ 
ey‏ لان حور وکتاب (الوضوعات) لابن ابحوزي» وکتاب (النار التیف) 
لابن القيم الجوزية» يتبين الباحث بأن هذه الكتب ذكرت فيها أحاديث في فضائل العباس بن عبد 
المطلب وو لده» وافلفاء العياسيين. ولكن ما درجة هذه الأحاديث من حيث الصحة؟ من ذلك 
عل سبیل الثال ما رواه البخاري في صحيحه في فضل العباس» واستسقاء عمر بن المخطاب بف ` 
ذكر هذا احدیث تحت باب (باب ذکر العباس بن عبد الطلب). وروی الترمذي في جامعه 
أحاديث في مناقب العباس» وعنون لمذه الأحاديث ب (باب مناقب العباس بن عبد الطلب)» 
وكذلك فعل الإمام أبن ماجه في كتابه السئن» وروى البلاذري في كتابه (أنساب الأشر إف) أيضاً 
فذكر أحاديث في مناقب العباس وولده؛ وعنون غذه الأحاديث ب (أمر العباس بن عبد المطلب 
بن هاشم وولده)» و(في ذکر ملك آولاده ولبسهم السواد)» و(باب في زيادة ولاية بني العباس 


على ولاية بني أمية)ء وأحاديث في ذم ولايتهم. وأما الإمام ابن الجوزي فقد أفرد باباً في كتابه ‏ 


N A‏ --الوضوعات»: اف مه الأسحاديث المروية في فضل- العباشيين» فقال: ریات فض العباس ی 


۳" 


وأولاده وفیه حادیت) واستخرق هذا الباب عشر صفحاث من صفحة رقم ثلاثين إلى صفحة 
رقم آربعین (40-۳۰)» وکذلك فعل الامام السيوطي في کتابه تاریخ ا خلفاء فعقد باباً بعنوان 


(الأحاديث المنذرة بخلافة بني آمية)» و(الأحاديث المبشرة بخلافة بنی العباس). 


»)۱( قلت: هذه الأحاديث المذكورة في فضل العباسیین؛ منها مهو صحیح‎ ٠ 


(1) رواه البخاري في صحیحه -انظرفتح الباري -کتاب فضائل السحابة ۱۱- باب وک لاس بُن اب رضي اه 
هَنْهُ -حدیث رقم (۲۳۷۱۰) ج۷) ص ۷۷.والامام الترمذي في جامعه -- کتاب الناقب عن رسول اله - باب ماقي 


۳۹ و ےہ از رآ مره 
باس بُن عَبٍ الطلب- ری ال عنه- حدیث رقم (۳۷۵۸) جه ص 1۵۷ 
۹۹ 
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ومنها ما هو ضعيف() من طرق(ضعفاه أو مجاهيل)» ومنها ما هو موضرع (')؛ ولا يستطيع آحد أن 
۱ يدعي بأنبا كانت من اختراع الخلفاء العباسيين أو من علياء أجبرهم العباسيون على التحديث بها ومع 
ذلك لايدعي الباحث العصمة للعباسيين؛ فهم بشر يصيبون ويخطؤن» ولكن لايصل بهم الأمر إلى الكذب 
على رسول الل ولا أن بجبروا أحداً من العلباء ء على التحديث بفضائلهم» ويعتبر عصرهم من أببى عصور 
السنة النبویة المطهرة؛ بل هو العصر الذهبي لماء حيث شهدت حركة التأليف والتصنيف نشاطاً ملحو ظاً ف 
تلك الفترة» حيث ظهرت الصنفات احديثية ککتب الصحاح؛ والسانید» والسنن وغیرماء وكان العلماء 


متوافرين في تلك الفترة» وتكلموا على الأحاديث تصحيحاً وتضعيفاً. وهذه الا حادیث الصحيحة في فضل ۱ 


العباس» أو في فضل غيرهم من الصحابت لم تکن وليدة هذا العصر بل كانت قبل عصرهم بكثير رواها 
أو غيرهم؛ إلا أنه لايصل الأمر يهم إلى أن يكذبوا على رسول الله يل أو يجبروا أحداً على ذلك. لكر قد 
يفهم من كلام البلاذري ذلك حيث نقل عن الوليد بن مسلم قوله قال: (قرئ عليئا كتاب أبي جعفر أمير 


الؤمنين يذكر فيه سابقة قة جده العباس فقال فيه ومن ذلك أنه جهز في جيش العسرة ة بثمانين ألف درهم.. 7 


قلت: یفهم من هذا الکلام فخر آي جعفر التصور مر ااومتن بجده الباس - رضي اه عنه لی 


مشارکته بتجهیز جیش العسرۂ. 


[ن جولدتسپهر ما زال یکرر مثل هذه الاستنتاجات افاطلة ی کثیر من کتبه وأبحائه ويتابعه على ذلك 


نفر من الستشرقین والستغربین من آبناء جلدتناه وينصح الباحث هؤلاء جميعأء بالرجوع إلى المصنفات 


الحديثية التي صنفها علماء. الحديث في (الموضوعات»؛ ليروا الجهود التي بذلت في تمحيص الأحاديث 


میت وگب هم أيضاً قد أفردوا كتبا في الأحاديث اللکذوبة على رسول الله پا حتی إنہم قد وضعوا 


اعد لاك منھا ما ذکرہالإمم ان لقيم الجوزية في كتابه (المنار المليف) قال: کل رت ری ر 


)١( ۱‏ حلیة الأولیاء ج(۰ ص۳۱۱ ومسند الامام هد بن حنبل حدیث رقم (۱۱۷۵۷) ج ۰۱۸ ص ۰۲۷۹ وحدیث رقم 


(۲۲۳۸۷) ج ۳۷ء ص ۷۰. وضعیف ا حامع حدیث رقم ( ٦٦)ج۱ء‏ ص 187 . 
(۲) کتاب الموضوعات ج٢‏ ص۴۱. 


(۲) انظر آنساب الاشراف 4 ص ۰۱4-۱۳ والاصابة ج4» ص ۰۱۱۹-۱۱۵ 
۱ + ۱ ۳ 
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العباس على النار فهو كذب.) و(وكذ! كل حديث في ذكر الخلافة في ولد العباس فهو كذب.) و(وكل 
حديث في ميج أمل خراسانالخارجين بع عب لبن عل ولد لحاس فهو كذب و(لوحديث عد الخلا 
ےت 

. آما حديث (استسقاء عمر بن ا خطاب ۔ رضي الله عنه بالعباس) وأنه من وضع العباسيين» وأنه 


خرافة لجعلهم مشهورين.أقوم بدراسته علی النحو التالی: 


روى البخاري في صصحيحه قال: خدکتا احَسن بن تید ؛ دنام بن عب اله الْأنَصَارِي» دكي أبي 

عبد اش بای نا نع انعر آلس :از لاہ سر 0 

قطوا انتنقی بالْعبّاس بن عّ اسب فقال: لم سل 9 0 
لک بعم تب قاسقتا. قال عون ۳ 


لني 


قلت: هذا حديث صحيح روأه الإمام البخاري في صحيحه. في كتاب المناقب (باب ذكر العباس بن 


عبد المطلب) -رضي الله عنه - وفيه أن عمر بن الخطاب أمير المؤمنيت» طلب منه الدعاء ليستسقى 


للمسلمين» كا كانو! يطلبون الدعاء من رسول اللہ پل ویدل امحدیث علی فضل آل بیته وهذا آمر لا ینکره 


أحد. وقد وردت أحاديث صحيحة في فضل العباس ‏ رضي الله عنه ىا وردت أحاديث في فضائل غيره 


ہے من الصحابة. فهلٍ العباسيون هم من اخترعوا هذه الأحاديث؟ وهل الاستسقاء خرافة كما زعم؟ لقد نسي 


جولدتسیهر آو تناسی بأن الاستسقاء سنة من السئن في الإسلام» وقد استسقى الرسول والخلفاء من يعلد 
ولا زال المسلمون يستسقون فيسقيهم الله» وهذا مشاهد ملموس. یقدمون آهل الصلاح منهم في 
الا ستستقاء وطلب الخیث. 


() الثار الثیف» ص ۱۷ 8 
() رواه البخاري في صحيحه -انظر فتح الباري تاب فضائل الصحابة - ۱۱- یب لسع ال وَضِيَ ال 
عَنهٌ حديث رقم ( 1( جلا ص۷۷۰ وروأه عبد الرزاق في مصنفه حديث رقم ۲ جل ص ٩۲‏ ۳ف راب 


الفرج الأصفهاني في كتابه الأغاني ج17 ص ۰۲۸۷ وآنساب الاشراف ج4» ص۱۳ -14. 
۹ 
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او اکا سد جو سر نا دا تسا تست تست ام تست لا نچ کسام مس 07 


السياسة وأحاديث الفتن 
قال جولدنسیهر: 7ن وإذ نجد سنن أب داود تسترسل كثيراً في أبواب الفتن» والملاحم؛ والمهدي» نرى 
سئن الترمذي آکثر اعتدالا» ثم إن أحوال الدولة والثورات والحركات» داخل الأمبراطورية» حتی القرن 


الثالث المجري مذكورة؛ في شكل رؤى نبوية وما فيها من غموض في التأويل» شغل الشراح ا مسلمین إلى 


حد بعيد. وقد تکون النبوات أحبان واضحة جلی ف.هذه الأحاديث؛ فلا يصعب على المرء» أن يعرف ` 


معناهاء ويكفي قليل من الفطنة لمعرفة؛ أن قيام الدولة العباسية» هي: المقصودة بقول النبي (يخرج من 


خراسان رایات سود فلا پردها شیء حتی ثنصب بایلیاءک والاکثر ملاءمة لنقل هه النبوات؛ هو 


الصحابي حذيفة بن اليمان» النصير المتحمس للدعوة العلوية» والذي قيل عنه في الصحاح: ان اللبي قد أو 
دعه أسرار المستقبل» وكان حذيفة يلمح لها بحذر شديدء أو يصمت عنهاء كلية ولا يصرح بها..) " 
طرح جولدتسيهر هنا عدّة قضايا تتعلق بأحاديث الفئن وهي على النحو التالي؛ .. 
5 4 بأن الإمام 5 في كتابه السنن أكثر من ذكر هذه الأحاديث في كتابه السئن» بینم كان 
الحديث عنها في جامع الترمذي بصورة آفل. وبالرجوع لل الکتابین الذکورین؛ وجد الباحث أن عدد 


الأحاديث في الكتابين متقارب» حيث بلغت عدد أحاديث الفتن في کتاب الترمذي (کتاب الفتن) مائة 


وأحد عشر حديثاً :)١١1١(‏ وعددها عند أي داود (۱۱۰) ماثة وعشرة أحاذيث» وأما عدد الأبواب عئل 


تجح کڪ ب و ج 


الترمذي فهي تسعة وسبعون باباً (۹ ۷ بینیا عند أبي داود خسة وعشرون باب 
١‏ علاقة أحاديث الفتن بالسياسة» وآن آحوال الدولة والغورات وامرکات داخل الأمبراطورية حتی 


القرن الثالث امجري مذكورة نی شکل رژی نبوية. وسوف آناقش هاتین القضیتین عل النحو التألی: 


.174-1١١7 دراسات محمدية ص‎ )١( 
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1 التعر رت اا الف و لماحو " 0 
. آحادیت الفتن والملاحم هي الأحاديث الي بر عن المٰحن والابتلاءات التي سوف پتعرض فا الناس ‏ 
وهذه إلفتن متها ما هو ابتلاء من اللہ ومنھا ما هوابتلام من العباد وما سيقع من آحدات في الستقبل من - 
الزمان ككثرة القتل والاختلاف؛ وما سيقع من أحداث قبل قيام الساعة» كأشراط الساعة وعلاماتها. ولقد 
عي المحدثون بأحاديث الفتن والملاحمء فجعلوها في كتبهم وساناي وڈگروھا حت عنوان (کتاب ۵ 
الفتن) کا في صحیح البخاري والترمذي» واین ماجه و(كتاب الفتن و الملاحم) عند أبي داود» و(الفتن 
وأشراط الساعة) عند مسلم. ومنهم لد سس اھ لنعيم بن ماد شيخ البخاري» 
کما عني مها المؤرحون. ۱ 
درجة أحاديث الفتن 

لقد حذر النبي 35 السلمین من الفتن؛ وآخبرھم عما سيقع من أخبار الفتن» والأحداث التي ستقع» 

إلى قيام الساعة» ولقد ذكر الإمام ابن كثير في كتابه (الفتن والملاحم)» جملة من الأخبار التي أخبر بها رسول 


الله ووقعت كا أخير كفتح المسلمين مصر روی الامام مسلم في صحيحه؛ عن أبي ذر» عن رسول الله ل: 


)١(‏ الفتن جع فتنة قال الراغب الأصفهاني: أصل الفتن إدخال الذهب الثار لتظهر جودته من رداءتہ: واستعمل فی إدخال 


الإنسان النار قال تعالى (يوم هم على النار يفتنون): وجعلت الفتنة كالبلاء في أنبها يستعملان فيم| يدفع إليه الإنسان من 
شدّة ورخاء وهما في الشدّة أظهر معنى وأكثر استعالا وقد فال فیهما (ونبلوکم بالشر والخير فتنة)» الفتنة من الأفعال 
التي تكون من الله تعالی ومن العبد کالبلیة والصيبة والقتل والعذاب وغیر ذلك من الأفعال الكريبة» ومتى كان من الله 
يكون على وجه الحكمة» ومتى كان من الإنسان بخير أمر الله يكون بضد ذلك وهذا يذم لله الإنسان بأنواع الفتنة في كل 
مكان نحو قوله (والفتنة أشد من القعل). المفردات في غريب القرآن ص۳۷۱۔۳۷۲وقال لی قاموس المحيط ص 
16076 القَتْنُ » الإخراقٌء ومنه: "على الثَارٍ يُفْتَئُونَ". وَالفِبْتةٌ بالكسر: الخِرَةٌ کالفئون» ومنہ: 'بلَيَكُمُ اون" 
وإعجابك بالشيء وقتلّہ یلیل كَتْنا وفتوناً وافہ والضلالء والإلم والکُنْز وَالقَضِيِحَة 27 وله الب 
والفشٌة والاضلال. وابنون» وَاِحْتَةٌ والاله والوْلا واشیلاف التاس في الآراء. وكمته :وت ني لتق كفده 
7 واه فهو من وَفتون ووَکَمَ فیھاء لازم معد کافتشن فیهیا» ولل النساء فتونًه وف الیهن بالضم: راد لور ین 


(۲) وحم عم مَلحََ والملحمة: الوقعة العظيمة القتل» وقیل موضع القتال. لسان العرب ج ۱۳ ص ۱۸۲. 
"٦‏ ۳ ۱ 
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۱ رے کت ۲ و کے : 1 7 ۱ 
"نکم سَتَفتَحُونَ أرضاً یڈگر فیھا القبراطُ فاستوصوا بأهلها خيراً فإن لحم ذمةٌ ورحا''۔ وقد افتحھا 


۰ ۳ + لراش 1 ¥( 


الصحيحين من حديث الأعمش» وجامع بن رأشد. عن شقيق بن سلمة» عن حذيفة قال: كنا جلوساً عند 


0 عمر فقال : أيكم يحفظ حديث رسول الله يلون الفتنة؟ قلت: أنا. قال: هات إنك طریء فقلت فقلت: ذكر فتنة 


0 سر بیس 
میں 


مِنّ الباب؟". قال: نعم إني حدثته حديثاً ليس بالأغاليط فقال: فهبنا أن نسأل حذيفة من الباب» فأمرنا 


و 


وأشار إلى أن المسلمين سوف يقاتلون الترك ى! في صحيح البخاري» حدثنا أ بو اليهان» وأخبرنا أبو 
شعيب» أخبرنا أبو الزناد» عن الأعرج» عن أبي هريرة» عن النبي یی قال: "لا : تقوم الساعة حتى تقاتلوا 
قوماً نعاهُم الشعنٌ وحتى تُمّتِلوا الترك صغارٌ الأعين حيرٌ الوجوه ذلف الأنوفيه كأنَّ وُجُومَهم الُجَانُ 
الط وقجدون خر الناس آشذهم كراهة لهذا الامرٍ حتی یدخل فیه والناش معادنْ خيازهم في الجاهلية 


خیازهم في الاسلام ولیأتین علی آحیکم زمان لاب يراني أحب إليه من أن يكونٌ له مثلٌ أهله له وماله * * 


ےج نت 2007 جا 2 ول من تول عقن اله مر 7> کت کون ق للك و 


7 ۱ 2 اي ۵) 
تولي بعض أمراء بني أمية-. 2 وإشارات نبوية إلى الأحداث الماضية والمستقبلة حتى قيام الساعة وقال 


رواه اومام مسلم و صحیحه -انظر شرح صحیح مسلم - كتاب فضائل الصحابة- باب وَصِية لي أل يضر 

حدیث رقم (۰)۲۵۳ج ۰۱ ص۹1 
() النهاية في الفتن واللاحم ج۰۱ ص ۰۱۳ 

۰ (۲ارواه البخاري ی صحیحه-انظر فتح الباري سب کیان مواقيت الصلاة- ياب الصلاۃ كَنَادَةٌ ۔حلدٹ رقم )0( ج 
ص۸. 

)٤(‏ رواہ الخخاري في صحيحه-انظرفتح الباري - كتاب النافب- باب عَلاتات ارو الاشلام حدیث رقم (۸۷٥۳)ء‏ ج 
ص٤‏ ۱۰ , ۰ 0 

(۶) الفتن واللاحم ج۱ ص ۰۲۱-۲۰ 
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البخاري في كتاب بدء الخلق من صحيحه» وروی عیسی» عن رقبة» عن قيس بن مسلم» عن طارق بن 


شهاب قال: سمعت عمر بن الخطاب یقول: قام فينا رسول الله ولك مقاماً. "فأخيرنًا ن بدء الق حى 


کل امل داز كم وال ار مكازكم خن کات مق تین رب ۳ ۱ 

وذكر الإمام ابن كثير باب بعنوان (یاب ذکر الفتن جملة) ۳" و(ذکر الهدی) الذي 0 ن في آخر از مان 
وهو ا HES‏ الراشلين والآئمة المهذيين ۳ بالمنتظر الذي تزعم الروافض وتر جي ظهوره من 
سرداب في سامراء فإن ذاك ما لا حة حقيقة له ولا عين ولا أثر. راع لے طقف نے 
الأرض العربية من ثروات هائلة وما سيكون لهذه الثروات من إثارة الشقاق وأسباب النزاع والقتال بين 
الناس» وعلامات بین یدی الساعة روی البخاري قال:.حدثنا عبد الله بن سعيد الكندي» عن عقبة بن 
خالد حدثنا عبيد الله عن حبيب بن عبد ال رحمن» عن جده حفص بن عاصم» عن أي هريرة قال: قال 
رسول 1ق فک نف الا اتآ کے مر عً پر سس حر ت2ا منه شيا" وَقَال 
:قال التي قلائ: ول آشراط السَاعَ ار تشر الناس مِن الذرق ای انب“ 

وروی الإمام أحمد قال: حدثنا أبو المغيرة» حدثنا صفوانء حدثنا عبد ال رمن بن جبیر بن نفیر عن أبی 
عن عوف بن مالك الأشجعي قال: أتيت النبي يله فسلمت عليه فقال: "عَوْف؟ فقلت: تَحَمْ. فقال أدخل : 


قال: قلْتُ: كل أوْ بَعْضِى؟ نقال: کل فقال: اعدد يا عوف ست بين يَدَي السّاعَةٍ أَوَّشُنّ مَوْقَ قال 


َاسْتَبْكَيُْتَ حتی جعل رسول الله که پشکتني قال: قل: ا قلت: واحدةٌ» والثانية فتتح بيب قيس 


قال: قل: الین قلت: الیِن: والثاللَّة مان يكون في أمّني يأخذهم كقصّاص الغنم قل: ثلاث والرابعة فتنة 
تكون في أمّتي أَعْظَمُها قل: أربعأ» والخامسة يَفيضُ المال فيكم حتى إِنَّ الرجل لیطی ماه ديتار ها 


0 و -انظر فتح الباري 0 0 - پاب ما جاء في کل ال تا ٠‏ َي يدأ لق 


ده ره أَهْوَنُ عَلَيْهِ 1» حديث رقم (199417)) بجت ص185. 
(۲) الفتن واللاحم ۰۱ ص 27١‏ 1؟. 
( رواہ البخاري في صحیحه-انظر فتح الباري - کتاب الفتن- باب وج ان حدیث رقم (۷۱۱۹) ج ۰۱۳ ص ۸ ۷- 
۷۹ 0 ۰ 0 
(4) رواه الببخاري في صحيحه- انظر فتتح الباري - كتاب أحاديث الأنبياء - حدیث رقم (۹ ۳۳۷۲ ست ص ۰۳۱۲ 
0 ۳۰۵ 
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قل: سا والسادسة مَدنة تکون بینکم بین ہنی الأصفر فيسيرون إلبكم على انين غابةً. قلت: وما 


u‏ ھب یی eT ES a‏ ات 
الغایة: قال: الرایة تحت کل غایة اثنا عشر آلفا وفشطاط المسلمين يومئذ في أرض يقال ها الحْوطًة فى مدينة 


اھ ور )ا 


بقال فا دمشق 


قلت: بعد هذا العرض الموجز لبعض الأخبار الواردة في الفتن والملاحم التي وقعت والتي ستقم؛ لابد 


من الوشارة إلى أن هذه الأخبار تدخل فيها يسمى بدلائل النبوة» وهي من باب الاخبار بالغیب» قال ال 


تعالى: (وما ينطق عن الهوى إن هو | إلا وحي پوحی)؛ وأما عن درجة هذه الأحاديث من حيث الصحة أو 
الضعف؛ فقد صح منها الثيء الكثير» أما أحاديث الملاحم فلم يصح منها إلا اليسير كما نقل الميموني» عن 0 
الإمام أحمد بن حنبل أنه قال: ثلاثة كتب ليس لا أصول المغازي والملاحم والتفسير. قال المخنطيب في ٠‏ 


(جامعه): هذا محمول على كتب مخصوصة في هذه المعاني الثلاثة» غير معتمد عليهاء لعدم عدالة ناقليهاء 


وزيادة القصاص فیها. فآما کتپ آللاحم فجمیعها مهذه الصفت وليس يصح في ذكر الملاحم المرتقبة والفتن 


المننظرة غير أحاديث یسم ة ”ا 


وعلق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة ‏ رحمه الله على قول الإمام أحمد ابن حنبل (لیس ھا أصول) قاثلاً 
(أي لیس ها آسانید. قال الشیخ أبن ثيمية ‏ رجه اه تعالل ‏ قي (منهاج السئة النبوية): (أحاديث سبب 
نزولخایهامرسل لیس پمسند. ا ا ی یت 


التفسير» والغازی واللاحم یخی يعنی آنبا أحاديث س دوا اراسي قل تنازع الاس ف کل ۹ 


وحسب الأقوال إن منها المقبول؛ ومنها المردود» ومنها الموقوف. فمن علم من حاله أنه لا يرسل إلا عن 
موفوف. وما كان من المراسيل الفا ا رواه النقات کان مردودا. وإذا جام المرسل من وجهين کل من 


اراويين آخا لعلم عن شیوح الآخر فھڈا ا بدل عل صدقه فان مل دك اتسور ناد ناخ 


ر( رواه ارمام أحمد في ا مسند سول يك رقم (۲۳۹۷۱) ج ۰۳۹ صن ۳۲ وكال الشيخ شعيب الأرنؤوط :إسناده صحيح على 
شرط مسلم وحدیث رقم )۲۳۹۹٦(‏ ج ۳۹ء ص .٦٤٤‏ 


.۲۳۱ ا مغامع لأخلاق الراوي وآداب السامم ج ۲ء ص‎ )٢( 
۳۰۹ ۱ 


ثقة: قبل مرسله. ومن.عرف أنه يرسل عن ثقة وغير الثقة كان إرساله رواية عمن لا يعرف ححاله: فهذا 
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فيه وتعمد الكذب. ! '' وعلق أيضاً على قوله إثلاثة كب ليس لها أصول. > قاق“ : ويمكن أن يفهم قوله على 


معنى أن كتب المغازي» وکتب اللاحم» وكتب التفسير: يشيع فيها الضعيف والموضوع) إذ لم تحظ بعناية 


أكمة الحدئین وا جھاہذۃ النقاد کا حت کت الحديث والاحکام. ولعل کلام ابن حجر يشير إلى هذا ظ 


الفهم والتوجيه. قال في مقدمة كتابه (لسان الميزان): (قال الإمام أحمد: ثلاثة کتب لیس فا آصول» وهی 


الغازي؛ والتفسير؛ والملاحم. قلت أي ابن حجر.: ينبغي أن يضاف إليها (الفضائل) فهذه أودية الأحاديث 


الضعيفة والموضوعة: إذ كانت العمدة في (المغازي) على مثل الواقدي» وفي (التفسير)» على مثل مقائل - 


والكلبي» وفي (الملاحم) على الإسرائيليات. وأما (الفضائل) فلا يحصى كم وضع الرافضة في فضل أهل 
یه عارضهم جهلة هل لت ال معا بل وغل رشن و تاقوا تھا 
عنها.) "" 

الصحايي حذيفة بن الییان وأحادیث الفتن 

قال جولدتسيهر (.. ثم إن أحوال الدولة والثورات والحركات»؛ داخل الأمبراطوری حتی القرن 


الثالث الهجري مذكورة؛ في شكل رؤى نبوية؛ وما فيها من غموض في التأويل» شغل الشراح المسلمين إلى 


حد بعيد. وقد تكون النبؤات أحياناًء واضحة جلية» في هذه الأحادیث فلا یصعب عل الری آن یعرف 


معناھا ويكفي فيل من الفطية امرف" أن م سس العباسیق هي اح بقول النبي (يخرج من و 


خراسان رات سو ۵ ناه با شیء سی بایلیاء)» والاکتر انت لنقل هده الزات هو 


الصحابي حذيفة بن اليان» النصير المتحمس للدعوة العلويةء والذي قيل عنه في الصحاح: إن الثبي قد أ ق 
دعه آسرار الستقبل» - ء0" 
يشكك جولدتسيهر کعادتہ في أخبار الفتن والملاجم» التي تبر عن الأحداث والاضطرابات التي 


ستقعء وأن هذه الأحداث جاء ذكرها في الأحاديث النبوية» على هيئة رؤى نبوية» حتى مباية القرن الثالث 


() المصنوع في معرفة الحديث الموضوع ص .۲۲٢‏ 
(؟) المصدر السابق ص 7؟7. 


(۳) دراسات مجمدية ص ”4-117؟1. 
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المجري؛ وأن الصحابي حذيفة بن اليهان ‏ رضي الله عنه ‏ هو الأكثر ملاءمة لنقل مثل هذه الأخبار. 
فلت فى الرد على هذه الشبهة: 
يعتبز الصحابي الجليل حذيفة بن الهان ( ١‏ ) من الصحابة المشهورين في رواية أحاديث الفٹن واللاحم: 


فقد حفظ هذا النوع من الأحاديث؛ وتميز على أقرانه بهاء فقد روى الإمام البخاري عنه أنه قال: (كان الاس 


ساون رسو الله اھ ن اتر رکذت اشا عن الس عا أنْ بذرگنیی.) "» کبا ولقب بصاحب الس - 


أي تسیب علمه بأسياء المنافقين واحواہم وال ار ألاتية ف الستقبل من الزمان. ولقد نت ف الأحاديث. 


الصحيحة بأن الرسول أعبره بها هو كائن إلى يوم القيامة. (©. 


)١(‏ حذیفة بن الیمان: واسم الیان حسیل وأسلم هو وأبوه؛ وأرادا حضور بدر فأخذ ما امش رکون فاستحلفو ما فحلفا 


لهم أن لا یشھدا فقال ھا اللبی للا نفی ٹم بعھدھم ونستعین الله عليهم وشهد أحداً فقتل الیمان بها. سكن الكوفة؛ من 


نجباء أصحاب محمد وكان صاحب سر رسول الله وله ومناقبه كثيرة مشهورة. ولى حذيفة إمرة المدائن لعمر فبقى عليها إلى ۱ 


بعذ مقتل عثيان» وتوفى بعد عشان بآربعین لیلة. قأل حذيفة: کان الناس يسألون رسول الله يله عن اشر ركنت أسأله عن 


الشر» اف أن يدركني. الأعمش» عن أي وائل: عن حذيفة؛ قال؛ قام فپنا رسول اللہ مقاما فحدثنا با هو كائن إلى فیام 


الساعة» فحفظه من حفظه؛ ونسيه من نسيه. قلت أي الذهبي: قد كان يرتل كلامه ويفسره؛ فلعله قال في مجلسه ذلك ما . 


یکتب فی جزء؟ فذكر أكبر الکوائن: ولو ذكر أكثر ما هو كاثن في الوجود. لما تبيأ أن يقوله في سنة؛ بل ولا في أعوام؛ ففكر في 
هذأ.وكانت لە فتوحات سنة )۲٢(‏ فی الدینور وماسہذان ‏ ومدان والري وغیرھا مات حذیفة با مدائن سنة ست وثلاثین(٦۳‏ 


ه). انظر سير أعلام الثبلاء ج ۰۲ ص ۱ تبدیب التهذيب ج٢‏ ص ۱۹۳ تاریخ الإسلام ج١ء‏ ص ٤٥۷‏ 


۱ رز( رواه البخاري 2 صصححيحه -انظر فتح الباري کتات التاق عصلامات النبوة ف الوسللام حدیٹٹ رقم (۱ ۲۵۷ ج۰ 


ص٥‏ ورواه مسلم في صحیحه- انظر شرح صحیح مسلم سکتاب ال(مارت- اب ھی اھت اھ 

عند طهور الس وني کل حال وريم ا روج على الطّاعةٍ مار الجاعَةٍ حدیث رقم (۱۸4۷) ج ۰۱۲ ص ۰.۳۳۲ 
(۳) رواہ البخاري في صحيحه-انظر فتح الباري - كتاب المناقب- مناقب عمار وحذیفة حدیث رقم (۷)۳۷4۲» ص ۹۰. 
رواه مسلم في صحييحه-انظر شرح صحيح مسلم- كتاب الفتن وأشراط الساعة- باب إخبار التي ڳلا فا يون إل 


قِيَام السّاعَةٍ حديث رقم (1841) ج15: ص17-16. #بذيب الكال ج ۵ ص  .۵۰9‏ 
۸ 
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حذيفة بن اليهان وعلاقته بالعلويين 
بشکك جولدتسیهر ي صحة آحادیث الفتن؛ ویصف بعضها بالخموض ویعضها بالوضوح؛ کحدیث 
(خرچ من خراسان رايات سود فلا يردها شيء حتى تنصب با لا ون القصود به قيام الدولة العباسية؛ 
وأن الرجل المناسب لترويج مثل هذه الأحاديث» هو حذیفة بن الیمانء وهو النصير المتتحمس للدعوة 
۱ العلوية. 

قلت في الرد على هذه الشبهة: 
ات إن احادیث الفتن تنقسم ی آقسام» منها ما هو صحیح؛ ومنها ما هو ضعیف» ومنها ما هو 
موضوع. ولیس کلها متصفا بالغموض كا يعترف هو بذلك. 
۲-ما استدل به علی آن القصود بحديث (یخرج من خراسان رایات سود فلا پردها شیء حتی تنصب 
بایلیام) ۳" هم العباسيون غير صحيح ؛ فالحديث ضعیف آولاً ومختلف في تفسيره ثانيأ» ومنهم من فسر 
الرايات السود القادمة من الشرق بأئه (خليفة الهدي)» کا نی البداية والنهاية " ولفظه (فان فیها حليفة الله 


(۱) المدیث رواه الامام الترمذي في جامعه عن آي هریرقه عن رسول اله- ی وقال الترمذي: حدیث غریب- کتاب 


الفتن- باب ما جَاءً في لهي عَنْ سَبٌ الريّاح حدیث رقم )۲۲٦۹(‏ ج٤ء‏ ص۱ ۰۵۳ ورواه أحمد في السند- انظر الستد 


حفیق الشیخ شعیب الأرنؤوط حڈدیٹ رقم ٦٤ ١٤۹ص ٢ج (AY)‏ وقال: ((استاده شیعیفب جد وروأہ الطبراني 


في المعجم الأوسط حديث رقم )۳٥٣٣(‏ ج٢ء‏ ص۳۵۹ وقال: 9لم يرو هذا الحديث عن الزهري» إلا يونس» تفرد به: ٠‏ 


رشلين؟؛ ورواه البيهقي في دلائل النبوۃ ج٦‏ ص٦١۵‏ وقال: تفرد به رشدین بن سعد عن یولس ہن یزید. بیروی 
قريب من هذا اللفظ عن كعب الأحبار ولعله آشبه والله أعلي ورواه ابن عساکر في تاریخ دمشق ج ۰۳۲ ص ا 


وقال الشیخ الالبانی: (ضعیف) انظر صحیح وضعیف. ال حامع الصغير حديث رقم 1 جا ص۱۴١۱‏ قال ابن 


حجر في التقریب ج۰۱ ص۱ ۲۵: (رشدین بکسر الراء وسکون العجمة این سعد بن مفلح المهري: بفتح الميم وسكون , 
الهاء: أبوالحجاج المصري: ضعيف» رجح أبو حاتم عليه أبن يعة» وقال ابن يونس: كان صالحا في دینه قأدرکته غفلة ‏ 


الصاطین فخلط في ا-لیدیٹ؛ من السابعة مات سه ان وثانين- أي ومائة- وله تال وسیعون ستة.). 


(۷) النهاية في الفتن والملاحم ج١ء‏ صخ 6 والبدایة والنهاية ج٠‏ ص ۷۸ ۲ . 
ظ ۳۰۹ 
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أ ما طعنه في الصحابي حلیفۃ بن البیان - رضي اله عنی فهذا شأنه وذيدئه في الطعن في صحابة رسول ‏ 


اللہ پا - فهو يدعي بأن حذيفة هو من روج هذه لا حادیث - أحادیث الفتن وائلاح ولیس الأمر کا 
رم قیاق ای ها ان خن ا روى فغمس اسب عاقامت 
في الفتن والملاحمء فحذيفة لم ينفرد بهذا البوع من الاحادیث. 

5 -أما أدعاؤه بأنه كان نصيراً للعلويين» فهذا الخب ر'لم يذكره أحد من ثقات المؤرخين كابن سعد والطبری؛ 
وابن کثی وإنما ذكره المسعودي فقط قال: (وقد كان حذيفة عليلاً بالكوفة في سنة ست وثلاثين» فبلغه قتل 


عثان وبيعة الناس لعلي فقال: أخرجوني وادعوا الصلاة جامعة فوضع على المنبر» فحمد الله وأثنى عليه 


وصل على النبي وعلی آله» ثم قّال: أبها الناس» إن الناس قد بايعوا عليّاً فعليكم بتقوى الله وانصروا علا 


ووازروه؛ فوالل إنه لعلى الحق أخراً ول وإنه خير من مضى بعد نبيكم ومن بقي إلى يوم القيامة؛ ثم أطبق 
یمینه على يساره ثم قال: اللهم آشهد؛ إن قد بایعت علا وقال: الحمد لله الذي أبقاني إلى هذا الیوم» وقال 
لابنیە صفوان وسعدء احملاني وكونا معه» فستكون له حروب كثيرة فيهلك فيها خلق من الناسء» فاجتهدا 
أن تستشهدا معه فانه وال علَ الحق» ومن خالفه عل البّاطل» ومّات حذيفة بعد هذا الیوم بسبعة أيام.) 


قلت: هذا خر مردود للاسپاب التالية: 


آ-مذا ا خبر زواه ا مسعودي دون إسناد. 


ب- تفرد السعودي بروایته. 


ت- ال حادیث التى رواها حذيفة ليس فيها ما يؤيد العلويين» وقد تقدمت وفاته. حبث توف سنة ست 


وثلائین (۳۱ ه) وم تظهر الدولة العباسية بعد. 


٥-ا‏ بر خالف لا عرف به الصحابة من حبهم للعلم ونشره . 


کہا 
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0000۴ رک وقد ش شچم العباسییون هذا 0 


الأحراب السياسية والوضع في الحديث 


قال ی (أسد بن كرز (جد خالد الفترض» أسلم برفقة رجل من قبيلة ثقیف» قدّم للنبي 
قوسا فسأله النبي؛ من أين حصلت على خشب هذا القوس؟ ثم دعا لأسد بأن تكون ذريته تنصر الإسلام؛ 
الکلیات الاخبرة تین دون شك سبب فبرکة/ تلفيق هذا الحديث إن ن أعمال حالد ووقوفه ضد أتباع علي 
A a‏ ھا ما يبررها لقضية 78 وعلى هذه القصص أن تختفى في زمن 


میں €" 


وقال: (إن تكوين الأحاديث في تقدمه الكبير زمن العباسيين نخدم الأحاديث التي تدعم مباديء اعتمد 


عليها سلالة العباس في دعوتهمء فليس هناك دهشة أنه في ذلك الوقت أحاديث متحيزة) دعمت قضية 


السلالة الحاكمة» بطرق مباشرة» وبالمقابل قام أتباع علي» بنشر تزويراتهم الحديثية» بين الناس من أجل أن 


بجردوا منافسیھم من أرضيتهم الدينية» وقام الأمويون بدعوة فقهاء البلاط لانتاج أسلحة دينية ضد 
ادعاءات علي فيما سبق. من الطبيعي أن يساء إلى آقارب المشركين والكفرة/ الوثنيين مثل أبي طالب» وقابل 
هذا فقهاء من أتباع علي قاموا باختراع أحاديث ند آبا طالب» أوجد العباسيو ۲ أحاديث تعظم 0 شأن 
العباس؛ مثلما ذکر عمر بن الخطاب عنه؛ أنه استسقی للمسلمین بابن عباس» ک| لو زمن الرسول» وهي 


ا ا كر ا ا یر یک الأمويين والتشنيع بيم؛ 


YY 


يرى جولدتسيهر بأن للأحزاب السياسية أثراً في وضع الحديث؛ وأن كثيراً منها كان نتيجة هذا الصراع. 


وتغییر الشيعة للفظة (لا نورث) في حدیث (لا نورث ما تركناه صدقة). 





(۱) دراسات خمدية ص ۵۳- و 


(۲) الصدر السابقص ۱۱۱-۱۰۵ . 
۳11 
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أخاديث تمجيد أي طالب (۱) وذمه. 

قلت: وردت آحادیث فی تمجيد أي طالب (ٴ)ء وذمه () لکن ما درجة هذه الأحاديث من حيث 
الصحة أو الضعف؛ وھل تصلح للاستدلال أو لا ؟ 

١‏ أما روایة ابن إسحاق (روى ابن إِسْحَاقٌ قال: فيي الاس بن عب الله بْنِ مَعْبْدِ بن (عَباسٍ) 
وت ی اَمْله قَال: 00 رل أب طَالِبٍ فَكَلْمُوه وم أشْرَافُ كوه N‏ 


5 بن هشام» و ام مي بر حلفی» وأبو تب زب رما ین آفرافوخ تاودا الب إتك و 


ام 
۳ 


هه 


سر 8 بت کي 


مر ۵ مر ي ۳۹-4 ہے من یں لام ٦‏ کر سا ره و روا سرس ٣۔8‏ لو ت رة 
حف فد لمت وقد ضر ك ما تری» و فك عَلیك» ومد علمت الذی بت رن ان آعيك. قادعه قح 


بس 


3 


4 اسر وى 2 


2 اء و آي e‏ وديتتاء وَتَدَعَهُ وَدِيَه» فبَحَتٌ إلَيِْ أبُو طالب فَجَاءءُ فَعَال 


نے 


وسافر به صحبته إلى الشام وهو شاب وما بعث قام في نصرته وذب عنه من عاداه. أبو طالب بن عبد المطلب بن هاشم . 


بن عبد مثاف بن قصي القرمی اخاشمي عم رسول الله بي شقیق آبیه» آمها فاطمة بنت عمرو بن عائدذ المخزومية. 
(؟) السيرة النبوية- ابن هشام- طْمّعٌ الرَسُولٍ في إسَلام أبي ي طَّالِبٍ وحَدِيتُ ذَّلِكٌ ج1» ص 18 4» ورواه ابن عساكر في تاريخ 


0 ۳ والروض | الائف سوفا: ی طالب پ وَوَصِيْتةُ جع ۲ ص ۰۲۲۳ والإصابة ج ۶ص 10 


- ۱ E 14 


اب ہے سی اڑج 


(۲) رواه البخاري في صحیحه-انظر فتح الباري - کتاب انا - يأب إذا دا ال المشرك عِنْدَ امُوْتٍ لا | لا اله حديث رقم 


(۰۱۳۷۰ج۳» ص ۰۲۲ وکتاب مناقب الأنصار- باب فص آي لپ حدیث رقم (۳۸۸۳) ج۰۷ ص۱۹۳ وکتاب 


که مرك مم ف مر مه 


تفسير الترآن- باب له لك لا دی من سیت ری ال پئی من سام 7 حدڈیٹ رقم Ap (EYYY)‏ ص٦‏ وہ 


ورواه الما مسلم في صحیحه- انظر شرح صسیح مسلم - کتاب الایمان- باب الیل عل صِحَّةٍ | بجر مس 


لت میرن ام و الکرکرڈ ریغ جزار الاشور نک ایلع نماث عل زک 
ی ماروا 
هن ۸ و.حديث ركم )1( ج ص ۵ سنن النسائي كرات الجنائز سیاب مواراة الشرك جا صر دا 


وصحیح سنن النسائی حدیث رقم (۱۸4) ۰۱ ص۱ 


۳1۲ 
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يا ابن جي : : مَؤُلَاءِ اشر اف قَوؤمكء قَدْ اجه 0 - . 0 


مر و و جا ترم كل س وك ر رم ا قب او کی 
نک وب رنه گر يه لبه ودين كعم يها المج ۰ فهي رواية ضعيفة للأسياب 
التالية: ۵ " 0 


أ- أنها من رواية محمد بن إسحقء» وهو متهم بالتشيع. 


یف اسنادها 7 آهله) قال الث شاف کی اش ا" بل اله بن معب بن 


عباس » عن بعض أهله؛ عن العباسی بن عید الطلب)ه وقال ابن عساكر: هذا الحدیث ف دن اباد من 


ر۲( 


ت معارضتها للاحادیث الصحيحة الواردة في الصحيحين» أنه مات على الكفر. قال ابن عساکر: 
رالحاحوی الحسحظاا لعل برب كاف وتال او حت فهذا الصحيح يرد الرواية التي ذكرها ابن 
|سحاق؛ اٍذ لو کان قال کلمة انتوحید ما نهی اه تعل نبیه عن الاستففار. وهذا المواب ول من قول مره 
آجاب؛ بان السا با ات هذه الشهادة وهو مسلم وانا ذكرها قبل أن یسلم فلا یعتد ما. وقد أجاب 
الرافضي المذكور عن قوله: وهو على ملة عبد المطلب, بأن عبد المطلب مات علی الاسلام واستدل بأثر 


مقطوع عن جعفر الصادق وسآذکره بعد ولا حجة فیه لانقطاعه وضعف رجال ٩‏ 


...۲ -واما قول الرافضة: انه مات مسلا وقسكهم با نسب اليد ين قول 


ودعوتني وعلمت أنك صادق.. ولقد صدقت فكنت قبل أمين 


ولقد علمت بأن دين معمك.. من خبر أدیان الریة دین. 


(1) هو: عباس بن عبد اللہ بن معب بن عباس ين عبد المطلب الحاشمي المدينى أخو ابراهيم» سمع عكرمة؛ روی عنه حمد بن 
عجلان ووهيب» قال ابن عيينة وكان رجلا صالخحاء وقال أحمد بن حنبل: ليس به بأس» وقال يحيى بن معين: عباس ثقة. 
التاریخ الکبیر ج۷ء ص ۸ ا جرح والتعدیل ج ٦‏ ص .۲۱٢‏ 

() تاریخ دمشق ج ۰17 ص ۳۳۱-۳۳۰ 0 

(۲) المصدر السابق ج ۰11 ص ۱-۳۳۰ ۳۳: 


(4) الإصابة ج 4 ص ۱۱۹-۱۱۵ ۱ 
۳1۳ 
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فقد أجاب ا الحافظ حر 2 له: (وآما شهادة آي طالب نت النبي لد فالجواب عنه وع| 
ورد من شعر أبي طالب في ذلك أنه نظير ما حكى الله تعالى عن كفار قريش: "وجحدوا بها واستيقنتها 
أنفسھم ظلا وعلوا" فكان كفرهم عناداً رمنشؤه من الأنفة والكبر وإلى ذلك أشار أبو طالب قوله لولا أن 
يري قريق.) ” 

۳ آما ما ذكره ا حافظ أبن حجر : أنه وقف على تصنيف لبعض الشيعة يثبت فيه إسلام أي طالب» فقد 
کے عليها ابن حجر بقوله: (وأسانيد هذه الأحاديث واهية» ثم فندها حدیثاً حديثاً ثم قال: ذکر لرافضی 
من طریق راشد احماني قال:سئل آبو عبد الّه یعنب جعفر بن حمد الصادق من أهل الجنة؟ فقال: الأنبياء في 
" الجنة» والصاطون ف الجنة» والأسباط في الجنة» وأجل العالمين مجداً محمد ا یقدم آدم فمن بعدہ من آہائه 
وهذه الأصناف يحدثون به ویجشر عبد الطلب به نور الأنبياء» وجمال الملوك» ويحشر أبو طالب في زمرته فإذا 
ساروا بحضرة المحساب وتبوأ أهل الجنة منازهم ودحر أهل النار ارتفع شهاب عظيم لا يشك من رآء أنه 
غيم من انار فیحضر کل من عرف ريه من + ل را یعرف نبیه ومن حشر آمة وسده والشة الفاني 
والطفل فيقال لهم: إن الحبار -- تبارك وتعالى - يأمركم آن تدخلوا هذه الثار فكل من اقتحمھا خلص إلى 
أعلى ابنة ومن کم عنها غشیته. 


أخرجه عن أبي بشر أحمد بن إبراهيم بن يعلى بن اسده هن آپي صالح ای عن أبیه عن جده: 


Ena‏ فذكره. 
قال ابن حجر معقباً على خبر الرافضي -: وهذه سلسلة شيعية غلاة في رفضهم» واحدیث الأخير ورد 
من عدة طرق في حق الشيخ الهرم؛ ومن مات في الفترة؛ ومن ولد أكمه أعمى أصم» ومن ولد مجنوناء أو 
اق اس سو ذللک وآن کل منهم دی بحجة ویقول: لو عقلت و ذکرت لمنت» 
فترفع لهم نار ويقال لهم: اذخلوها فمن دخلها كانت عليه برداً وسلاماًء ومن امتنع أدخلها كرهاً. هذا معنی 

۵ SS ل‎ 


ونحن نرجو أن يدخخل عبد المطلب» وآل بيته في جملة من يدخلها طائعاً فینجوء لکن ورد نی أي طالب 


(١)الإصابة‏ ج 4ص .١١9-١١6‏ 
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ما پدفع ذلك: وهو ما نقدم من آية براءة وما يردق سی عن العباس بن عبد الطلب آنهقال لبي 
بلا ما أغنيت عن عمك أي طالب! فإنه كان يحوطك ويغضب لك فقال: هو في ضحضاح من النار ولولا 
أنا لكان في الدرك الأسفل ". فهذا شأن من مات عل الکفر؛ فلو كان مات على التوحيد لنجا من النار 
أصلاً. والأحاديث الصحيحة والأخبار المتكائرة طافحة بذلك. وآخرج الر کے ارم ار فاة 
أبي طالب من طريق علي بن محمد بن متيم سمعت أب يقول: سمعت جدي؛ یقول سمعت علي بن أبي 
طالب يقول: تيع أبو طالب عبد المطلب في كل أحواله حتى خرج من الدنيا وهو على ملته؛ وآوصانی آن 
أدفنه في قيره» فأخبرت رسول الله #ل#فقال: اذهب e‏ أنزل به فغسلته وكفنته وحملته إلى 
الحجون فنبشت عن قبر عبد المطلب فوجدته متوجها إلى القبلة فدفنته معه قال متيم: ما عبد على ولا أحد 
من آبائه إلا اللهء إلى أن ماتوا. أخرجه عن أبي بشر المتقدم ذكره عن أبي بردة السلمي؛ عن الحسن بن ما شاء 
اش عن أبيه» عن علي بن محمد بن متيم. وهذه سلسلة شيعية من الغلاة في الرفض فلا يفرح به. وقد عارضه 
ما هو أصح منه ما تقدم فهو المعتمد. ثم استدل الرافضی بقول الله تعالى: "فالذين آمنوا به وعزروه ونصروه 


واتبعوا النور الذي أنزل معه أولتك هم الفلحون" قال: وقد عزره أبو طالب بیا اشتهر وعلم ونابذ قریشا 


نسلم آنه نصره وبالغ في ذلك» لكنه لم يتبع النور الذي أنزل معه؛ وهو الكتاب العزيز الداعي إلى التوحید 


.۱۱۹-۱۱١ الإصابة ج ٤ء ص‎ )١( 
٣٣ ۰ 
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۱ ل 


قال جولدتسيهر: (غير الشيعة حلیت را تورث ای لا يورث») وہللك يكون غي رالصدقة قابل 


للميراث» وحتى يضعف أهل السنة إمكانيات هذا التغيير الذي أراده الشيعةء فقد أضافوا كلمة (فهو)» قبل 


الکلمة الأخیرۃ فی ال حدیث (ا حاشیة :١‏ الوطا ج ٤ء‏ ص ۲۳۱)» وكل من يعرف ركيب اللغة العربیق 
ا ا مستحيلاً» بالطريقة التي أرادها الشيعة (الحاشية 
اللسعودی ج۳ ص 07( 

وقال: (في وادي خم بين مكة والمدينةعلى بعد ثلاثة أميال ا چجحفة توجد بركة (غدير) حاط 
بالاشجار تستخدم سفاية من میاه الأمطار تحت إحدی الأآشجار حدث مشهد بناء علی رواية (البراء 
عازب قال: كنا مع رسول اللہ و في سفر فنزلنا بغدير خم فنودي فينا الصلاة جامعة وكسيم لرسول الله 
لا تحت شسجرتين فصلى الظھر وأخذ بید علي سرضي الله تعالى عنه فقال: آلستم تعلمون أنى أولى بالمؤمنين 
من أنفسهم ؟ قالوا: بلى قال: ألستم تعلمون أنى أولى بكل مؤمن من نفسه ؟ قالوا: (ہل قال فأخذ بید علل 
فقال: من كنت مولاہ فعلی مولاه» اللهم وال من والاه» وعاد من عاداه قال: فلقيه عمر بعد ذلك فقال:هنيئا 
يابن أبي طالب» أصبحت وأمسيت مولى کل مژمن ومومنة.)" (الحاشية :١‏ ينظر حديثاً يسائد هذا في 


۹و اي بای ترااي ویمیل النسائي | ٍل ا 


۱ جموعته أحاديث متیر م ت لصالع علي مثل دوك الطر) ۳ 0 اُنہی النبي مذ الحديث تقدم الخليفة‎ sS. 


(۱) دراسات محمدية ص ۱۱-۱۱۳ . 


(؟) روآه الإمام أحمد في المسند حديث رقم )۱۸١۷۹(‏ ج٣٠‏ ص٤٤٣‏ قال الشیخ شعيب الأرنؤوط: (صحیح لغیره وهذا 


إسناد ضعيف من أجل علي بن زيد )» والحديث صححه الشييخ الألباني في سلسلة الأحاديث الصحبحة المجلد الرابع . 


حدیث رقم (۰٥۱۷)؛‏ ص ۳۳۰ وروی مسلم في صحيحه من حديث زيد بن أرقم قال: (قام فينا رسول الله يوماً خطیاً 
بباء يدعي مأ بين مکة والمديئة فحمد الله واثنى عليه ووعظ وذکر...) انظر شرح صحیح مسلم --کتاب فضائل 
الصحابة -- باب فضائل علي بن أبي طالب - حدیث رقم (۲۰۸) ج ۰۱۵ ص۰۱۷۹. 

(؟) رواه الترمذي في جامعه - کتاب المناقب - باب مناقب علي - حديث رقم (۳۷۲۱) ج 6» ص ۰۱۳۹ ولفظه (کان عند 
۳ بو عیسی: (هذا 


۳۹۹ 
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عمرنسو علي وقال: ل(أتمنى لك حظأ يا ابن أي طالب من هذه الساعة عينت سيدا لكل المسلمين): ومن 


الواضح أن الشيعة يعلقون أهمية عظمى هذا احدیث ویعتبرونه آقوی دعم لبدتهی وهناك احتفال سنوي 
يقيمه البويبيون حتى تبقی ذکری غدیر حم حية (احاشية ۲: ینظر ان الأثبر ج٩۰‏ ص 0۸ وهناك احتفال 


على شرف أب بكر بدأ عام (۳۸۹ ه) تنافس لاحتفال علي وهو یشیر ای سورة ۰٩‏ آية ۰ فالصاحب 


الذکور هناك هو أبو بكرء ينظر عن غدير خم في موسوعة الإسلام لجولدتسيهر) هناك حديث آخر في عل 


أقل قبولا في الدوائر التقليدية هو رواية يروما الشيعة من حياة النبي تحت اسم حديث الطير (يحط القدر 


الموقف المتحيز بوضوح؛ وهناك جدل في مختلف الروايات حول نوع الطير» أكله النبى ووجد طعمه 


لذيذاً.... عن مطر الوراق» قال:- أهدي للنبي اا طير يقال له: النحام فأکله واستطابه؛ وقال:- " اللهم 
أدخل إلي حب خلقك إليك " وأنس رضي الله تعاى عنه ہالباب» فجاء علي سرض الله تعالى عنهب فقال: يا 


أنس استأذن لي على رسول الله ياء فقال: إنه على حاجة» فدفع صدره ودخل» فقال رضى الله عنه: يوشك 


أن يحال بيننا وبين رسول الله اد فاا رآه ا قال: " اللهم وال من والاه ". (الحاشية :١‏ الدميري ج٢ء‏ ص 


۰ الترمذي ج۲» ص ۲۹۹ قال عنه: غريب كا قال آآخرون. بنظر ال حاشیة :١‏ ص ١۱۱۳ء‏ واا حظ 


العث‌انية ص ۱۵۰-۱۹ کذلك قام الوالون / الشایعون لعی برواية عدد من آحادیث آخری عهدف 


۳ ----..---_لاثیات.آن التین اعطی آمر مباشر آلعل لیکون 3 لیفتہ.)''' ح ا IEE TS‏ 


يذهب جولدتسيهر إلى أن كلا من السنة والشيعةء مارسوا الكذب فی ا حدیث؛: فعملوا عل التلاعب 


بالفاظ الاحادیث؛ نصرة لذهبهم. واستدل في إثبات ذلك بحديثين هما حدیث (لا نورٹ ما تر کنا صدقت ` 


میتی ای ای ابیت وت مب ؛ لیستدلوا على أن الخلافة والولاية تورث» بين 





سم سیب ؛ يقول الباحث: وحتى لو قلنا بصيحته فإن هذا لفل اه ان 
جولدتسيهر؛ فقد ذكر الترمذي أيضأ بابأ في مناقب معاوية - رضي الله عنه - في جامعه حديث رقم )۳۸١٤(‏ ج ٥ء‏ ص 


۷ء فھل کان الترمذی متحبزا أبضاً إلى معاوية ؟ 


)۱( دراسات محمدية ص ۳ [- ۱١١‏ قال الزيلعي ف تھب الراية ج١ء‏ صن ۱۱-۳۹ ۳ 90 من حدیٹ کوت روا ) 


میں ٹر مر 


تحت ا وم حدیث ضویف © ككزيق: الط وحديث: : احَاجم وَالْحْجُوم. وَحَذِيثٍ: من كنت مَوْلام فيل 
ولا بل ذ لا رید وت کته الط لا ضفماه ولا ترجح بکثرة الرواة چس یت 
۳۷ 
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أضاف أهل السنة كلمة (فهو) للحديث لنفي ذلك. وأناقش هذه القضية على الدخو التال: 


۱ 02 حدیٹ صحيح متفق عليه- حليث لا نورث ما تركنا صدقةٌ - رواہ البخاری وسلم ی 
صحیحھما؛ ورواہ عدد من الصحابة كعائشة ‏ رضي الله عنها- وأبي هريرة ‏ رضي الله عنه- وخير هيا © 

؟حروي هذا الحديث بعدة ألفاظ فروي بلفظ (لا نورث ما تركناه صدقة) كيا فى رواية البخاري, 
وبلفظ (لا نورث ما تركنا فهو صدقة) كما في رواية الببخاري ومسلم والموطأ. ورو ي (إِنَّ فک ایا 
ورت ناکرت ند ارا ایل کو زاي خت کا فی الست ام امود ( *) وورد في سبيه أن 
فاطمة سألت أبا بكر ميراثها من أبيها وفي لفظ آنها قالت لأبي بكر: من يرثك؟ قال: أهلي ومالي؛ قالت:- 
الي لا أرث أبي؟ فقال أبو بكر: سمعت رسول الله يقول: لا نورث ولكني أعول من كان رسول الله يعوله؛ 
0 الله ينفق عليه» وفي لفظ آخر آنها سألت أبا بكر أن يقسم ميرائها نما ترك رسول 


الله مما أفاء الله عليه و: حبر قله و وين د ال ا ١‏ 
ماه ونصيبها من خيبر» وفدك؛ وصدقته بالمديئة» وأن أبا بكر احتج عليها بهذا الحديث؛ 





() رواه البخاری فق . از وه - کتای وش ال ۱ 
رواه البخاري نف صحیحه انظرفتح الباري 07 ا بيب 


وأطرافه (4۳ ۰۷۰ ٤٤١٣ء‏ ۷ وباب َة ناء وو 
ع ٥‏ و ب فة نشا ۶ ال و 5- بعد وَفَاتَهِ حديث رقم (۹۳ ,7ھ" 


ج ع لر 


۹ ۰ وکتاب فضائل الصحابة 07 سعلیها السَّلّام e‏ 
ال اي 4 اسآ اب 
را ا ا لا 
صحیح مسلم > کناب اشهاد والسیر- ۰۱۲ ص 1٩‏ حدیث رقم (۱۷۵۷) وج۰۱۲ ص ۷٦‏ حدیث رقم )۱۷٥۸(‏ 


۱1 * #حدیث 
وج ۰۱۱ص ۹ جلي رقم (۹ ۱۷۵ ورواه آحد في السند ج۱» ص ۱۸۸ حدیث رقم (۰ وج۱» ص ۲۰ حدیت 


قم (6 ۲ وس ١‏ رقم (۵۵ 
رقم وج ؛ مس ۲۲۲ حدیث رقم )٤٥(‏ وچ ١١‏ ص ۰۲۲۵ حديث رقم (0۸)؛ وج ۱ء ص ۰4۱7 حدیث رتم 


۵ ۷ وج ل ؛ حديث رقم ۳:۹ وج ۱ ص 4۸۲+ حدیث رقم (۲۵) وج ۲ ص ۰ حدیث 


+ YAN) 
و ص ۹ حدیٹ رقم (۵ ۲۵۱۲ فرح ص اہ‎ YAY) رقم 5 تج ۳ من ۲ حدیٹ رقم‎ 


حدیث رقم (۲۰ 6۲۰۲ ورواه مالك فى الموط- ره 
رقم ؛ ورف في الموطأ کتاب ابامم اب ما با نی گر گڑ الي ول حدیث رقم (۸ ۰ص 


1 ودواه الترعذي في جامعه- كتاب السير عن رسول الله باب ما ما جاء 9 رَشُولٍ الله يلإيتحديث رقم (:11) 


ج٤۰‏ ص ۰۱۹۷ ورواه أبو داود- الختراج والإمارة والفیء “پاب ۽ في صَفَايًا وَ سول الله صّلل يك مره الْأَمْوَال حد ث رقم 
سو ہی 7 لے کے ۳ سک رر 
۹٦۳(‏ ام ج ا 0 


)٢(‏ رواہ الإمام مد نی السند حدیث رقم (۹4۷۲) ج ٦۱ء‏ ص ٤۷‏ قال الشيخ شعیب:| (ستاده علی شرط الشیشین. 


۳۸ 
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وأنها غضبت فهجرته حتی مانت» وورد زج اي آردا ن ین ) ل أي بكر فيسألنه 


میراٹھن من رسول الله» فقالت فن عانشة:آلیس قد قال رسول ال لا نورٹ ما ترکنا فهو صدقت)» وورد أن 


0 فاطمة والعباس سآلا أبا بكر فدك وسهمهما من خيبر» وورد أن عليًا والعباس تخاصها في هذا فجاءا إل عمر 


بن اخطاب؛ و کان یله طلحة والزبی و یل الرهن بن عوف» وسعد بن أبي وقاص واحتج علیھما 


۱ شل ده م 5 00 
پالحدیث. قال ابو داود: إنا سالاہ ان یکوں بصیرہ ینوی : تھا مین لا اھا جلا أن لبي كل :لا رٹ تا 
ی ع سرد ڑج سے ا ا ي م اس 4 
ُا صَدَفت ایا كَانَا لا بان رواب کاخ نمی شم لقني أ تلم عن ۳ 
۳-۳ لز ل و ور رم سس وم سر کر 


خنتا مد بن عبییه حدتتا مد بن توره عَن معمره عَنْ الْزَهْرِيٌ» عَنْ مَالِكِ أبن رس هت کر 
ہے گی ۳ ےئ سرع سار ت ر وس غر اق ۰ 
رها يعني - علا والعباس - رَضِي ال عَنهَا يخْتصنٍ فيا أقاء الله عل سول الله يلل من أمْوَال بنی التضبر 
قال أبُو دَاوّد: أرَادَ أن لا يوق عليه اش مه ٩٩‏ 


۳- التصحیف والتحریف في حديث (لا نورث) 


وصف جولدتسيهر أهل السنة بأعبم كذبوا في هذا الحديث حيث أضافوا كلمة (فهو) فيه؛ أما الشبعة 


فقد حرفوہ إلى (لا يورث) بدلاً من كلمة (لا نورث).فهل حقاً زعمه ؟ إنه قد أحال إلى رواية الموطأ في 


(ضافة کلمة (فهو) للحدیث عند أهل السنة ول کتاب مروج لذهب للمسعودي في تحريف الشيعة لكلمة 


الانورث) إلى (لايورث). فلت في الرد على هذه الفرية ما يلي: 


201 أما زعمه بأن أهل السنة أضافوا انيه يني ا ائيس بسويي اٹ نر‎ ١ 


-١‏ أما رواية المنعودي للخبر فمفاده مخاصمة فاطمة ‏ رضي الله عنها لأني بكر رضى الله غنه ‏ فى 


میراٹھا من رسول الله واحتجاجه عليها بقول 2 (نحن معاشر الأنبياء تَرث ولانورٹ) واحتجاجھا 


17( سئن أبي دأود- کتات اراج وال مارة والفيء- ہاب في صفایا رسول اللہ که من الْأمُوَال خد یٹ رقم e (TA)‏ 


ص ا 
۳۹ 
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عليه بقوله تعالى: "رورث سلييان دود " على أن النبوة لا تورٹ؛ فلم ببق إلا التوارث. ” 


۲ نسب كل من الإمامين -النووی؛ وابن حجر- التحريف إلى الشيعة في هذا الحديث. قال الإمام 


م 


النووي: (قوله لا (لا نُوّٹ ما ترکنا صلقة هو برع ده ة و(ما) بمعتى: لي آي : الذي رک كناه فَهُوَ 
ا ا ا ا کک 

صَدَفَة) وَإنَّا نم هت عل هدا لد عض جَهَلَة الشّيعة يُصَحْفة قال الْشکباء: وَا لکْمَة فی ان الائیاء۔ 
۳ لد نهد لا رت أنه لا من نونف وک رن نی من فیهلك ا بر 
الرّغْبَة في لذا لَِارڑہ هلك الظَان وَيَْقِر النّاس عَنْهُ) " 


RE 0 7‏ له و صَدََة "باللشب 


۳ 


0 الال وهی دعوّی من بَعْض بعض الرافضة 7 9 الصِوَاب في 3 قرَاءة هذا ا لحدیث مَکذا وَالَّذِی وارد 


۱ وک ال ای في لیم وا خلت ز تبرت "باون و ار َه " بالرّفع وان کلام من و تا 


رتا "نی رضم الرفع بالاییداء و" کر موس نو ی سم 


ده وق ات بَعْض المحَدّئنَ عَلَ بَعْض الْوْمَامِية , انآ بكر حت با الگلام عَل فَاطِمَة ری الل 


سوه ی اي له ةا لله يك مِنْ الْأَرَاضِي وما من أفصح الفشاء أغلمه 


E 8 


پد لات ال اظ ولو کان الام کیره رای کن فا احج و ابو کر جه ولا گان جوابه 


۳ 


کا نت سر مت نا 


قلت: قال الإمام نے رق اسب پت سی القدیم واحدیث عل ضبط الکلمة 


الواردة في الحديث ب (لا نورث) و(صدقة) بالرفعء أما الشيعة فضيطوها ب (لا پورٹ) و(صدقة) 


بالنصب على ا حال: 5 أن ما تركه صدقة 001 وما عداه يورث» واحتجوا أيضاً 0 تعالى. 


(۱) مروج الذهب ج۳» ص۲۸۸-۲۸۷. 0 
(٢)‏ شرح صحیح مسلم- کتاب اهاد والسیر حکم الفيیء ۰۱۲ ص؛۷. ۱ 


( فتم الباري- کتاب فرض ا حُمس ج٦:‏ ص ۲ ۲ ۲ , 
۱ ف۳۳ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


(وورث سلیان داود) "» وقوله(برثي ویرث من آل پعقوب) " ود 5220000 


(أن هذا خاص بنبينا يك زيادة في فضله کیا خص بها خص به من نكاح فوق الأربع بالموهوبة من غير 
ظ صداق إلى أشياء خصه الله مبا زيادة في نضائله وَل وممن قال بهذا القول أهل البصرة» ومنھم سماعیل بن 
علية. وأن هذا حكم عام لجميع الأنبياء فهم لا يورثون» وما تركوا فهو صدقة.... فعل هذين القولين جماعة 
علاء السلف؛ إلا الروافض وهم لا يعدون لاف ددرن فیما ذهبوا اه في هذا الباب غن سبيل 


e 59‏ 00 
المؤمنين» ولا حجة لهم في قول الله تعالى (وورث سلیمن داود) وقوله (يرثني ويرث من آل يعقوب) لأن 


سلیمان نما ورث من داود النبوة والعلم والحكمة» كذتك قال جماعة العلماء بتأويل القرآن» وكذلك قالوا فى 


قوله تعالى (برثنى ويرث من ءال يعقوب) إلا الحسن فإنه قال: يرثني ويرث من آل يعقوب النبوة والحكمة: " 


لنفسه بشيء؛ ويستحيل في العقل أن يمنع فاطمة ويرده على سائر المسلمين؛ وقد أمر بنيه أن يردوا ما زاد في 
ماله منذ ولي» أمر المسلمين إلى بيت المال وقال: إلا كان لنا من أموالهم ما لبسئا على ظهورناه وما أكلنا من 
طعامهم. قال أبو عمر: لم ير أبو بكر مما يخلفه رسول الله وك من بني النضير» وفدك وسهمه بخير» وغير 


ذلك مما أفاء الله عليه إلا أن يليه بها كان رسول الله وي عليه فينفق منه على عيال رسول الله يك ويأخحل منه 


ساس : كل عام قوت العام وعتعل مافضل في الكراع والسلاح كنا كان رسول ال ل يقعل» وقي هذه الولآية ٠‏ 


e‏ "لوسرل ليواي 





(۱) سورة التحل اية ۱ 
)٢(‏ سورة النساء آیة رقم ١‏ . 
(۳) سورة النمل ۱۱ . 


.۵۹۲-۵۹۰ الاستذکار ج۸ ص‎ )٤( 
۳ ۱ 
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المطلب الثاني: المذاهب الفقهبة والوضيع في الحديث 


قال جولدتسیهر: (یکون الؤرخ اکثر اعتماماً با مانب الموضوعي من ال جانب الذای لمذہ الظاھرۃ (عن - 


الرواة) وتأثيراتها (هذه الفبركات ‏ وضع الحديث -) على الدوائر المعنية. يبدو أن التعاليم المقدمة على أنها 


0 أحاديث محمد يتم تلقيها كما هي دون فحص وتوثيق لأوراق الاعتماد (مصداقيتها) التي تلبت أنها تعاليم. 


النبي الشفهية. إن لا مبالاة وسرعة تصديق الناس في تلك الأيام وفي تلك الدوائر يظهران في ظاهرة مرتبطة 
أسائل في ا حدیث تعرضت بصورة كبيرة تحديداً السهولة التي تم بها أخذ شهادة الاقنباس في الأوقات 
ا متقدمة. ومن أجل تثبيث تثبيث بعض المعايير القانونية (الشرعية) فإن اللجو | إليها كان (صعباً / شاقاً) ليس فقط 
لوضع الأحاديث الشفهية» ولكن أيضاً لإتاج وثائق مكتوية كان يهب أن تعتبر كتعبير عن رغبات الني. 
مثل تلك الوثائق كانت تلقى مصداقية في ذلك الوقت. > وني حالة نسخة لم ر يكن أحد ليفكر بالسؤال عن 
الأصل» ناهيك عن التحقق من صحتھا (ا حاشیة :١‏ لیس من المکن معرفة ما إذا كانت معاهدات النبي 
المقتبسة كوثائق مكتوبة تعتير استثناء م. لقد دم مویر 247 افتراضه پحتیقنها بمحاولات مقنمد : (حمد 
ج۱» ص ۸۲) وني القصة التالية يظهر كيف تجرأ المزورون (الوضاعون) وذهبوا بعيداً. خلال حكم قبل 
آخر خلفاء بني أمية أنتتج (وضع) أناس نسخة من وثيقة حلف نی محاولة للتوفیق فرق الشرال وابشنوب: 


ويقال بأنها وثيقة مسجلة في مناسبة حلف بين اليهانيين وعرب ربيعة وقت تبع بن ملكي يكرب» بعيدا في 


٠. .----‏ عصر اجامليت, وادعي بأنا حفظت بسليل فن آشخر أمراء “مير يعيشن في الكوفة (الماشية 8: يوان دی 


ص ۲٥٢‏ وفیھا تصدیق الحلف: المتحالفون يخرجون دماءهم ويضيفون إليها الخمر ويشربونباء ویقصون 
جدائلهم وأظافرهم ويرميها للك في البحر في طرد ص )۴٥۴‏ و یکن من الصحب الاد تصدیق لوٹائق 
أكثر تأخراً عند أناس كانوا يتأثرون هذه الانتاجات. وقد حدث مثلاً أن يجب تحديد أنصبة الصدقة 
للمواشي الکبيرة والصفيرة. وکانث هنك احادیث تلقة حون هذا. ولكن لم يكن من المناسب اشتقاق 


خصوص تودي فیها الارقام دوراً حاسی من الاحادیث الشفوية ل+خامعين متحمسین. وأحدهم اقتبس 


حتى من زمان متقدم تعلييات مكتوبة لانصبة الزكاة» ونصيب الال الذي أعطاه النبي لاله ف آرجاء 


الخزيرة (الخاشية :١‏ أنصبة الزكاة لمعاذ بن جبل» كتاب ال خراج ص ۳۱ء وأنصبة المال الممخصصة كتابة عمرو 


أبن حزم» الموطأ ج٤ء‏ ص ۰ ۳ وف آحادیث أقل شهرة هناك اتصالات عن النبي کرٹ مثال الترمذي 
۳۳۷ 
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ج٢‏ ص 2158 عبد الله بن عمرو بن العاص أظهر صحيفة كتب فيها الرسول دعاء لأي بكر. تحدث أبن 


سعد عن وثائق لمحمد بن أبي بكر ما تزال محفوظة في عهده في عائلات كتب طم (ابن سعد ج۲» ص ۳۸) 


أحفاد أبي ضميرة بينوا هذه الوثيقة عن عن إطلاق السراح قدمها لأجدادهم. وكذلك الخليفة المهدى (الطيرى 
ج١ء‏ ص ۱۷۸۱) وفي تلك الوثائق فإن الأحاديث مروية شفاهة. ولكن نی امتمامات دقة الأحادیث فإن 


ذلك لم يكن كافيا يجب على الوثائق ل سس لقد حفظت عائلة عمر 


الأول وثيقة كهذه. يملك فيها عمر الثاني نسخة صنعت له وهو الذي سعى جاهداً لتتبع سئة الخلفاء ۵ 


عندما كان خليفة. وقد ذكر ابن شهاب الزهري أن هذه هي وثيقة أصلية (الحاشية ؟: أبو داود ج١»‏ ص 
.٦‏ وأنتج حماد بن أسامة» مولى قبيلة من قريش من الكوفة (71١1١١01)الذي‏ كان كاتباً غزيراً 


للأحاديث (ا حاشیة ۳: الطبري ج٦ء‏ رقم ۷۱))؛ و وثيقة عليها نعتم النبی. وقال إنه إنه حصل عليها من ثيامة بن 


عبد الله بن أنس» وصرح ثامة بأن الوثيقة أصلية وجهها أبو بكر لأنس باسم التبی عندما بدأ رحلته جام 


* کا 1 + ۶ ها رد ِ ۶ طظ ٠>‏ بوه اور کے 
للز ة (مصدق) وهي أنصبة لجميع أنواع الزکاۃ وفیھا مقدمة (ا حاشیة :٤‏ ینظر النص بحرفہ نی أي داود 


چ١؛‏ ص ۱8ء واحطیب تقیید العلم ص ۰۸۷ ولتصوص آخری ینظر ملحوظة الحرر) وقد شك حاد 


نفسه بصحة هذه الوثيقة ى) يبدو في كلاته: : زعم أن أبا بكر.. وادعى ثيامة أن أبا بكر كتبها وزعم كما يقول 


العلہاء العرب كنية عن الكذب (الحاشية ۵: : في الدميري ج27 ص ۳۸۲: لكل شيء كنية وكنية الكذب 


زعموا (قصيدة پانت بیعاد) وعادة ما تستخلم هذه الکلمة. مقدمة. للحدیث.(زعم ۰ () عر (نت)) مع ۳5 


افتراض آن من الشك آن () سمعھا من (ب) (ا حاشیة :٦‏ أبو داود ج٢ء‏ ص ۹ يزعم أن رسول الله: 
یافوت ج ۶ ص 1 ۰٣‏ زعم أبو حفان» عن آي معاذء أو قد تستخدم لتغطية تقارير (أقوال / يا 
من لا يعتقد بہا (الحاشیة :١‏ : ياقوت ج٢ء‏ ص ۳٤٢‏ زعم لي بعض أھل بادیات طی: آبو حنيفة الدینوري 
. ص ۳۰۲ هو ختار کاذب يدعي (یزعم) لتوقیر وتکریم بني هاشنم. نيا نی الواقع یسعی لاغراض دنیوية 
(الاغاني ج۰۱۱ ص )١174‏ قال بدوي غير مومن لحمد؛ زعم لنا رسولك بانك تزعم بآن نودی الصلوات 


اكمس (احخاشة آ۵ 0 الترمدي ج۰۱ ص 5 ) وعلاء اللغة والشريعة يقولون بأن زعم 


يرد أيضا في المعنى العام قال (الحاشية :١‏ ويبذا المعنى زعيم القوم هو التحدث) أي ینقل کلاما صادقاعل - 


اله حقيقة. وعاماء اللغة يعتمدون في هذا على قول سیبویه ج٢ء‏ ص ۰4۲۹ زعم ابو لطاب ص 48 5) 


۳۳ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


وعلماء الشريعة يقتبسون أمثلة من ا حدیث (زعم جبرائیل) (ا حاشیة ۵: النوري ج۰۱ ص ۲۷) آبو البقام: 
۱ كليات ص 50 زعم (القسطلاني ج ۰۲ ص ۰4۳۸۷ ولا نفاجا ذا حاول یر ان ثبت صحة 


)۱( 
ولیقة ثمامة من وجهة النظر هذه.) 


قال (لقد اتبع الفقهاء المسلمون طريقتين ختلفتين في تكوين علم الفقه: الطريق الطبيعية الأكثر أمانة 
هي أتباع أصحاب الرأي» لم تكن هناك أحاديث كافية تؤ تؤسس قواعد فقهية وصلت من القرن الأول لتنظيم 
الظروف كلهاء كان على هذه المادة الضئيله غير الكافية أن تكفي لكل مظاهر وجوانب الفقه. وإذا كانت 
هناك رغبة تجنب التزوير واختراع الحديث في سبيل ملء الثغرات في المادة. كان من الواجب التعامل مع 
القليل المتوافر عن طريق وسائل الاستنتاج والاستدلال التي وجب إيجادها وبالسماح لعنصر الاستتتاج 
هذاء وجب بناء نظام شرعي يظهر نتائج لا تعتمد على الأحاديث إنما على أعمال العلماء الفكرية وتكررت 
اندماجات القواعد الشرعية بالقانون الروماني الذي امتد إلى الشعوب الإسلامية عن طريق الخضوع 
الطوعي وبنفس البعد الاجتماعي عن طریق الاتصال أثبت (کریمر) دخلت مسائل شرقیة موازیة في ا لحیاۃ 
الفكرية الإسلامية (حاشية ؟: في ورقتين بالهنغارية عن بدايات العلوم الشرعية الإسلامية ثناولت هذه 
المسألة بتوسع؛ وآمل أن أقدم نسخة جديدة من الورقة (المقالة)» قال المترجم ناقلا عن جولتسيهر: ولك 


اخطة م تنفذ أحذت مبادئ شرعية عامة تذكر ميدأ واحداً (حاشية: ٤‏ البيئة على من ادعى» واليمين على 


مباشرة مین هذه امصادں (الرآي) م یتطور مرن دون تأثير الفانون الروماني. بعتقد (رينان) أن القضاة 


انسلمین في سوریا وما بین التهرین الذین طوروا القضاء الإسلامي في النصف الأول من القرن الثاني م 


يقعلوا ذلك من ال عبقرية العربية» والفقه هي إنتاج قليل في الروح العربية. وهناك اتجاه يشير إلى كراهية 
لعنصر العربي في أسلوب العلم الشرعي الذي عمل عليه الموال. ومثل هذا لانجاه هم من عناصر غير 


عربية» فأبو -حنيفة كان فارمي الجنس. هذا الأسلوب في بناء نظام الفقه الإسلامي مرتبط باسم الإمام أبي 


حنيفةء ورد الفعل هو ضد نظام الرأي كان عند أبي يوسف سبيل للوصول إلى الأحاديث (التراث) ضد 





( دراسات محمدیة ص ۵٩-۵۷‏ 
< 
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ليم التي تعتمد على القياس (كتاب الخراج ص )۳١‏ واتيع الشيياي الأسس الترائية الم الق 
المديئة عند قدمي مالك بن ا هذا الانهام قد عبر عنه بوضوح المدرسة اتی تخالف الرآي» وقد دعا 
أصحابها أنفسهم أصحاب الحدیثء وهي مدرسة تعارض أسالیب مدرسة الرأی. ےا سا 
بالأحكام إلى ساطة النبي» أي إلى الحديث الصحيح؛ وکان انطریق الذي اتبعوه أقل أمانة بسبب وجود 
تزوير في الحديث» وبسبب عدم وجود ممارسة ثابتة لمعظم المسائل الفقهية اخترعت أحاديث متناقضة لسألة 
واحدة حسب رآي الفقهاء في ختلف الجموعات وکانت هله الا حادیث تیمع لدغم رأي فرد.[ناتدقیق 
في صحة الاسناد التي تطورت سوا دعب مناسپا لكل أنواع الاتجاهات الدينية 
والاجتماعية التي آداما الفقهاء. فقط أصحاب الرأي في العراق طبقوا معايير أشد ف التحقق من أصل 
شكل انتقال الحديث لأعبهم كانوا قادرين على إيجاد حلول لمسائل شرعية حتی من دون استخدام الحديث. 
وكان أتباع الفرقة ة التي لم تستطع أن تتصرف دون حدیث کانوا مجبرین عل التمسك باي نص یثبت يثبت آرأءهم. 
0 ويمكن نخيل مدى التزوير في الأحاديث الذي ازدهر في ظل هذه الظروف. آصیحت تعاليم آصحاب 
الحديث مسلمة دينية للمسلمين. وهلا ينیع من اعتقاد المسلم بان لا شىء ون الد 


قول الرسول. وكان على أصحاب الرأي أن يستجربوا لهذا الاتجاه. لم يكن مالك (كيا سنرى) المعلم 


اللعجازي الکہیں قادرا على كتابة كتاب فقهي دون رأي إذا كان عليه أن يتجنب التزويرات» وقد ذكر ربيعة 


مر بن فر وځ کمٹال بارز» وقد أشمل-بعضتا من آتحادیثه وتعالیمه» وقد ین مالات قنمة زتیعَة عنما قال* (توقفت- 


الفقه بموت ربیعة) وبقي مالك وفياً للمدرسة الحجازية في تقدیر السنة ا حجازیة أکثر من تقدیرہ 
للأحاديث المخترعة للمبدأ الجديد» لن ندخل في تفصيلات عميقة حول اختلاف المذاهب» وسئأق على 


مثال لبيان الفرق بين المدرسة العراقية وا مدرسة ا حجازیة قصة غيلان والطلب من رسول الله أن يبقى على 


أربعة 0 سای وكان متزوجاً بعشرة نبوا )١١(‏ فرار الرسول أصبح مصدراً لقضابا ممائلة المدرسة ظ 


الحجازية أخذت بالحديث حرفياً وقالت بالتخلي عن أية نساء» في سین آن الدرسة العراقية قالت بأن 
الاکترهن تقدمًف العمر: میعتقد مالك بح ای ران مماصریه اعراقین یمکنه التعامل مع دی 


لوو ا ا ا 


Yo 
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واحدة تظهر لدعم الآراء المتصارعة لمختلف المدارس الفقهية» وتبين أن لها سلطة متساویت ونظریا كانت ) 
هناك عدة طرق تسود ية هذه الأحاديث المتناقضة بالترجيح. إن تعديل الاختلافات لإزالة التنافضات عن 
طريق التألف يبدو أسلوباً مبكراء وقد طبق هذا في فترة مبكرة لأن المعارضين للحديث بشكل عام أحبوا أن 


۱ مهاجموا هذا العنصر المتناقض ليثبتوا أن السلطة المنسوبة للدوائر التقية غير مبررة» وكان على أنباع الحديث 0 


آن یستعدوا للهجوم. افضل طريقة للدفاع کانت في التخلص من التناقضات عن طریق التآلف» وقد 


خصص الشافعی فصولا لهذا في (الرسالة) في أصول الفقه وقد طور التظرية بموجب مبادیع یمکن من 


ملالا أن تتف الأحاديث المتناقضة وأتى بيحديثين عن إغارة صعب بن جثامة وقول الرسول کن فتل 


الصغار» وقوله عن قتل الصغار في موضع آخر. كانت جهود العباسيين في إعطاء أهمية للحديث تبدو 


موجهة لأمستوى الحياة اليومية» وقد حاولوا أن ينظموها بروح دينية» وظهرت مشكلة أن المارسة لا تتفق 


دائما مع السنة وکان العلماء یغضہون لأن ال حکام لا یساعدون عی تغییر اللکر» وکانوا يجدون بين وقت ۱ 


وآخر حاكياً يساعدهم على ذلك» لم يكن من السهل الوصول إلى الإجماع وكان الفقيه يقول إن ا حدیث 


منسوخ بنص أخرء وكأن من السهل العثور على نص (الناسخ) وكان عليه أن يعترف بالإجماع» رغم أن 


الإجماع يناقض التعبير الظاهري للسنة؛ فالإجماع لا بقدر آن یغیر السنةء ولکن مناقضته للسنة یعمل کاثبات ‏ 


۴ 3 
عن وجود سئة ملغاة.) 


ری ہیں سے ساس وقال: (هلة! لاصو صیة للنقاد 1 ف 





یں 


من الأحاديث المنحازة المتنوعة» مجموعة تستحق الإشارة إليها أو ذكرهاء الجرء الذي يسمى تقاليد ٠‏ 


الدار سء يعني الأ.حاديث التي اخترعت ضمن الدسة العقلية (مدرسة الرأي)» اللناصة لغرض بيان 


سموهاء في مقابل المدرسة الأخرى. م تكن الأحاديث امخترعة التحيزة ضد البيع ولكن جعل من اي ۱ 
۰ الحكم في الأختلافات بين الفقهاء العراقبین ریت وحننيى د ثبت أن أبا حنيفة هو أفضل معلم في ظ 


911 قام أتباعه باختراع هذا الحديث (سيكون في أمتي رجل: يقال له أبو حنيفة» سيكون سراج الأمة) 


(الخاشية: 5 التقريت صن ۷۰ والخطیب البغدادي التاریخ ج ٣‏ ص ۳۳۵( ورعم آن 2 هريرة قل 


. ,8/8-19/4 دراسات محمدية ص‎ )١( 
۲٦ 


0 اك ترش 00 تہ 0 1 هو 
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سمع تلك الكلمات من الرسول مباشرة. آن يذكر محمد أبا حنيفة بالاسم لم يكن كثيراً لأوساظ يتوقع منها 


أن تؤمن باكتشاف أن أبا ذؤيب المدعي للعرش» وابن الزبير» مذكوران في التوراة وأن يقوم رهبان أهل 


الكتاب بالقول إن في كتبهم وصفاً لمعاوية (الحاشية: ۳ المبرد صن ۷۶ء ابن بدرون ص (YY O‏ ۵ 


ولأولئك الناس فإنه من المؤكد أن حديث النبي بان أن يذكر أبا حنيفة. ولم يكن أهل المدينة/ المدنيين 


لیهزوا في هذاء كانت بدرستهم تعتمد على أحاديث النبي/ سلطتة وہٰذا السبب فقد اعترعوا قول محمد 
عن أبي هريرة (إيوشك أن يضرب الناس أكباد الإبل يطلبون العلم» فلا يجدون أحداً أعلم من عام المدينة) 
(الحاشية: ٥‏ مصابیح السنة ج١ء‏ ص ص۱۷) وفي هذا حس المالكي (مالك ١‏ بن أنس) لقد وجد ا حدیث 
ريق إن عدة مجموعات» وحتى إلى مسلم الذي طبق معايير دقيقة للحديث الصحيح. والذي أراد أن 
0 ,0000 ا 


وهل اا 


وقال: (والمثال الهم للحرية التي قابلت بها المدارس المفسرة للنصوص التمسك الشدید بالفقه» وهو 


موففهم إزاء حکم شر عي» طبع سا العملیة بطابع معين .ولعنيى بذلك (تحریم اشمر). فترد اعتر شرب۔ 


ا مر ۲ ال سلام (رجسا)» ولکن الذي تعر فه هو مقدار الملشخالفة لٰذا التحریم الشرعي ٤‏ بلع الاسلام؛ 


حيث كانت الحرية العربية تود ألا تتخلص من الخمر من أجل هذا الحد الشرعي. أما الحقيقة التي نود أن 


و ان لاسر يقي الأسلام وذ لك الور الذي ا 


كانوا أمراء للمؤمئين وملوك الدولة» كل ذلك لا يصور لنا الجماعة التي كان يطبع شریعتها الدينية ما جاء 


930 آن اسلشمر أم الحبائٹ) فکل هل! يد حل ف باب ا حریق وسهولة التخطي الأحكام الشرعية المعترف 


بها. فمن وقت مبكر اعتبرت في هذه اللسألة وجھتان للنظر تلفتان متناقضتان؛ فقد استدل أحد اشراف - 


الصحابة وهو أبو -جندل بآية من القرآن على تخطيه. وهي قوله تعال (سورۃة المائدة: “97) (ليس عل الذین 


آمنوا وعملوا الصال حات جناح فيها طعموا إذا ما اتقوا وآمنوا)» ول يقبل عمر بن اللخطاب هذا التفسير احر 
وجلده. ٠‏ 


() دراسات محمدیة ص .۱٢١١‏ ۱ 
۳۳۷ 
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وهناك وجهة نظر آخری جاءت بهذه الظاهرة, وهي آن الفقهاء في الشرق آعملوا ذکاء‌هم لیحدّوا من 


۱ دائرة هذا المنع الذي یۃ ينسع لأشربة أخرى» وذلك بواسطة التفسير فمن جهة سعوا أن يستنتجوا أنه اوت 


خمر العنب لا تحرم الأشربة الأخرى في نفسهاء بل فقط عندما يحصل منها الإسكار ووضعوا لذلك 


أحاديث مثل حديث عائشة (اشربوا ولا تسكروا)» وتحت حماية هذا الدلیل ۸ پقتصر حتی بعض الاتقیاء 


على الماء القراح» وسعی التشددون للتدليل على (أن ما أسكر كثير + فقلیله حر ام). 


ثم انتشرت مدرسة فقهية تسکت بحرفية النص) وآن خر العنب وحده هو الحرم» وأن ما عداه لیس ۱ 


إلا (شرابً) فقط أو (نبيذا) وليس خراً؛ وبهذا يمكن أن يشرب نبيذ التفاح والتمر وأمثالهماء ويكون بهذا 


باب الشرب مفتوحاً على مصراعيه للمؤمنين؛ بناء على هذا الإذن المبني على المعنى اللغوي؛ وطبعا بدون آن 


بعض الخلفاء العباسيين الذي لم يرد أن يتعخطى الحكم الشرعي سأل بعض القضاة عا يعني بالنبيذ. ونظراً 


دنه لا يمكن أن تفقد هذه الأشربة في مجال الأنس» فقد كان بحث الخلفاء في مسألة الخمر مما تبتم به 


ا حماعات المثقفة» من جل ارتباطها الباشر بالناحية اْلغوية والادییة؛ ففي قصر الخليفة العتصم حيث كان 


الاھتمام بالذوق السليم بادياء كانت المسألة الحبوبة لأدى هذا ا لمجتمع الرفيع هي معاسة الصو ل التي قام 
علیها ترادف حمر نی اللغة وعلاقة منم ا حمر بہذا الترادف.)''' 


. قلت: ذهب جولدتسيهر إلى القول بالأثر السياسي» والعقدي» والفقهی ف ا حدیث؛ وذكر عدَة 


أحاديث كأمثلة على ذلك منها حديث (اشربوا ولا تسكروا)» وحديث (سیکون فی أمتی رجل بقال له أبو 
حنيفة). وسوف أناقش هذه القضيةعلى الدحو التالي: 

حديث (اشربوا ولاتسكروا) 

اهم جولدتسيهر الفقهاء بوضع حديث (اشريوا ولا تسکروا)ء من أجل أن يحدوا من داثرة انم أي 
حریم شرب الحمرے وذکر تناقض الدارس الفقهية في هذه المسألة» والدور الذي لعبه شرب ا مر نی مو 


الخلفاء» ورواية عن أبي جندل ‏ أحد الصحابة ا ارب اکر ا بر بان ایی دز 





0 العقيدة والشريعة ص‎ )١( 
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الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيا ظعموا إذا ما اتقوا وآمنوا)» وجلد عمر بن ا خطابِ لە بسہب 
ذلك» وأن عمر بن عبد العزيز جوز شرب الثبيد. 

روى الإمام النسائي في سننہ قال: أُحْبَنَا بر بکر بن عَلٌ ال آنباتا راهيم بن حجاج قال دنا آبو 
A‏ مهم عَنْ عَائِشَةَ قَالَثْ:اشْرْبُوا وَلَا تَسْكَرُواقَالَ أبُو عَيْد الرّحْمَن: وَهَذَا 
GE E E E ST‏ 

قلت: ھذا ا حدیث لا يصلح للاستدلال ا یل: 

رتا ا ا ںی ا ای ا 


کم ع 4 پر ۵ سر مر e Ra RT a EES‏ 
وَهَذَا أَيِضًا غَيْدُ نَابتِ وَقِرْصَاقَة مَلِو لا تذری مَنْ هِيی؛ وَالُغْهُورُ عَنْ عَاؤِقَةً جلاف ما رَوَتْ عَنْهَا قرْصَافةُ. 


" قال الشیخ الألبانی: ضعیف الاسناد موفوفا؛ لکن الصحیح رع 


-١‏ الحديث روي عن عائشة؛ من قوها موقوفء وروي عن أبي بردة بن نیار: تَا وال "اتا الله 
۳ اڈ 2ا اشرت 7 ٹسْکروا] قال النسائی: حدیث من َل في بو الوص سَلَامٍ ب 
لیم وک تمم اعدا اع علب ِنْأضْحَابٍ بماك ولك گن بقل الین َا قال اد بن تب ان بو 


سے کے سے 


احرص شط في هدا الحَِيث» خَالْمَهُ شَرِيكٌ في (ستایی ولفظه. 0 


ےت 


۱ 3 تچ ےو مور ۱ 1 
.ھن ریب ڪن ساك بن حَرْتعَنْ ابن برَبْدَه عَن آید ان رشو ل ال ڑل کی عن الجا“ 


وا تم وَالتْقِيِ وَاْرقَتٍ ). 


وسأل الإمام ابن أبي حاتم الرازي» أبا زرعة الرازي» عن حدیث أي الأحوص: عن سماك عن القاسم 
ابن عبد الْرحمن» عن أبيه» عن أبي بردة قال: قال رسول الله: (اشربوا في الظروف ولا تسکروا. تال آو 


ررح وهم یو الأخوّص فَقَالٌ: عر ساك عن القاسم» عن أبيه؛ عر أي برد لت من الاشتاد موضعاء 


(۱) سنن الاب کناب الاش بة- - باب ڈز اف اي ال ا ن باع رات 0 ص۱۹٣ ..۳۲۹٣-‏ 
(۲) الصدر السابق ج ۸ ص۲۱ ۲. 
(۲) صحیح وضعیف سنن النسائي حدیث قم (۹ ۷ ۵) ۰۱۲ ص۹ ۱۷. 


.۳۱۹ سنن النسالی- کتاب الأشربة باب باب وک التبا اي اعتل با من أَبَاحَ شراب السکُر ج۸ ص‎ )٤( 
۳۳۹ 0 
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سے 0 


من 


ہے سے ی اعد رر می 1 ان 


ر صحف مو ضعا 2 ال تر خج یرت ارز را لغ چاو 


أبيه» َمَلَبَ الْإِسْنَادَ بأشروه وأفحش ف | إ لفط رافش مِنْ ذَلِكَ وأشئع تصحیفه | پ4 ا 
لوف ولایشگنوای وروی مدا بت من نآ ریک ون اس 


سر ا اير 8 1 عي ان 5 بش و مرخ 8 ۳ دم أت می 
عن غارب بن ڍٿار» یال بن .زار ۾ بن سبَيْع وَعَلقَمَة بن کرک وَالزبيرُ یی تا 


اراسان وکا بن گیل کم نان رده عن یھ (عَنْ اي ال يكم ع زان القن 


ا أفیکوا ماب لح و وک عَنْ لیذ الا نی سمّاب 


7 شربوا نی لوق ولا تشربوا مُسکرا 4 وني > حَدِيث بعضهم: ااال ).ال 0 منهم 8 
ولا تسگروا فقّد بان َم آي الا وء ون اتان لاء على لاو الا ) أي خایٔم موک تا 


کی مر ہم ےر کی 8 2 


ی سس 8 ۳ ۵ سي ا عل او 8 سس و 
يتول: سيعت أحمل بن حَنبل 1 جک یٹ اي :ناه ان دا 


يكاعم 
۴۳ 


ل 
عر 


کا الاسْتا 


ہے لاس م ہے مو ےم 


عَنْ أبيد» عَنْ أ بي برد که حطاً لاشئاد وَالْکلام آگا د فان شریگاه ا و مدا ابنی جابر رووه» عن 
ساك عن لقایسم بن عبد الرهن» عن ابن بريد عَنْ یه (عَنْ التي يكل كما روَاهُ النّاس: نوا نی 5 


ا E‏ کر ال ده عم لیخ خی ان يرَيْدَة» عَنْ أببه 


ا - خالفته للمشهور من قول عائشة: 9 ار للا ا ات ٹیہ 


> اي یش کال 200 EOE‏ ¢ ٢جٹ‏ ميد ی و موي ۔ ؤی ‏ کے 


() علل احدیث- مسالة رقم (۱۵4۹)ج ۲ ص 5 ؟. 

(۲) الصدر السابي- مسألة رقم (۱۵۵۱) ج۲» ص .۲٢‏ 

(۳) مصنف ابو ی شيية ج ۵ ص ۰ ۰1۷ 

(4)رواه البخاري في صحیحه - فتح الباري - کناب الوْضووٍ- 4۷۱ باب لا ور وضو بایل ولا الشکر حدیث رقم" 


(۲6۷)ج۰۱ ص۵۳ ۳۵-۳ 
۱ 0 ۳۳۰ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


7- - خالفتہ للأحاديث الصحيحة فقد روي عن رسول اله قولہ: زا ربوا كل شک حر ری 
قال الشیخ الالبانی: - صحیح "" 0 

قلت: لفظ الحديث الصحیح (ولا تشربوا مسکر» (واجتنبوا کل ی فصحف ال (ولا 
:0 رت کی یر تبت تحريم ا حمر وتحریم کل مسکر۔ _ 
سي ار 
استدل جولدتسیهر عل ابااحة القلیل 9915ء 
مصنفه قال:عن ابن جریج قال: آخبرت آن آبا عبيدة بانشام وجد آبا جندل بن سهیل بن عمروه وضرار بن 
الخطاب المحاري» وأبا الازور» وهم من أصحاب النبي وك قد شربوأء فقال أبو جندل: (ليس على الذين 


آمنوا وعملوا الصالحات جناح فیما طعموا إذا ما اتقوا وآمنوا وعملوا الصا حات) )٥(‏ الع کت آز 


عبيدة إلى عمرء أن أبا جندل خصمني بهذه الآية» فكتب عمر: إن الذي زين لأي جندل الخطيئة زین له 


| لصو مد فاحددهم فقال أبوالازور: أتحدونا؟ فقال أبو عبيدة: نعم) قال ` فدعونا نلقی العدو غداء فان 
قتلنا فذاك» وان رجعنا إليكم فيحدوتاء قال: فلقي أبو جندل» وضراں وأبو الازور العدو فاستشهد 


آپوالازور وحد الاخران» قال: فقال آبو جندل: هلکت؛ فكتب بذلك أبو عبيدة إلى عمرء ذ فكتب إلى أي 


۱ تم زر ماس نی تخرد و سین ا ین 


۳ 2 غافر الذنب وقابل التوب شذبد العقاب) وڈ الاية ' 


قلت: هذا الخر ضعيف 110010111010107 


مات سنة (۱۸ ه) في طاعون عمواس. ولو صح ایدو رت ا دل الیو وهه ان ت 
. فإن! هي .حوادث فردية» ولا يدل على |باحة السلمین ها وعمر آمر بإقامة الحد عليه .: 


.۳٣٣-۳٣۱۹ص ستن النسائي- كتاب الا شربة- باب ور ابر اي اتل يبا من ام سراب الشّكْر جل‎ )١( 


کو إرواء الغليل جم صر ۰ء 


إسللامه یہس ١٣ے‏ 


O 2 
۳۳۱ 0 
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حديث (سيكون في أمتى رجل يقال له أبو حنيفة). 

روى ابن الجوزي في كتابه ا موضوعات قال: أنبأنا عبدالرمن بن حمدہ أنبأنا أحمد بن على بن ثابت 
ا خطیب؛ أنبأنا أبو عبد الله أحمد بن أحمد بن على القصرى» حدثنا أبو زيد الحسين , بن الحسن ابن على بن عامر 
بن سلیمان بن ياسرء حدثنا بشر بن مجیی: أنبأنا الفضل بن موسى السنانى» عن محمد بن عمرو عن أبی 
سلمة؛ عر أبى هريرة» عن رسول الله پل قال: "يكون في أمتى رجل ان النیان» وکنیته آبو حنيفة هو 


4۱( ۳ ١ 
سراج آمتی'',‎ 


وری این ابحوزي آیضا قال: حدثنا محمد بن الحسین بن عل؛ حدثنا محمد بن جعفر بن على التميمي. 


حدثنا مأمون بن أ مد السلمی؛ حدثنا أ مد بن عبدالله الجويبارى؛ أنبأنا عہداللہ بن معدان الازدی: عن أنس 


ابن مالك» قال: قال رسول اللہ گا ''یکون نی آمتی رجل بقال له محمد بن إدريس أضر على أمتى من 


إبليس» ويكون في أمتى رجل يقال له أبو حنيفة هو سراج آمتی هو سراح آمتی ۱ 
قلت في التعقيب على هذا ا لحديث: 


والعلة فيه أنه من رواية (محمد بن سعيد بن محمد بن سعيد بن عمروء أبو عبد الله المروزي» يعرف 


.0-20 باليورفي.) ( قال الخطيب البغدادي: قال أبو عبد الله الحافظ: هذا البورقي قد وضع .من المناكير على... 


عمرو؛ عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة: عن رسول الله يل کا زعم أنه قال: " سيكون في أمتى رجل يقال له 
e‏ هكذا حدث به في بلاد | كف وزاد فيه أنه 


7 ھی ص ۸٦ء‏ ۹٦ء‏ تاریخ بغدادج٥؛‏ ص۳۰۸. 


۱ (7) الوضوعات ج٢‏ ص 54. 
() قال الذهبي في ميزان الاعتدال ج ۳ ص 057 مد بن سعيد البورقي كلا أحد الوضاعين بعد انت قال حمرة. 


السھمی: کذاب حدث بغير تحديث و تضصعبة . 
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علي متعمداً : فليتبوأ مقعده من النار " نعوذ باللہ من غلبة اموی؛ ونسأله التوفیق ما بجب وی رش , "© ۱ 


وأما حديث (يكون في أمتى رجل يقال له محمد بن إدريس أضر على أمتى من إبليس» ويكون في أمتى . 


رجل يقال له أبو حنيفة هو سراج أمتى هو سراج آمتی".) فقد حکم علیه ابن ابموزي ایضاً بالوضم قال: 
(هذا حديث موضوع لعن اللہ واضعه اا ا اک والجویباری '” * 
00188822210 "۸م 

حدیث (بوشك أن يضرب الناس أكباداإبل..) 


ا 


روی ال مام الترمدي قال: (حدکتا اسر یں ہ0 لضا 


اح ۱ 1 ۱ 1 ۳ جج وت فو ی 7 سر 
ابن ن ابن جُرَيْج عَنْ أي لزي عَنْ پ صالح» عن بي هريره رواية يوشك صا ا 


ایر 


س باه الیل یبود الم لا دون أعدًا أَعلَمَ من عم الب ال أو بی :هدا حَرِيثٌ حه 





او ا یں او ٩‏ سے سی سس فير و یو رهم اور 5 ر ت دق ضر ص ا ی خی ا 
وهو حَدِيث ابن عیبنة روي عَنْ ابن عييئة أنه ل في هذا سئل مَنْ عا المديئة فُقَالٌ: إِنّهُ مَالِك بره نس 


(۲) مأمون بن أحمد اط من ول و کلبته أبو عبد الل کان دجالاً من الدجاجلة. ظاهر أحواله مل مذهب الكرامية 


. وباطتها ما لا يوتف على حقيقته؛ يروى عن مشام: بن مار و وعبد بد الرمن بن را 0 انشا ومصر وشیوخ ع پرهم [نا 


وفعت عنده کتب هن هوّلاء فحدث میا من غير سيا اع. الجروحون ج ۰۲ ص 4۵ وقال الذهبي ج٣‏ ص 6۲۹: مأمون بن 


ا مد السلمی امروي. عن هشام ین عیار. وعنه الجويبارى» أتى بطامات وفضائح. وروى عن أحمد بن عيدالله» عن عبدالل بن ` 


ا یا ای ا کر ا رجلء یقال لە حمد بن إدریس.. ا حدیث. قال: وإنما ذكرته ليعرف كذيه. 

(؟) أحمد بن عبد الله بن حالد المویباري: ويقال الجوباري» وجوبار من عمل هراة» قال ابن حبان:- (أبو على الجويبارى من 
أهل هراة؛ د.جال من الدجاءجلة کذاب؛ يروى عن أبن عيينة ووكيع وأبى ضمرة وغيرهم من ثقات أصحاب الحديث» ویضع 
عليهم مالم يحدثوا وقد روى عن هؤلاء الائمة ألوف حديث ما حدثوا بشیع منهاء كان يضعها عليه لايحل ذكره في الكتب 
إلا على سبيل الجرح فيه؛ ولو أن أحداث أصحاب الرأى ببذه الناحية خفى عليهم شأنه لم أذكره في هذا الكتاب لشهرته عند 
أصحاب الحديث فاطبة بالوضع على الثقات مالم يحدثوا.) المجروحون ج١»‏ ص ۱٢٤١‏ میزان الاعتدال ج١ء‏ ص١٠٥‏ -- 


,۰۶۸۹ 


() الوضوعات ج۲؛ ص۹ ٤‏ . 
۱ ۳۳۲ 
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وفال (شحق بنْ مُوسّی: يحت ابن عييئة يقو ل: هو الحْمَري الراهد 71 ف2 
وسوفت یبن مُوسى يَقُولُ: كال عبد الا موی نع کي ور وه تیم ی 
و ر ر ات "5 0 

من و عمَرٌ ابْنِ الطاب ('). قلت في الحكم على هذا الحديث: 

-١ ۵‏ هذا الحديث رواه كل من الأئمة الترمذي في جامعه؛ وأحمد في السند والبيهقى فى السٹن الکزی: 
واخاکم في مستدرکه؛ وابن حبان في صحیحه والنساني في الکبری» وابن عدي نی الکامل. 

۲- اختلف العلیاء ي الحكم عليه» فمنهم من صححه کالترمذي قال: (هذا حدیث حسن) وا حاکم فی 
الستدرك قال: (مذا حدیث صحیح عل شرط مسلم؛ ول يخرجاه» وقد كان ابن عبينة ربا مجعله رواية». 
ومنهم من ضعفه کالإمام الذهبي» والشیخ والالبانی والشیخ شعیب الأرناؤوط؛ قال الذهبى: قال في سير 
آعلام النبلاء: (هذا حدیث نظیف الاسناد غریب التن» رواه عدة عن سفيان بن عبينة. وفى لفظ: "يوشك 


أن يضرب الناس أباط الابل يلتمسون العلم".وفي لفظ: "من عالم بالمدينة" وني لفظ: "أفقه من عام 





0 رواه الترمذي في جامعه- كِتَاب الْعِلْم عَنْ رَسُولٍ الله پا باب تَا ججاء نی َال اقِّينَِّحدیث رقم )۲٦۸٢(‏ ج٦‏ ص ۷١ء‏ 
ورواه الإمام أحمد في السند حدیث رقم (۷۹۸۰) ج ۰۱۲ ص ۵۸۔ ۲٥۹‏ وقال الشيخ شعيب:- إسناده ضعيف» 
ورجاله ثقات رجال الصحيح. إلا ابن جريج مدلس» ولا یدلس الان يت روا ين كا 
ص ۰۳۸۱ واطاکم في الستدرك عل الصحیحن- مع 
وقال: «مذا حدیث صحيح على شرط مسلب ول رجاه وقد کان ابن عیینة ربها يجعله رواية6 ورواه الحاكم عن ) 
هربرق رواية؛ قال: «یوشك الناس آن یضربوا آکباد الایل؟ ا حدیث. دسج 
سميدي هو کم في حديثه لمعرفته به وكثرة ملازمته له وقد كان ابن عيبنة» يقول: نرى هذا العالم مالك بن أ ۰ پن نس ورواه 
ابن حبان بلفظ (عن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَكُ: (يوشك أن يضرب الرجل أكباد الإبل في طلب العليء فلا يجد عالما . 


أعلم من عالم آهل المدينة» قال أبو موسى: : يلغني عن ابن جريج انه کان یقول؛ نرى أنه مالك بن ألس فذكرت ذلك *. 


لسفيان بن عبينة» فقال: | إنما العالم من يخشى اللهء ولا نعلم أحداً كان أخشى لله من العمري يريد به عبد الله بن عبد العزيز. 
کتاب الحج۔ باب فضل مکة حدیث رقم (۳۷۲۸) ج٦ء‏ ص٢٣‏ ورواه الحميدي في مسنده حديث رقم )1١1419(‏ ج 3 

ص 186 والنسائي في السئن الكيرى- - فضل عالم الدینة حدیث رقم (۹۱٢٦)ء‏ ج ٢ء‏ ص ۸۹ء وقال أبو عبد الرحمن-- 
أي النسائي- هذا خطأ والصواب أبو بو الزبير عن أبي صالح.؛ ورواه الذهبي في سير أعلام التبلاء ج؛ ص؛ ورواه ابن عدي 
في الکامل ج۱ ص ۸٩‏ قال: (.. سعید بن آي هند» عن أي موسى الاشعري» قال:قال رسول اللہ گگا: (یخرج اللاس من 


المشرق إلى المغرب في طلب العلم؛ یضرب | إليه باكباد الابل» فلا يجدون أعلم من عالم أهل المدينة.). 
۳۳ 
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۵ ۳۳ » fe, 
المديلة . وقد رواه المحاربي عن ابن جريج موقوفاء ویروی عن محمد بن عبد الله الانصاري» عن ابن جريج‎ 


مرفوعاً. وقد رواه النسائي فقال: حدثنا علي ین آحده حدثنا محمد بن كثير» عن سفيان» عن أبي الزناده عن 
أبي صالح؛ عن أبي هريرة» قال النبي و "يضربرن أكباد الابل فلا يجدون عالاً أعلم من عام المدينة". 5" 

قال النسائي: هذا خطأء الصواب عن أ بي الزبير» عن أبي صالح.) () 

وضعفه الشیخ الالباني ۳ وال الشيخ شعيب الأرنؤوط: (إسناده ضعيف رجاله ثقات رجال 
الصحیح إلا أن ابن جريج مدلس» ولا يدلس إلا عن ضعيف» وهو هنا قد عنعن؛ وكذا أبو الزبير مدلس 
وقد عنعن. وقال الذهبي في السير بعد أن أورد هذا الحديث ببذا الإسناد: هذا حديث نظيف الإسناد غريب 
التن.) وقد اختلفت الروايات عن سفيان بن عيينة؛ من هو المقصود بهذا العالم» فروي عنه أنه (مالك بن 


أنس)؛ وروي عنه أنه (العمري - عبد العزيز بن عبدالله - من ولد عمر بن الخطاب) (') 


وی گار نت ان ان العماء نی الحكم على هذين الحديثين تبين لي بأن الحديثين أحدهما موضوع» ‏ 


وشو حديث فضل (أبي حنیفة)» والآخر ضعيف ا ؟ وهوحديث فضل (مالك ؛ بن أنس) ولا بصلحان 
للاستدلال. وقد أجاد الدكتور نور الدين العتر في الرد على جولدتسيهر بقوله: (أما الحديث الذى انتقده - 


أي في فضل أبي حنيفة- فهو نفسه برهان عظیم يثبت دقة المحدثين؛ فإنهم قد وسموا بالكذب راويه مأمون 


ابن أحمد السلمي آفروي؛ ومنذ الأيام الأولى التي ظهر فيهاء وكان منهم عصريه (الإمام أبو حاتم بن حبان _ 


البستي)» كا تقل عنه الذهبي في میزان الاعتدال.) وذكر خخسة عشر كناباً من كتب الحديث نم بهت فيه عل 
كذب هذا الحديث وقال: (هذه خسة عشر مرجعاً في أعصر متتالية منذ عصر الراوي الوضاع حتی عصرنا 
هذاء وني حقول الحديث المتنوعة: حقل القواعد كالمدخل وتدريب الراوي» وحقل التطبيق الذي زعنم 
الطاعن أنه يررجع إليه كالميزان» وغيره من کتب الرجال» وکتب الوضوعات مثل کتاب ابن ابموزي» 


والسيوطي» وابن عراق» ؛ كل المصادر في شتى ا حقول توضح كذب هذا الحديث وتفضح إفكه؛ وهی کلها 





() سير أعلام النبلاء ج ۷ء ص ۱۱ ۲. 


.۱۲۲ ص‎ ٦ ضعیف ا جامع الصغیر وزيادته حديث رقم (5170) ج‎ )٢( 


رك( مسند الإمام أ مد حليث رقم a 3 z41)‏ 
۵ ۳۳ 
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بحمد اللہ £ ره فه متلأو لَةء ز د شك + ۱ ا رن TT‏ 8 ۳ 0 
يسيرون الأحاديث الموضوعة وتنطلي عليهب.) ”" 





(1) متهج النقذ في علوم الحديث ص 58١-417‏ , 
۳۳۹ 
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المطلب الثالث: الوضع في الحديث ترغيباً في الدين 


:قال جولدتسيهر؛ (وقد سميث أسياء يعض هؤلاء الرجال الذين كانت هم نية صالحة في وضع هذه 


الاحادیث النافعة» ونشرها بين الناس» كما اعترف كثير من الأتقياء؛ عند وفاتهم بلا تردد؛ عما هم من فضل 


في وضع أحاديث كثيرة» وربما كانوا لا يرون في هذا أمراً لاب پتفق والاستقامة متی کان الواضع يقصد إلى ظ 


غاپات طيبة. وقد يكون الراوي متها في روايته» ومع ذلك يبقى رجلاً شريفاً لا يحط ذلك من شرفه وكرأمته 


الشخصية أو احترامه الديني؛ إذ کانوا قدیاً لا يرون من غضاضة نی التصریح بأن نی ا حدیث قساً غي 


صصحيح (كأن يقال عن النبي ‏ صل الله وسلم في حياته كذبا كا كذب عليه بعد موته)» وحينها يروون من 


ناحية أن النبي أوعد المكذب بالنار» فإنهم من ناحية أخرى يقررون مثل هذا الحديث (سيكثر عنى 


التخدیث ک) حدثوا عن الانبیاع فا أتاكم عني فأعرضوه على كتاب الله فإن وافق كتاب الله فأنا قلته وان 


۱ 7 7 ۱ 57 مس لب ۳ ۴ عبر | خر 3 کے 
72 ابي تفسه بقدم هله اللحوظة وه سیفشوا علي آعاویته ا اكم ِن خيييي قاروا کناب اف 
اقا امن 


راتوو قا وای اب اه ناف 0 ای کناب الله مق . (الحاشية رقم (۲)(لن یدخل آحد 


عملہ اخنة مہ هذا مقابله ما ورد في سورة ۷/ آية »4١‏ وسورة 11/ آية 4 ۲» وسورة /٦٤‏ آیة ۷۲). أصبح 


من المسموح تقل آقوال - تعاليم باسم النبي لم یتلفظ بہا. حدیث (ما قیل من قول حسن فأنا قلته ابن ماجم ”7 


ص .)٤‏ هله اليادي* سس سس ساعدت بوعي أو بغير وعي في تكوين الحدیث 


وشرح الحديث وارتباطه بالتزوير.) ۷" 


وقال تحت عنوان (رد فعل ضد تزوير الأحاديث) (وكان هناك رد فعل إزاء التحريفات والتزويرات . 


n 


0 7ھ جهة التزويرات بتزويرات» واختراع أحاديث للنبي تمنع كل أنواع الكذب والتروير وهئ في 





(۱) العقيدة والشریعة ص ؟ ۵- ۵۵. 


(۲) دراسات جمدية 1 0 . 
۳۳۷ 
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الحديث والنصوص القديمة؛ الحديث الأكثر انتشاراً جداًء هو حديث (من كذب علي) نحو ثانين (8) 


صحابياً رووا الحديث؛ ا الأحاديث 0 ١‏ .رد فعل ضد أتباع علي... | 


قلت: طرح جولد: سم هنا عدّة قضايا هي: 


3 : أما ما ذكره بخصوص الكذب في الحديث ترغيباً في الدين» فلا شك أن بعض الكذابين فعل ذلك‎ -١ 


ويوافقه الباحث على ما ذهب إليه في ذلك» فققد ذكر أئمة الحديث أن هذا كان أحد الأسباب الباعثة على 
الوضع في الحديث. قال ابن عدي: (سمعت أبا عبد الله النهاوندي بحران في مجلس أبي عزوبة يقول: قلت 


لغلام الخليل: هذه الأحاديث الرقائق.التي تحدث بها؟ قال: وضعناها لنرقق بها قلوب العامة.) "" وقال 


محبی ہن سعید القطان: (ما رأیت الصا حين في شيء أكذب منهم في احدیث.» وقال: (ما رآیت الکذب نی 


أحد أكثر منه فيمن ینسب إلی ا حیر والزھد.) '” فمن الأسباب الدافعة عل الوضم: الترغيب في الدين» 
وهذا كلام نبه إليه العلماء» وفطنوا له وحذروا منہہ قال الإمام ابن کثیر - رحمه الله في كتابه (اختصار علوم 
الحديث)» في (النوع الحادي والعشرون) (معرفة الموضوع المختلق المصنوع) قال: (ومنهم متعبدون يحسبون 


بن اکا مه وا تن الما قعل علا کا وق رید مر الیو من کی و یه 


صلاحهم؛ فیظن صدقهم» وهم شر من كل كذاب في هذا 7 وقد انتقد الأئمة كل شيم تناو ند 


3۳ وسطروه علیهم نی زبرهم عراً على واضعي ذلك في الدنياء وناراً وشناراً في الآخرة. قال رسول الله 


285 "من کذب علٌ متعمدا یر مقعده من النار ". وهذ! متوأتر عنه.قال بعض هؤلاء لجهلة: نحن ما 


۵ كلب عليه إن كا لها وهنا من کال جهلهم وقاةعقلھم: وکٹۃ فجورهم وار اهم إنه له فلا 


والسلام لا يحتاج في كمال شريعته وفضلها إلى غيره.) 


( ) دراسات عمذية ص ۰۱۲۹۰۱۲۸۰۱۲۰ ۱۳۳. 
(۲) الکامل في الضعفاء ج۰۱ ص ۰۱۹۱ 
)۳ اللا یء الصنوعة ج١ء‏ ص ٢٢٢۱ج٢ء‏ ص کے 


(4)الباعث ا حٹیث ص ۷٤‏ 
۳۳۸ 
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اسأما طعنه في قواعد المحدثين في اجرح والتعديل بقوله: (يأن الراوي قد يكون مته] في روايته: ومع 
ذلك يبقى رجلاً شريفاً لايحط ذلك من شرفه وكرامته الشخصية أو احترامه الديني؛ إذ كانوا قديا لا يرون 
من غضاضة في التصريح بأن في الحديث قساً غير صحيح (كأن يقال عن النبي - صل الله وسلم ‏ في حياته 
كذباً؛ كما كذب عليه بعد موته). فييدو أن جولدتسيهر لم يفرق بين وقوع المنطأ في الحديث؛ وبين تعمد 
الراوي الكذب في ا حدیٹ؛ فأما وقوع الخطأ في روايته فلا يسقط قبول روايته إلا إذا كثر ذلك منه ذلك» 
فترد روايته لكثرة غلطه؛ أما إذا تعمد الكذب في الحديث فتسقط عدالته وترد روايته؛ وإما أن جولدتسيهر 
عرف الفرق بينهماء إلا أنه موه ودلس» ليصل إلى مايريدء من الطعن في السنة بأسلوب خبيث. ولم يظهر 
الكذب في زمنه - ب ونیا ظهر الکذب قبيل منتصف القرن الأول بقليل» بعد الفتنة التي وقعت بين علي 
ومعاوية - رضي الله عنهم أجمعين - وقد كان الصحابة وکبار التابعین بعيدين عن الكذب على رسول الله 
وإذا حصل الوضع في عصر التابعين» فإنم! صدر عن بعض الجاهلين» الذين حملتهم الخلافات السياسية» 
والأهواء الشخصية على انتحال الكذب» ومع هذا فإن الوضع في عصر التابعين كان أقل من الوضع في 
. العصور التاليةء لكثرة الصحابة؛ الذين بينوا السقيم من الصحيح؛ ولعدم تفشى الكذب في الأمة» لقربها من 
عصر الرسول يلق ٠‏ 


یل وضع العلاء شروطاً ی قبول اثر وایة؛ وضعوا شروطاً في الراوی والمروی؛ ما الشروط التى 


أسباب الفسق وخوارم المرقة؛ والثاني: الضبط. وهو آن یکون ضابطاً لا محدث به» ویعرف ضبطه بموافقة 


الثقات المتقنن الضابطين» إذا اعت ل رمه بحدیٹھم ولا نضر خالفته النادرة طم فان ثرت 2۳ هم 


تق 


وندرت الوافقة اختل ضبطه ول حتج ببحديثه. ' 


۰۲۳۹-۷۳۵ أُصول ا حدیٹ ص ۱۷-۵۱۵ 4 والسنة قبل التدوین ص‎ )١( 


(۲) الباعث ا لحٹیٹ ص ۸۸-۸۷. ظ 
| ۳۳۹ 
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“-أما القضية الثالثة وهي: اثباته التناقض بين الأحاديّث» وأنها كانت مظهراً من مظاهر الصراع بين 


المذاهب والفرق الإسلامية» واستدلاله على ذلك بحديثين هما حديث (من كذب عل متعمداً)» وحديث 


. (سيكثر التحدیث).قلت في الرد على هذه الشبهة: 
١-لم‏ يكن حديث - من كذب عل - ( ) ناته عن ردة فعل لظهور الكذب في عصره وَل بل كان 
تحذيراً من الكذب عليه لف وهو حديث نقل ابن الصلاح في مقدمته أنه روأه نحو أربعين رجلا من 


لي سيا العشرة ة المشهود لهم بالجنة " جوم 


مائتان من الصحابة. قال الإمام النووي: (َا مَثنْ یت نهر و دی عَظِيمٌ في يهاي ِن الصّحة وَقيلٌ 
إل "E‏ 


١-أما‏ ما ورد من من روايات أخرى هذا الحديث - من كذب علي - وفيها أن رجلا من الصحابة 
اا 


ااا 


- روى الطبراني قال: دتا حل بن َب ای دک و مه دُکتا ابو کر الال کی بن أ 


صَفِية حَدَئَنِي سَاإئين آي ايء لني عبد ال بن شو بن اة قال اْطلثث مَمَ آي ٍل صهر لتا مِنْ 


۳ 


ألم ِنْ أضحاب الذي ڳل فسَوفنه eR‏ سَیحْت رشول اللہ وا E‏ 
ال فلت شنت ار لیب ب وأفبل عل الوم ده 2 نر سول الله بت رجا له 
() رواه البخاري في صحبحه -انظر فتح الباري شرح صحیح البخاري -كتاب العلم- بَاب إِنْمٍ مَنْ كدب عل لني 
حدیث رقم (۱۰) ج ۰۱ ص ۰۱۹۹ وکتاب اممناتز- باب ما یکره النياحة عَلَ لیب حدیث رقم (۱۲۹۱) م۳ 
ص ۰۱۱۲-۱۲۰ وشرح صحیح مسلم - القدمة - باب تفْليظ الگب عَل رَسُولٍ ال وج ۰۱ ص ۸۷۱-۹۵ وأبو 
۱ داود في كتابه السنن- کتاب العلم- باب في التشدِيد في اكب عل رَسُولٍ له و حدیث رقم (۳۹۱۵۱) ۰۳ ص۱۹ 7 
ورواه الترمذي في جامعه كتاب العلم- باب ما جاء نی تعفیم الب عل سول اله تلا حدیث رقم (4 ۲٩۵‏ 
و(٢٦٦۲)‏ ج٥‏ ص۸۳۹ ورواه أحمد فی السند ج۱ء ص 0۷ حدیث رقم (۳۲ ۱ 

(۲) التفیید والایضاح شرح مقدمة اين الصلام ص ۲۲۷- ۲۲۸ 

(۲) شرح صحیح مسلم النووي- اب تَْلِيظٍ الْكَذْبٍ عَلَ ر ول اه 4ج ۱ ص ۰1۸ وفتح الباريي- كتاب العلم- باب 
ات - ا 


۳۶ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


إلى حي من الْعَر ب کک اہ ا :إل سول امه مرن أنْ آخکم ( 


رَطَاعَةَ لأَمْرِ رَ شول الله لقف يعو رجلا إل رول اله ڳلا قَمَانُوا: إن فُلانا ججاناء :إن التي 


١‏ ار 


يمرن أَنْ أَخْكُمَ في نسایکم ما شلث فَإِنْ كَانَ أَمْرَكَ فَسَمْعًا وَطَاعَةٌ وَإِنْ كَانَ غَيْءَ ذَلِكَ احا أن 


7 و مس 


ای یه ود مات وف قمر يه سء تعره بالا ٤‏ 7 اه که "مدب ع1 تین 


جم صمي لير 1 


| مَفَعَدَهُ من الثار 11 * تم بل عل فقال: کر ترانی گذبت عَل رَسُول اللہ بد مد 0 قلث* (هذأ: 


احدیث في [سناده آبو حمزة الثای ضعیف). 


ب- وروی الطبران في الأأوسط قال:حدثنا أحمد قال: نا آبو طلحة موسی بن عبد الله المخزاعى قال: نا 


أحمد بن إسحاق الحضر مي قال: نا وهيب بن خالد قال: نا عطاء بن السائب» عن أبيه؛ عن عبد الله بن 


ظ سا e‏ رسام ۱ 


ست ثعت استطلعت» فقالوا: عهدنا برسول الله يَكْهِ وهو لا يأمر بالفواحش قال: فأعدوا له بيتاء وأرسلوا ‏ 


او ۳ فأخبره» فقال لأبي بكر وعمر: (اتطلقا الیه فان وجد‌قاه حا فاقتلاه» ثم #9 


بالنار» وان وجدقاه قد کفیتماه فحرقاه» ولا أراكما إلا وقد كفيتماه»» فأتياه فوجداه قد خرج من اللیل یبول؛ 


فلدغته حية أفعى» فيات» فحرقاه بالنار» ثم رجعا إلى رسول الله اف فأخيراه الخبر» فقال النبي يلله:«من . 


A‏ و e ٠‏ کک کلت عل وت نم سا ج۔ 





أجل بن إسحاق؛ تفرد به: أبو یه قلث: ف ا حدیث علتان: 


. -التفرد. تفرد أبو طليحة (موسى بن عبد الله الخزاعي)‎ ١ 


(1) معجم الطيراني الکیر حدیث رقم (18١؟5)‏ جل هن ۰۲۷۷ وقال الفيثمي في مجمع الزوائد ج١ء‏ ص و رواه الطراني 


في الكبير. ۱ ۱ 
(۲) وقال أبن حجر جا ص 147:- ثابت بن أبي صفية الثالي بضم المثلثة أبو حمزة واسم أبيه دينار وقيل سعيد كوني 
۱ ہیس ظ 0 ۱ 
(۳) معجم الطبران الوسط حدیث رقم (۳۳۸۱) ج »ص۰۸ ۳ 
ام 


3 م‎ «e kS .2ئ یر سے س ی وس‎ | 2 eS 
ا و ول اث 2 بَعَتّ رجلا مِنَ الأَنضَارِء وَقَالٌ: اذْعَبْ إل فلاو اف وأخرقة بالاره.‎ 


وا مه من الا قال الطبراني: فلم یروہ عنْ عطام إلا ويب ولا عن ويب إلا 
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قلت ف الرد على هذه شبهته: 


ی عطاء بن المالب غللط قال الي في جيم وی الأسط ول مط إن ۵ 


الساثب ثب وقد اختلط 4 


ت- وروى ابن الخنوزي قال: أنبأنا محمد بن عبدالملك بن خيرون» قال أنبأنا إسماعيل بن مسعدة» قال 


آنبآنا جزة بن یوسف؛ قال أنبآنا أبو آحد بن عدی» قال حدثنا الحسن بن محمد بن عنبرء قال حدثنا ا لحجاج 


ابن توسف الشاعر» قال حدثنا زكريا بن عدى» حدثنا على بن مسهر» عن صالح بن حیان» عن ابن بریدةه 


.عن أبيه؛ قال: "كان حى من بنى ليث من المدينة على ميلين» وكان رجل قد خخطب منهم في الجاهلية فلم 


يزوجوه فأناهم وعليه حلة» فقال؛ إن رسول الله لله يِه کسانی هذه الحلة وأمرني أن أحكم في أموالكم 
ودمائکم» ثم انطلق فنزل على تلك المرأة التى كان يحبها قأرسل القوم إلى رسول الله وَل فقال: كذب عدو 
لله ثم أرسل رجلا فقال: ان وجدته حیأ وما أراك تجده حياً فاضرب عنقه؛ وإن وجدنه ميتاً فأحرقه بالنار. 
قال: فجاء فوجده قد لدغته نمی فیات فحرقه بلنار قال: فذلك قول رسول الله يه : "من كذب عل 
a 70‏ 


قلت: احدیث ضعیف ؛ لضعف صالح پن حیان. (۲) 


آ-هذا احدیث رواه الطبران في معجمه الکبیر قال: حد لل بن سید الرازی» دک الب بن مكل 


ن ال الراوي» ڪا اده بن الْفْضَيْلء عَنْ أي حاضر» ء َن لین عَنْ سَامٍ بن عَبْدِ لله عن َب الله 


بن عكر رجو ع رر ابيا بون وار جلي الي راس 


' و ا ۳ ی 
النُصَارَى عَنْ عيسى فَأَكْدرْ وا فيه وَرَادُوا وَلة وا عتی کرو ول مَیعمُوا عنی آحاویث.قا ناكم من 


(۱) جمم الزوائد ج۱ هن ۸ قال ابن حجر في التقریب ۲ هن ۲ ۲ : عطاء بن السائب أبو محمد ويقال أبو السائب 


الثقفى الكوفي صدوق اخحقاط من ا-انامسة مات سئة ست و نار نير. 
(۲) رواه أبن الحرزي ف الموضوعات جأ ص 09-06 
(۲) قال اين حجر العسقلاني: صانح بن سیان القرشي الکوفی ضعیف تقریب التهذیب ج١‏ ص ٤۷٤٦ء‏ تہذیب الکمال 


۲ ص۳۳ 
۲ ۳ 
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و امو ۳ 


يلي اروا اب لله را رو ا راق اب ان کا ا تاب الک له زا 


قلت: هذا الحديث ضعیف نی اسناده (أبو حاضر عبد اللك بن عبد ربه) منکر امحدیث  )۲(‏ 


ب-ورواه الطبراني أيضا في معجمه الكبير من طريق قال:حدثنا أحمد بن عمد ہن یی بن حمزةء حدئنا 


إسحاق بن إبراهيم أ و ید وا ی 


سے ل 


آلا ِن ری الاشلام ار فَالَ: فَكَيْف تَضَحُ يا رَسُولَ الله؟ قَالَ: اعْرضُوا حديني عل الکتاب» ا واه 


هو نی وَأنا قله ) ؟) 

يقول الباحث: هذا الحديث مردود للأسباب التالية: 

-١‏ الحديث موضوع من روأية (يزيد بن ربيعة) متروك. (5). ؤ 

حكم كل من (الضعاق؛ الشاطبي» وابن حجرء والعجلوني) على الحديث بالوضع» قال العجلوني ي 
كشف الخفاء: (قال السخاوي: قال وقد سئل شيخنا يعني ا حافظ ابن حجر عن هذا الحذيث فقال: إنه 
جاء من طرق لا تخلو عن مقال» وقد جمع طرقه البيهقي في كتاب المدخل انتهى. وقال الصغاني: إذا رويتم 
ويروى إذا حدثتم عني حديثاً فاعرضوه على كتاب الله فان وافق فاقبلوه وإن خالف فردوه قال:هو موضوع 
انتھی.) (۰)ء وقال الشاطبي: (قال عبد الرمن بن مهدي: الزنادقة والخوارح وضعوا ذلك الحديث قالوا 
وهذه الألفاظ لا تصح عنه عند آهل العلم بصحيح النقل من سقيمه.) (5) 


(۱) معجم الطبراني الكبير- حديث رقم )١17174(‏ ج217 ص ۳۱٣‏ 


رك( فال امينمي في جمع الزوائد ج۰۱ ص ۰ ررواه الطبراني في الكبير وفیه آبو حاضر عبداللك پن عبد ربه وهو منکر ۰ 


الحدیث))ء قال الذهبي في الميزان ج 4» ص 317: (أبو حاضرء عن الوضين بن عطاء.جهول.) 

(۳) معجم الطيراني الکبیر حدیث رقم (۱6۱۲) ج (۰)۲ صس(۱۱۷) قال الالبانی في السلسة الضعيفة حدیث رقم ۱2۰۰ 
حدیث ضعیف جداء 

80 الف SA N Ea‏ نودو تور لوقك الوق قال 
الذهبي في الميزان ج٤ء‏ ص؟47: يزيد بن ربيعة الرحبى الدمشقي. عن أبئ الاشعث الصنعانى .يكنى أباكامل .قال 
البخاري : أحاديثه مناكير. وقال أ بو حاتم وغيره: ضعيف. وقال النسائي: متروك. 

.۸٦ کشف ال حفاء حدیث رقم (۲۲۰) ج١ ص‎ )٥( 


(5) الموافقات ج4؛ ص ١8‏ 
TEY ۱‏ 
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: ال ویر یت( یل من قول حسن فأ )لح لین لكلب في 


الحدیٹ. قلت في الرد على هذه الشبهة: 


e 9‏ 
2 ےھ از ےرگ یل ں؟ الْفض ا حدثتا 
اس دی رن هي مت للع کل ایی ع حُد تنا بن الفضيل» 


ع مر 0 دم 7 3 9 سا 3 سے کر سے 
ویو امس میا انا فلته 


ب- حکم کل من (الامام السيوطي (' ) » والشيخ الألباني» والشيخ شعيب الأرنؤوط على هذا 
الحديث بالضعف). فقال الشيخ الألبان في سلسلة الأحاديث الضعيفة: (ضعیف چداآ)(): وقال 


الشيخ شعیب الارنووط: (سناده ضعیف.(۱) 
ه-أشار جولد تسير في الخاشية رقم (۲) ص 05 من كتابه (دراسات محمدية) إلى عرض الحديث على 
لِم و هام شم سے اس لاس 9س ب ٭ 
القرآن اعتهاداً على حديث (( وَإِنَّهُ سَيْفْشُوا عَن أَحَاوِيتٌ» کا اكم مِنْ حَدِيثِي فَافرَمُوا اب له واعتروه 


کیا وا اب اله کم وتا 1 رای کناب الله مك ۲. (احاشية رقم (۲)(لن یدخل أحد عمل 


اة ۰ هذا مقابله ما ورد فى سور ۸۷ آية ٤١ء‏ وسورة ۱۲/ آية ٤ء‏ وسورة ۸:۳ آیة۷۲).آشار ی 


0 كوت السك اعد أ الجنة بعمله) ومعارضته لقوله تعالى (ادخلوا ا منة ا کنتم تعملون). 





ورواه الامام آحد ني السند حدیث رقم سی ۲ مر 5۰ 


)٢(‏ عققد الومام السيوطي ف کتابه (مفتاح ا حنة نی آلاحتجاج بالسنة) باہاً بعتوان لباب بيأن بطلان ما يجيج به بعض من رد 


الأخبار من الأخبار التي رواها پعض الضعفاء في عرض السنة على القرآن) وعرج فیه طرقه وتکلم فيه اه 


ولص إلى أنه حديث لا يقبت» ثم تقل قول الإمام الشافحي ۔ - رجمه الله قال: واحتج بعض من رد الأخبار با رؤى أن ۲ 


۵ النبي قال: : (ما جاءكم عني فأعرضوه على كتاب الله» فیا وافقه فأنا قلتهء وما خخالفه فلم آقله) فقلت له: : ما روى هذا أحد 
| ثبت حدی في شي صغیر ولا كبير» وإنما هي رواية منقطعة» عن زجل مجهول» ونحن لا نقبل مثل هذه الرواية أي شي؟؛ 
وقال الشافعي: (وليس يخالف ا حدیث القرآن: ولكن حديث رسول الله كد يسن معنى ما أراد نخاصاً وعاماء 
ظ وناسشأومنسوشا ثم يلزم الئاس ما سن بغرض الله فمن قبل عن رسول اللہ فعن الله قبل.) مفتاح السنة ص 1 1+ : 
(۳) سلسلة اأحادیث الضعیفة حدیث رقم (۱۰۸۶) ج۳» ص ١‏ ؟. 


7 مسند الامام أحمد حديث ركم (۸۷۸۷) ۰۲ ص۹ + م 
ی 
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قلت في الرد على هذه الشيهة: 


قل 


أ-تقدم قبل قليل الحكم على حديث ((( وَإِنَهُ سََفْشُوا عَنَي أحَاويث, قا أَنَاكُمْ مِنْ حَدِيئي فَافْرَهُوا كِتَاب الله 


الا 


0ی" سوا 0 00007 


روأه ا البخاري ف صحيحيه! . أما البخاری فرواہ 2 صےحےحہ ال مان ا ۰ 


ےم یہ کرام ٠15 ٦‏ سس چو رو امرجم مھ 2 م اي سم 3 رن و ےرہ 

شعيب» عن الزهري قال: خيرني أبو عبيد مولى عبد الرحمن بن عوفی» ۵ انا هر و قال: موت مول 
سس الم وک پر سر ا ٩‏ لس مت ہے د سے بت سی ہے لحن خر 

له لن ید يدل أحذا عَمَلَهُ الحَنة. كَالُوا: ولا أَنتَ يَا 7 رسول الله ؟ تال: لا ولا آنا الا آن تمد اه 
قصل وق سدوا اوه ول ین م وس 


ان ت / ) ورواه مسلم في صبحیحه قال:و حدنا شب 


ان كل 


سے 


ل رس نز لئے معاي خا عي م ل عو سی رت 
تب َالَ: سَمِعْتٌ با سَلَمَةَ بْنّ عَيْدٍ د الرّحْمنِ بْنِ عَوْفٍ مدت عَنْ عَانِشَةَ زج اي 6 اڳ گات 
:کال رول ا :سدوا قاروا یروا که تن نجل اه آعدا ععل. قالوا: ولا ال ب 
1 ی یز أن يعدن الله من بِرَحْمَةٍ » وَاْلَمُوا أن أحَبٌ العمَل إِلَ الله ره رن تل. 


+ 0 3 سر م ا 
واا سن اواز ی جع ریب الب عَنْ مُوسّی بُن 
عقبَةٌ بدا الاساد ول يدر وَأبْشْرُوا. (') 


ج 


ت-لا تعارض بين الحديث والآية لاختلاف محمل الباءين. قال في مغنى اللبيب: (والثامن: المقابلة» وهی 


اا ا ا ا ا ٠۰‏ 0 الا عل آلاعواض. ز یحو اشتريته بالف وکا ۱ ت [حسانه بضعف وقوغم هذا بذاك نف (ادخلوا +0 


بها كنتم تعملون) وإنما لى نقدرها باء السببية کيا قات العترلة وک| قال کے رکا احدکم اب 
بعمله» لأن المحطي بعوض قد يعطي مجاناء وأما المسبب فلا يوجد بدون السبب» وقد تبين أنه لا تعارض 


بين الحديث والآية» لاختلاف حملي الباءين جمعاً بين الأدلة.) (؟) 


()رواه الہخاری ٤‏ سو ادگ می 7 شرح وت البخاري تن 000 ني الریضص الموت 
حدیث ۵1۷۲ رقم ج۰۱۰ ص۱۲۷ 

(؟)رواه مسلم في صحيحه -انظر شرح صححيح مسلم - كتاب صفة القيامة - باب لن يدخل أحد الجئة بعمله حديث رقم 

۸ ۰۱۷ ص ۰۱۱۱ ۵ ۵ 


۳ ۵ 


من آَحَدکم ارت ما مین روہ واه زا وکا تا له 
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قال نوی و 0 لأَمْلٍ اق أله لا یتح أحد الثواب واج 


سے 


رتوا من الایات اللہ عل ا الخال بل چا ال تلا بعارض مَزو الْأحاویثہ بل مٹتی_ 


8 ت 7 اہ ۱ لاو ر 7 هن چ وس 7۰ 71 ۱ ي 0 
الكيات: أن 0 الجن بسیب الاخیال نم لرفیق عمال وَالدَايَة لإخلاص فيهاء وقبوها رح الله 
تال وَكَضْلهء فَيَصِح أنه 1 يَدْخْل بِمُجَزّد الَْکل. وَمُو مُرَاد الأحاديث؛ وَيَصِح أنه ۶7 الال أَيْ 


ِسَبْبِهَاء وَهِيّ من الرحمة. وا ألم" 


وقال الإمام اين أبي العز ا حنفي: (و أما تر نب الجزاء على الأعال» فقد ضلت فية الجبرية پذ والقدری 


وهدى الله أهل السنة» وله الحمد والمنة. فإن الباء التي في النفي غير الباء التي في الإثبات» فالمنفي في قوله . 


«لا يدخل أحدكم الجنة بعمله) ‏ باء العرض» وهو أن يكون العمل كالثمن لدخول الرجل إلى الحنة» 
کا زعمت العتزلة آن العامل پستححق دخول ابمنة علی ربه بعمله | بل ذلك برحمة اه وفضله, انی ق 
قوله تعالى: (جَرّاءٌ با كَانُوا يَعْمَلُونَّ]ء ونحوهاء باء السبب» أي بسبب عملكم» وال تعالى هو خالق 
الأسباب والمسبيات» فرجع الكل إلى يحض فضل الله ورحمته.) """ 


1-لا تناقض بين الأحاديث التي استدل مها جولدتسيهر على رأيه ؛ أما العدیث الأول -حديث من کذب 


علي - قهو حدیث صحیح مشهوره بل ذهب ا ات انا 0 وأما الأحاديث الأخرى ؛ - 


تی UD‏ ا جو مات مت صصح 


تقوى هذه الأحاديث الضعيفة على معارضة الحديث الأول لصحته. 





(۱) شرس و عیح مسلم -صفة القیامة والجنة پاب لن يل اد اة علو بل برق اه تعاق) ج ۰۱۷ ص ۰۱۹۱-۱۲۰ 
ْ (؟) شرح العقيدة الطحاوية ص .٦۹٤‏ 
۳۹ 


ا واا وله تعال: ( فراع مش نوت 4 ( وت اة اي ور مها با کم تون . 
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المطلب ۳ ابع: الو 00 الحديث تقربا إلى الحكام 
ظ قال جولدتسيهر: (كان الخليفة المهدي يحب سباق الحام.. 0 وار يدعي ات عرف كيف 
يلطف/ يخفف شكوك الخليفة عن طريق تعديل القانون/ الشرع لمصلحة (الخليفة / سیده)؛ وفي يوم 
آصدر حدیث (لا سبق الا في خف أو حافر آو جناح) » وقال في احاشية ۳: والقصة عن هارون الرشید 
والفقيه أبو البختري) ثم قال:.. وذکر أن الخليفة قد أدرك آمر الخادع» وأمر بفتل کل الام الذي في ۱ 
حوزته؛ لأنها كانت السبب في تزوير كلبات الرسول» ولكن اللحكاية على أية حال تبين قدرة عالم البلاط / 
السلطان في العمل با 
وقال: (اعتبر شهر بن حوشب غير ثفة ؛ لأنه قبل وظيفة الدولة (الحاشية 5: الترمذي ج؟» ص۱۱۷ 
ٹا ان تویل +30 أن الأحاديث المكذو لوو عن المبادر ة الرسمية لتولي القضاء فیا 
بعد هذا الفهم الحقيقيء لهذه الظاهرة» قد ضاع؛ لأن البخاري صرح أن شھراًثقق ولا شیء عل شخصيته» ٠‏ 
حكم الناس على الأشياء حك ختلفاء ابن عون عاش بعد عقود من شهر» وكان عنده إثبات أن المحدثين أو ٠‏ 
الفقھاء فی ا مراکز الرسمية کانوا مستعدین تحت ضغوط لتقديم أحاديث مكذوبة ) ”" 
بری جولدنسیهر بان للجانب السيامي 7اس المدیث والحدیشن؛ حیث دفع بعض الرواة لل - 
تزویرأحادیث تقرباً إلى الحكام» (كغياث بن إبراهيم) الذي وضع للمهدي حديث (لا سبق إلا في خف أو ١‏ 
حافر آو جناح)؛ و(کشهر بن حوشب) الذي كان على استعداد للكذب بسبب تولیه لنصب القضاء. زن 
هذه القضية الطروسة وهي وضع الأحاديث تقرباً إلى الحكام» تحتاج إلى دراسة وإيضاح على الحو التالي: 
استدل جولدتسپھر بحديث (لا سبق إلا في خف أو حافر آو جناح)» على الذوافع السياسية وراه 


. الكذب في الحديث تقرباً إلى الحكام» وأحال إلى كتاب (حياة الحيوان الكبرى). . 


(١)دراسات‏ محمدية ص .۷٤‏ 


(؟) المصدر السابق ص ۲. 
۷ . 
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قلت في مناقشة د هذا الحديث: 


أ. هذا الحديث- حديث (لا سبق إلا في خف أو حافر أو جناح) - ذكره الدميري» في کتابه (حیاة اطیوان . 


: الكبرى) قال: (وذكر أن هارون الرشيد كان يعجبه الام واللعب به نأهدي له حمام وعنده آبو البختري 
وهب القاضى» فروى له بسنده عن أي هريرة- رضي الله عنه أن النبي كَل قال: "لا سبق إلا في خف أو 
حافر وجناح". فزاد أو (جناح)ء وهي لفظة وضعها للرشيدء فأعطاه جائزة سنية» فلا حرج قال الرشيد: 


بالله لقد علمت أنه كذب على رسول الله يي وأمر بالحيام فذبح فقيل له: وما ذنب الحمام؟ قال: من أجله 


كذب على رسول الهو فترك العلماء حديث أبي البختري لذلك وغيره من موضوعاته. فلم یکتبوا حدیثه. . 


وکان آبو البختري الذکور قاضی مدينة النبي و بعد بكار بن عبد الله الزبيري» ثم ولي قضاء بغداد. بعد أي 


یوسف صاحب آپي حنيفة» رحمه الله. وتوف آبو البختری سنة مائتین في خلافة المأمون. والبختري مأخوذ ‏ 


من البخترة التى هى الخيلاء؛ وهو يتصحف على كثير من الناس بالبحتري الشاعر المشهور» والأول باحاء 
المعجمة والثاني بالحاء المهملة. قال ابن أبي خيثمة» والشيخ تقي الدین القشيري» في الاقتراح: واضم حدیث 
ا حمام غیاث بن إبراهيم» وضعه للمهدي لا للرشيد. وقال ابن قتيبة: وأبو البختري هو وهب بن وهب بن 


عو او اا عل فيقق وإنهد)" وهی ا 


۱ -الخخير ذكره الدميري دون إسناد. 


کا ج س س r‏ > 


E 


قال الامام السيوطي:(وقَسم تقرّبوا لبعض اشْلفاء والأمراء بوضع ما يُوافق فِعْلهم وآراءهم» کفیاث 


بن إبراهيم» حیث وضع للمهدي في حديث: ا تق إلا في صل أو حب أو افر فزاد فيه: أو جناح. 


)١( 0‏ حیاۃ ا حیوان الکبری ج١ء‏ ص۷٦۸-۳٦۳.‏ 
(٢۲)‏ وهب بن وهب (أبو الببخترى) القرشى القاضى ببغداد جس نف لت . 
الطلب بن آسد سے بر نٹ ری بن عروة وجعفر بن حمد. کذبهە الأئمة 
ظ کالإمام أ مد بن حنبل؛ ا وی تم والنسائي» واسحاق پن راهویه قال الإمام أحمد: کان کذاباً يضع 
ا حذیث: وقال: أکذب الناس, انظر ا حرح والتعدیل ج۹ ص ۰۲۵ والتاريخ الکبیر ج۸: ص 17١‏ والكامل في الضعفاء 


ج۷) ص 1٤‏ . 
۳:۸ 
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" وكان المهدي إذ ذاك یلع با ام» فترکھًا بعد ذلك وأمر بذبحها وقال: آنا حملتة على ذلاث» وذکر آنه لا قام 
قال: آشهد آن قفالٌ قفا کذاب آسنده الاک )'' 


ب.إن كان للسياسة من أثر على المحدثين» فأثرها علی آمثال هوّلاء الكذابين. 


.اتدل جولدتسهر على الأثر السيامي عل المحدثين بها ذكره عن لشهر بن حوضشب»» بأنه كان عل 


استعداد لتزویر أحادیث ؛ من آجل بقائه في منصب القضاء. وطعن في شهر بن حوشب بعدة طعون هي 


(أخذه خريطة فيها دراهم من بيت مال المسلمين » وسرقته یاب رفیقه فی اج وسیاعه الغناء بالالات). 


قلت: لا بد قبل الرد عل هذه الشبهات لا بد من ترجمة تعرف بشھر بن حوشب» وتبین آقوال علیاء ا حرح 0 


والتعدیل فیه. 
(شهر بن حوشب): هو شهر بن حوشب الأشعري الشامي» موی آسماء ینت یزید بن السکن؛ 
صدوق. كثير الإرسال والأوهام؛ قال خليفة بن خياط: مات سنة مأثة» أو إحدى ومائت وفال آبو زرعة 


چم ۲۷ 
الدمشقی: مات سنة مائة آو قبلها بسن قال مجبی بن بکیر: [حدی عشرة ومائة. 


(أقوال علباء ا حرح والتعدیل): اختلف علماء ال مرح والتعديل فيه فمنهم من وثقه كالبخاري وأهد ‏ 


بن حنبل» والترمذي» و کی اپن معین؛ ويعقوب بخ شيبة) ویعقوب بن سفیان والذهبي. . ومنهم من 


۹2 کی ضعفه كاين 25 وموسنی بن اوت وابن نة 4الدیٹوری: وابن حنان)‎ e 


قال ابن عدی: (ولشهر بن حوشب هذا غبر ما ذکرت من حدیث ويروي عنہ عبد ا حمید بن بہرام 


أحاديث غيرها وعامة ما يرويه هو وغيره من الحديث فيه من الإنكار ما فيه وشهر هذا ليس بالقوي في 


( 4) ۲ ۶ ا۶ ۹ ۲ 5 اسر ۱( ۲ 
ال حدیث وهو هن لا حتح بحدیثه ولا یتدین به.) »وقال ایضا (وشهر ضعیف جدا) »۽ ومنهم من وصفه 





() تریب الراوي ج۰۱ ص ۰۲۸۱-۲۸۵ 

(۲) تهذیب الکال ج ۲ ص ۰0۸۵-۵۷۸ سیر اعلام التبلاء ج4» ص۳۷۵ تهذیب التهذیب ج4» ص ۰۳۲ وتقریب 
التهذیب بج(» ص ۳۵۵ العرفة والتاریخ ج۷» ص۰۵۷ میزان الاعندال ج +٢‏ ص ۰۲۸۳ تاریخ دمشق ج ۰۷۲ ص ۰۲۳۰ 

(۳) الجرو حون ج۱» ص ۰۱ ۳. ) 


(4) الکامل ی الضعفاء جء» ص 4۰. 
۳4۹ 
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بالكذب قال ابن حزم: مترو وقال النسائي: لیس بالقوي؛ وقال ابن حجر في التقريب: صدوق کر 


لارسال والاوهام. "" وبعد هذا العرض الموجز للتعريف بترجمة شهر بن حوشب» فإنني أناقش طعون 
جولدتسيهر وشبهاته على النحو التالي: . 


-١‏ القضیة الأول الطعن في شهر بن حوشب يسبب توليه القضاءء وأنه كان على استعداد للكذب في 


الحديث مقابل توليه منصب القضاء. واستدل على ذلك بها رواه الترمذي في جامعه عن النضر پن 


سے ہوھے ھی 


شمیل قال ( وا طَعَنُوا فيه لِأنّهُ رل مر الّلْطَان). أما الطعن فيه بسبب توليه القضاء فقد ذكر 
۴ ۰ + ی اث اس 4 سے سے ا وم چ س الم 1 5 75 هر یم 
هذا الإمام الترمذي في جامعه قال: هذا حديث حَسَن قال اد ابْنْ حَتبل: لا اس بِحَدِيثِ عَبْد 
۳ 4 ۳ سم ےه تج س OE‏ می جر رو سس 1 رو سة اه مر ها کے 
الْحَمِيدِ بن یرام عن شهر بن خوشب. وقال محمد بن [(سمعیل: شهر حَسّن | دیث» وفوی آمره» 
ما مو خر کی ل لے لاس 2 و نم ماج اب ها اه عر هم به ےک 
وقال: 4 ۰۰۰ 
2 


ری فش ون ۰ گی E‏ چ خ یره 23 ن 4 ان کس و رھ" ow‏ بت کا ا 
داو اتصاسفی بلخی» أخميرتا | ل بن شميل» عن ابن عونٍء فال: ان شهرا نزکوه 
۱ - ۳ 


ال له : ترکوه آی نوا فيه وا طعنوا فیه له ول آنر السْطان) ۳ 


قال بو دَاود: 


قلت: نقل الامام الترمذي في جامعه » عن النضر بن شمیل تفسبره لقول عبد الله بن عون (إن شهرا ‏ 


نزکوه ") آي طعنوا فیه؛ ثم بین السبب بقوله: (لأنه ولي آمر السلطان). ولکن هل |ذا تول شخص القضاء 


طعن فيه وسقطت عدالته؟ لقد تُقدم مناقشة هذه المسألة نل ا حدیث شین الم مام الزهری وتبن للیاحت آن 


هذا لا يطعن فيه ؛ فقد تولى كثير من علاء السلف القضاء» ومن امتنع عن تولي القضاء کان من باب الورع؛ 


() الکامل فی الضعفاء ج ۰۵ ص ۰۱۹۵۸ 
(۲) تفریب التهذیب ج١ء‏ ص ۰4۲۳ تهذیب التهذیب ج 4 ص ۳۲ تهذیب الکمال ج ۰۱۲ ص ۰۵۸۵-۵۷۸ سیر أعلام 
a‏ ع الاي مواد وطاق اک( 
والضعفاء الکبیر العقیل ج۲» ص ۰۱۹۲-۱۹۱ 
(۳) جامع الترمذي- كتاب الاستئذان- باب مَا جَاءَ نی التشليم عْل التّاء حدیث رقم (۲۱۹۷) ج۵ ص۵۸. 


(4) قول ابن عون: (إنَّ شَهْوًا تَرَكُومُ)؛ وضبطها بعضهم (تركوه). روی الامام مسلم في صحيحه قال: وحدلنا عبید الله ابن 
تر 


7 کے 8 ۴ ص 5 يمه و زا سب مر و ا ار م 0 ثم سے می کو اع لي ی 
صویدٍ قال َیدث لمر يَقُولُ: شئل ابْنُ عَوْنٍ عَنْ حَدِيثٍ لِدَھر وَهُو قَايع عَل أَسْحُمَة الْبَابٍ كَمَالَ: إنَّ شَهًْا تَرَكُوهُ إن 


سے سپ ق 


1 


0 


ال قال شُعَة: ود آقیث شرا مغ به. انظرشرح صحیح مسلم ج۰۱ ص ۲ ۱ 
۽ ۵ ۳۳ ۱ 


3 سر له سے و سے سير ع لک اد 3 20 ر 5 و ا یر ٤‏ #2 اوي نی نگ 
شهرا ترکوه. قال مُسلم- رَجه الْه-: قول اا ليننة الناس تَكَلْمُوا فيه. وحدتني حجاح بن الشاعر سحدثنا شیابة 
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0 ا از خدماته لام تزویر الدين والأحاديث؟ قال صالح کل 00 


الح فل : (شهر بن حوشب شامي قدم العراق على حجاج بن يوسف» روى عنه الناس من أهل الكوفة. 
وأهل البصرة وأهل الشامء ول پوقف منه علی کذب» وكان رجلا یتنسك» إلا أنه روي أحاديث م 
بشركه فيها غير..) ”" ۱ 

قال النووي: شارحاً هذه العبارة: (وَكَوله: e.‏ یم با والرّای تون ين ماه طَعَنُوا فيه فيه 
رَگلَمُوا بجرجو کان يقو ل: طَعَنُوه بالنيرَك بق منم النون ال گان اکا ین کلت وقنح الزاي وَهُوَ 
نم قير وعدا لي كته هو لوا الصجبحة الور وک كرا ين آفل الب الک ریب 
موی نی ریب وَحَكَى الْقَاضِي عیاض عَنْ كثيرين من اة مُسْلِم أَنجُمْ رَوَوْهُ (تَرَكُوةُ) بالمَاءِ وَالرّاء 
وَصََمَفَهُ الْقَاضِي وَقَالَ: الصّحِبح بالنون وَالرّاي قَال: وَمُوَالَْشبه يِيَاقٍ الْكَلَام وَكَالَ غَيْر الْقَاِي: رِوَليةٌ 


سے 


تو وت سن يم يردا ها. ل عله ایا ا ھا کس مارو گا بل و کون من کار أَْمة 
۳ ا و ب ام وس راج و ۳ تب ی ۳ کم رم مر اسر 8 مر مت 

ال ا اکرب قن رک ع بن ثل یی ن مون انرون و قال أحمد بن حثیل: ما تح 

دی م۳ وَقَالٌ اد بن ن عب الله ليجل هو ابي م عه وَقَال ابن آي يمه یتم عَنْ گی بُن مَمین 3 


سر سر 00 ر د س ا مرک نی 
ثقّة. وَل 0 لا بأس بهه وق ار ال مد از ري: 


Or 


Nat وَقُو‎ TS 


٠‏ وَقَالَ يَعْقُوب بْن شََة: هریت وق صاخ بن حم اکر وى ل لأس ون أفل الوق وأفل ابره 


2 عم ر ہے ٗی حم ہے حم م امي ا وا پر جن 7 3 ورو # 
رمل الام ویو کف نه عل كَذِبٍ وَكَانَ رجا ینشك ی یبد وی آحادیت سره فيا اد 
کو ی مه ره ود وی 
هد کلام مَؤْلَاء الْأئْمَة نی الثتاء عَلیْه,) 


۲-القضية الثانية: طعنه في (شهر بن حوشب» بعدة أمور أخرى هي (سرقته خريطة من بيت ال 





0 ال ان ای (التراك: الذي يعيب الناس. يقال: ترّكْتٌ الرجل إذا عِبْتَه . كا يقال: طّغدت عليه وفيه. قيل: أصله: من 
ومو ون قصبی ومنه الحديث1 أن عیسی عليه السلام یل الجال ال آهومنه حدیث این عر3 وذكر 


عنده شَهْرٌ بن کخوشب فقال إن بر تزکوه ] أي طعنوا عليه وعابوه.) النهاية في غريب الحديث ج٥‏ ص٤٦.‏ 
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وسرقة ثياب رفيقه في الحج» وسماعه الغناء بالآلات). وأناقش هذه الشبهات على النحو التالي: 


أ- أخذه خريطة فيها دراهم من بيت مال المسلمية: 

ذكر هذا الخبر الإمام الطبري ف كتابه (تاريخ الرسل وال ملوك)» والمزي في كتابيه (#بذيب الكمال» وسير 
أعلام النبلاء)؛ والبسوي في كتابه (المعرفة والتاريخ)» وابن عساكر في كتابه (تاريخ دمشق) 

(رواية الطبري). قال أبو جعفر محمد بن جرير الطبري: قال علي بن حمد: قال أبو بكر الهذلي: كان 
شهر بن حوشب على خزائن يزيد بن المهلب: فرفعوا عليه أنه أخذ خريطة» فسأله يزيد عنهاء فأتأه بهاء فدعا 


يزيد الذي رفع عليه فشتمه؛ وقال لشهر: هى لكء قال: لا حاجة لى فيهاء فقال الطامي الكلبي ويقال: سنان 


لقد باع شهر دینه بخريطة...... فمن يأمن القراء بعدك يا شهر؟! 
آحذت به شیثاً طفیفاً وبعته ....... من أبن جونبوذ إن هذا هو الغدر 


وقال مرة النخعي لشهر: 


۰ ۴ اھ 
يا ابن المهلب ما أردت إلى امرئ ی لولاك کان کصالح القراء. 


(رواية البسوي). قال: (حدثني العباس بن محمد» حدثنا يحيى بن أبي بكير» عن أبيه قال: كان شهر على .. 


بيت المال فاحذت خريطة فيها دراهم. قال فقال القائل: 


(۲ 
لقد باع شهر دینه بخريطة...... فمن یأمن القراء بعدك یا شهر.) 





۰.۲ تاريخ الامم واللوك ح۵ ص۹۸‎ )١( 


(۲) العرفة والتاریخ ج۲» ص ۹۷ ) » تاریخ دمشق ج ۰۲۳ ص ۲۳۰ - ٢٣۳٢ء‏ سیر ملهچ ص۷۵ وتذیب ۱ 


الک ال ح١۱‏ با ۵۷۷ - ۵ پر ۵ , 
لکمال ج ۱۲ ص 00 
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قلت في الرد على هذه الفرية 

-١‏ أعل الحافظ الذهبي ا خر الذي رواه البسو ي في كتابه بالانقطاع. قال: (قلت ‏ أي الذهبي: اسٹادھا 
منقطم (©6. ولعلها وقعت وتاب مٹھاء أو أخذها متأولا أن له في بيت مال المسلمين حقاء نسأل الله 
لسن ظ 

۲ -لو فرضنا صحة القصة فإن بعض العلياء جلها عل نجیر ( گا ما 
دور ِن جَرْجه أنه حل تحربطة من بَيْت اال فد للع اققو عل كنكل صج ۳ 

ب-سرقته یاب رفيقه في الحج. 

أما خير سر قته عيية ''' صاحبه؛ فهذا الخبر رواه ابن عساكر في كتابه (تاريخ دمشق) قال: 

آخبرنا آبو القاسم ا قال وأظن عبدان الأهوازي أو غيره حدثنا عن بندار» عن 
معاذ بن معاذ» عن أبن عون قال: سرق شهر عيبتي في طریق مکة 

۲- وروی قال: کت ا دحا مین میا سل ی دا یی اه مب 


درد زر له و سرت ) حاتم بن حبان: اه رق ِن رف ن عة عند 


مَقَجُول عِنْد الْمحفَقِينَ بَل أَنْكَرُوهُ اللہ شاعم( 00 


روى ابن عساکر قال: ید کین اس عن أي ام لد قاس 





)١(‏ قال الذهبي في سير أعلام النبلاء ج٤‏ ص ۳۷۵ (عبد اللہ بن بکیر مات سنة ثلاثیائة وثیان وٹلائین). 
(؟) سير أعلام النبلاء ج 4 ص ٩‏ ۳۷. ۵ 
سی ل 

(4) قال ی تاج الحروس ج١ء‏ ص ۸۰۵: العیبة: ما یجعل فیه الثياب» ووعاء من أدم يكون فيه المتاع. 
)٥(‏ تاریخ دمشق ج ۰۲۳ ص۱۳۰-۲۲۹. ۰ 


(7) مقدمة شرح صحیح مسلم ج ۰۱ ص ۰۹۲ 
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آخبرنا آپو بکر أحمد بن عبيد بن لفضل بن 7 حمد بن الحسین بن محمد الزعفرانيء نا أبو بكر بن 
بي خيثمة؛ نا يجبى بن معين» نا مسلم بن إبراهيم؛ عن شيخ له من البصرة ثقة قد سياه مسلم» ذهب على أب 
زكريا اسمه قال: كنت مع شهر بن حوشب في طريق مكة فكنا إذا نزئنا منزلاً قال سووا عودناء سووا 
طنہورنا انما تأكل به خبزنا. (') 

قلت: هذا الخير ضعيف للأسباب التالية: 


١-في‏ إسناده رجل مجهول (عن شيخ له بالبصرة ثقة) 


سان 9ن دي ر بن رشب ال راد رلا نلا نامیا شا ې تلاس هر 
المزمار» وضع إصبعيه في أذنيه: وخرج حتى م ےد" 

لا-قال ابن رد هذا الخير ابن القطان قال: (وما ذكروا من تزييه بزي م وسماعه الخناء بالالات: 
وقذفه بأل الخريطة» فامالایصسح آو هو خارج عل غرج لا یضره.) " 
وفي الختام فإنني أقول: بان شهر بن حوشب اختلف عنیاء ابحرح والتعدیل فیه فمنهم من وثقه» ومنهم 


من ضعفه والراجح فيه قول الإمام ابن حجر: (إنه صدوق كثير الإرسال والأوهام)» فهو لم يتعمد 


الکذب. وما- طعن فبه كان لني نيو م محفظڈ “فى یی فیکتب حك ينه "واد بعتم لہ وقد روی له مسلم 1 یدح بر بحه 0 


بير ایر ایر ۱ زر( ۹ ب * ۹ 
حديثاً واحداً مقرونا بعبد الملك بن عمير. » ومااستدل به جولدتسيهر من الأدلة في بیان الأثر السياسي 
عل الرواق » لا يصلح للاستدلال؛ فأدلته غير صحيحة» رويت إما من طريق رواة كذابين أو ضعفاء. وأنه 


لا أثر لاس ار یت القضاء أو أي دافع آخر مادي على الثقات من رواة ا حدیث: وأنهم لم 





.۲۴ ص۰‎ 4١١ تاریخ دمشق ج‎ )١( 
.۲۲٢ص‎ ۲٢ج الصدر السایق‎ )۲( 


۳ تیب التهلیب ج4) T1‏ 


یر ال کک 


)٤(‏ رواه مسلم ي صحیحہ 00 اا و ا وَمُدَاوَاةٍ العَمْنِ چا حدیث رقم 


ر٤‏ ۰ ج٤‏ ص. 
ه۳ 


© Arabic Digital ۲۶۲۵۲۲ - 6 


: خضعوا لرغبات الحکام ولا لخیرهم) وإن كان من أثر للسياسة على الرواة فإن أثرها على أمثال هؤلاء الرواة . 


الكذابين فقط : 
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المطلب الخامس:. فضائل البلدان والوضع في الحديث 


قال جولدتسيهر: (ويحتوي قسم خاص من الأحاديث النبوية على عدد كبير من الأحاديث التي 


الدوائر الخاصة لبلدانها في إسلام انتشر عير قارئين» وكانت الظروف مهيأة تحت حكم الأمويين» بشكل 


خاص كأ رأيتا سابقاً لتقدیم الشام» وتفضيله والتنويه به فى الأحاديث. وحديث (الشام صفوة الله من 


بلاده» وإليه يبتبي صفو ته من عباده) هو واحد من آحادیث الشام العديدة» التي اخترعها أهل الشام لتعز ۳ 


شهرة وطنهم الحديد» وكان القصد منها أن تكون نغوداً مضاداً للاعتداد بالمدن العربية المقدسة» وهذا النوع 


من ا حدیث الحل» ازدهر پشکل حاص نی الدن, التي كانت أيضاً مركزاً للنشاط الفقهي» ولا يدعو! إلى 


الدهشة آن آتقیاء البصرة في حسدھم للمدارس التنائسة عظموا مدينتهم باقوال متطرفة نسبوها إلى النبي.. 


على ذكر فى خطبة له أشار فیه عندما خاطب الناس بعد معرکة ا حمل خاطب أهل البصرة وأشار في خطبته 


إل اقول الرسول طف تن البصرة: سوك تٹڑی) وهذا المكان بين كل الأمكنة على الأرض له القبلة: 


وأفضل قراء القرآن موجودون هناك الأكثر تقوى لله. يأقوت الحموي ج۰۱ ص 14۱ مقامات احريري 0 


)١( ). 1۳٦ آخر مقامة‎ 


ذهب جولدتسيهر إلى القول بآن من أسباب الوضع في الحديث» التعصب إلى البلدان» وأن هذا الامر 


ظهر فى زمن الأمويين حیث اخترعوا أحادیث في فضائل الشام کحدیث (الشام صفوة الله من بلاده وإليه 
يجتبى صفوته من عباده)» في مفابل الأماكن المقدسة الآخری وأن بعض الفقهاء کفتهاء البصرة وضعوا 


حديثاً في فضلها. قلت في الرد على شبهته: 


١-لأ‏ شك بأن من أسباب الوضع في الحديث التعصب إلى البلدان» وقد كان هذا دافعاً لبعض الكذابين 


أن يرووا أحاديث في فضائل بلدانهم» ولكن هذا لا یمنع من وجود أحاديث صحيحة في فضائل بعض 


البلدان والأماکن. 





۳٦ 
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٢-یتھم‏ جولدتسيهر الأمزاء الأمويين با ہم كانوا وراء هذه الأحاديث الکذوبته وهذا . ۱ 
فلم يثبت يثبت أن أحداً منهم أنه أجبر اللحدثین علی فعل ذلك 

٣‏ ما عم ة الله من بلادمہ وله تتبي صفوته من عباده) ” " فهوحديث حكم عليه 
لشیخ الالبان بالضعف؛ ”" 

4-آما الأثر الذي ذكره في فضل البصرة» فهو خبر ذكره ياقوت الحموي في معجمه كما أشار 
جولدتسیهر قال ياقوت الحموي: (ذكر ماجاء فى ذم البصرة) ا قدم أمير المؤمنين البصرة بعد وقعة الجمل 
رتقى متبرها فحمد الله وأثنى عليهء ثم قال: يا أهل البصرة يا بقايا ثمود يا أتباع البهيمة يا جند المرأة رغا 
فتیعتم وعثرفانبزمتمآما نيما آقول ما آقول:- رخبة ولا رهبَة منكم غير أني سمعت رسول ال ُ یقول: 
تفشح أرض يقال ها البصرة أقومٌ أرض الله قبلة قارتهاآفرآ..) 7 
چو وہای ہراب التالية: 
207 الشريف المرتضى في كتابه مرج البلاغة عن على بن أي ی طالب سے اقصت 


ب- يذكر الشريف المرتضى صاحب كتاب نبج البلاغى إسئاداً لهذا ۳ ۱ 





(۱) رواه الإمام الطبراني في العجم الكبير حدیث رقم (۷۷۱۸) چ۸ ص۱۷۱ وابن عساكر في تاریخ دمشق ج١؛‏ ص 
۹ ۱ ورواه الحاكم في المستدرك على الصحيحين - حدیث رقم (۸۵۵۵) ج 4 ص ۵۵۵ وقال: (هذا حذیث صحیح 


على شرط مسلم وم يخرجاء» وقال الذهبي: :كلا وعفير هالك. 


. (1) قال الهيثمي في مجمع الزوائد ج ۰۱۰ ص 05: وفيه عفير بن معدان وهو ضعیف. وقال في مثیں الخرام: ی یرون 


معدانںِ کن دحیم) یں Eh‏ وقال الشیخ الإأٰلیانی:ضعیف حدیٹ رقم Te (FETE)‏ ص ء ۵ ۲ قال اہن حبا کہ 
(عفبر بن معدان الیحصبی: کنیته آبو جائد من أهل الشام پروی عن خالد بن معدأن وذويه روى عته أهل بلده مات 


سنة بضع وسبعین وماثة» ممن يروى المناكير عن أقوام مشاهير فلم) كثر ذلك في روايته بطل الاحتجاج بأخباره.) 


الجروحون ج٢؛‏ ص ٩۱۹۸‏ وقال الذهبي فی ديوان الضعفاء ج ۲ ص ۰ (عفیر بن معدان مجمع على ضعفه)» وانظر 


میزان الاعتدال ج e‏ صض۸۲. 


۳2( معجم البلدان ج ١‏ 4 ص 4 ۱ ۳. 
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ت-كتاب خبجج البلاغة كتاب غير موثوق به عند المحدثين» وما فيه من أخبار تنسب إلى علي رضي الله 
عنه - لم تصح نسبتها إليه ؛ وإنها هي من وضع الشيعة. 
1 


۰ ث-روی الامام بو داود في کتابه السنن حدیثاً نی فضل البصرة عن آنس عن رسول الله اھ 


الشیخ الالباني. ۳" 


)١(‏ سنن أبي داود - كتاب الملاحم- باب في ذكْر الْبَضْرَةَ حدیث رقم (1۳۰) و(4۳۰۷) ج4» ص۱۱۳ 


۱۲۹۷ صحیح الحامع حدیث رقم (۷۸۵۹) ج 1 ص‎ )٢( 
۳5۸ | 
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الطلب السادس: العمّرون والوضع فی ا حدیث 


فال جولدتسپھر: (ادّعی العمرون أنهم کانوا ٤‏ صحابة النبي؛ وم يكونوا ف حاجة إلى ابتكار سلسلة . 


. الأسانيد» فتتخلصوا من النقد الموجه إليهم» حول صحة الاسناد؛ لامہم کانوا على اتصال مباشر بالنبي» وقد 


نجحوا في ايجاد جهور یسهل خداعه هناك شعراء عمّروا مثل زهير بن جناب» يقال: إنه غاش 40٠‏ 


أربعيائة وخمسين سنة» وعاش جدّه (560) ستائة وخمسين عاماً (الأغاني ج١١»‏ ص 2١٠١١44‏ وحسب 
حكاية أن دريد 5 الصمة عاش (40۰) آربعمائة وس وستین سنت ۳ فترة النبيى» وکانت قصص 
المعمّرين من الميالغات الشعبية» وكان المستمعون العرب مؤهلين ليستمعوا إلى هذه المبالغات» وكان 
الراوی/ الحكواتي لمعاوية (عبييد بن شرّيةقد وصل ال ی (۳۰۰) ثلاث مائة سنة .من سو میں گا 
(الحاشية /ا: ابن الكلبي في كتاب الحريري ‏ درة الغواص)» وانطلاقاً من ا حکایات الشعبیة دخل الاعتقاد 
بوجرد العمرین اقل الديني» وأبکر نوع من العمرین الذین استخدموا هذه النغمة دون موضوع الإسٹاد 
وجدوا نی نہایة القر ن الثالث: أوہدایة الراہم؛. ادعی عثمان بن الخطابِ (اسمه ابن آي الدنیا ت ۳۲۷ه) أنه 
كان يعرف علياً شخصیا وأنه نقل خطوطة ن ال حادیث؛ كتبها من جماعة إلى جماعة (ابن الأثير ج/» ص 
3 وفي عام (9؟؟ ه) ثلاثيائة ونسعة وعشرين نسمع بين مسلمي الأندلس عن منصور بن ہے 


الذي قيل بأن أباه رأى مول النبي» وأن منصوراً هذا ادعى بأنه كان صبياً بين کان عفان وجائشة» وما زلا 


3 على قيد الحياة (الحاشية 7: المقري جء ص 5)» وذهب جعفر بن نسطور الرومي إلى أبعد من هذا نحو 


له ثلاثائة وخمسين:» فقد قال في إحدى قصصه: كنت في رفقة النبي في معركة تبوك (ا حاشیة :٣‏ أبن 
ھچ ج١ء‏ ص 509). وبقيت حياً ببركة هذا لقد فند ابن حجر حكاية رتان بن عبد الله ت ۲ هھ أو 


0 ۹ اه السم افندي؛وقال الكمي: إنه مجهول.) ". 


دعي جولدتسيهر وجود معمرين استطاعوا خداع جمهور السلمينه بزعمهم السباع من رسول اله 
وأن هذا ظهر في القرن الثالث وبداية القرن الرابع امجري. 


۱۱۳-۱۵۹ دراسات محمدیة ص‎ )١( 
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قلت في الرد على شبهته: 
-١‏ ما ادعاه بأن المعمّرين استطاعوا خداع جمهور المسلمين غير صحيح؛ لأن المحدثين ذكروا 
هؤلاء المعمرين وغيرهم من الكذابين في كتب الموضوعات لبيان كذجهم. 


؟-- ما ذکر من هله الاسیاء - العمرین- فانا هي آسماء خيالية غیر موجودة آختلقها بعض 


الكذابين. قال الإمام الذهبي: (أبو الدنياء أبو الدهماء أبو الدنيا الأشج الخريي کذاب 


طرقي.کان بعد الثلاثمائة. ادعی السماعغ من على بن أبى طالب قد مر.واسمه عثمان بن خطاب 


ابو عمرو. حدث عنه محمد بن أحمد المفيد بأحاديث منها: قال: سمعت علیاً سرضی الله عنه - 


بقول: ا نزلت: ونعیھا أذن واعیة۔ قال النبی قللا: سألت الله تعالى أن يجعلها أذنك يا على. 


وآکثر الاحادیث متون معروفة ملصوقة بعلي. وبعضهم سياه آبا الحسن على بن عثمان البلوی؛ . 


وبكل حال فالاشج العمر کذاب من پابة رتن الدجال» وجعفر بن نسطور؛ وحواش» ودبیع 
۱ ابن محمود الماردينى» وما يعنى برواية هذا الضرب ویفرح بعلوها لا ابمهلة) " 
وقال آیضا: (عغان بن خطابء أبو عمر البلوى المغري» أبو الدنيا الاشج. ويقال ابن أبي الدنيا طير طرأ 


على أهل بغداد» و.حدث بقلة حياء بعد الثلثائة عن على بن أبي طالب» فافتضح بذلك» وكذبه النقاد.روى 


عنه الفید؛ وغیره. قال اخطیب: علیاء النقل لا يثيتون قوله مومات سنة سبع وعشرين وثلائة.قال انفید . 


۰ ۱ ۱ ۱ ر٢(‏ 
سمعته یقول: ولدت نی خلافة الصدیق, وأخذت لعلی برکاب بغلته آبام صفین» وذکر قصة طویلة,) ۱ 


قال علي القاري: (ومن الأحادیث الوضوعة بسناد واحد آحادیث الشیخ العروف بابن أبي الدنيا وهو 


الذي يزعمون أنه أدرك علياً وعمر طويلا وأنخدذ يركابه فركب وأصابه ركابه فشجه فقال مد الله في عمرك 


لس ا 
E ۱‏ 


(۱) میزان الاعتدال جک ص ۵۲۲. 


)۳( فو نف الوضو ص ۲۳۸ ۔۲۳۹. 
۳۹۰ 
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۳-ینقسم هولاء المعمرون إلى قسمين» من ادعى منهم الصحبة» ومن اختلقه بعض الكذابين» يقول د. . 


عمر فلاته: (نورد أسماء الكذابين الذين ادعوا الصحبة زوراً على حروف المعجم وهم على ضربين: 


أجاعة أدعوا الصحبة كذباً وزورا 


ب- قوم اشتلقهم بعض الکذابین وادعاهم بعض الافاکین فزعمو! آنبم من صحب النبي و - 


واختلقوا علیهم رواية» وهم في الحقيقة لا وجود لهم ولا يعرفون بين الصحابة) (') 
وقد جمع علياء الحديث أسماء هؤلاء المعمّرين في كتب الموضوعات» ومنهم من نظمهم شعرا. 
وأوصلهم الشيخ (عبد الفتاح أبو غدة) إلى ستة وعشرين رجلا وهم: 
ادا ان الدنیاء أو أبو دی الم البلوي المغربي. 
١‏ جعفر بن نسطور. 
٣‏ یسر بن عبد الله المصري. 
٤‏ یغنم بن سا م, 
٥‏ خراش بن عبد الله. 
اب ۲- دینار احبشي. 
۷ أبو هدبة إبرأهيم بن هدبة القيسي» الفارسي البصري. 
4 الربيع بن محمود المارديني. 
4 رتن المهندي. 
5 معمّر حبثي. 
١‏ معمّرمغري. 
۲ معمّر بن بريك. 


)١( ۱‏ الوضع فی ا حدیث ج٣؛‏ ص ۱۵-۱6. 
"5١ "‏ 


© Arabic Digital ۲۶۲۳۵۲۲ - 6 


7 معمّر من الحن: شمهورش. 
4 -قیس بن قیم الطائي. 
۵- مكلية بن ماکان امفوارزمي. 
۲ جابرين عبد له اليامي. 
۷ جبير بن الحارث. 
سرباتك الهندي ملك قنوج 
8ن ری وا 
۰ ۲-عمر ن عفص الدمشقي حافاائش 
۱- الظفر پن عاصم العجلی. 
حم اص اک الس ا 
۳ آبو ا-حسن بن وفل آلراعی. 
0894 

او اران 


٦۔‏ سعد بن على أبو الوفاء النسوي القاضى. 


قال الشیخ أبو غدة: (ولشيخنا الإمام الكوثري كتاب (عتب المغترين بدجاجلة المعمرين)» جمع فیه ما _ 


وقف علیه منهم ما یزال خطوطاء ول آقف علیه.) " 


ومن المحدثين من نظمهم شعراً كا حافظ أبي طاهر السلفيء والمحدث الوادي آثى ‏ هو الحافظ حمل 


ابن جابر القيسي الأندلسی» ثم التونسی مولداً ووفاق ولد سلة (1۷۳)» ومات سئة )۷٤۹(‏ 


.۲٤٤- ۲٦٢٦ الصنوع في معرفة الحديث الموضوع‎ )١( 
"0 
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ال لائظ السالی: 


وقال الذهبي: آنشدني الوادي آثی تينك البیتین للسلفی: - 


3 ۳ و تقر 3 ۱ 2 ۱ ۱ رن 
فعززهما بقوله: رتن امن والاردینی تاسم و ار وج . ربیع بن محمود وذلك فاشی " . 


وآنشد المؤرخ المقرى بیٹی السلفي اذ فرغ من انشاد هذین البیتین نفخ ن پدیه» اشارة ال ان هذه 


الاشیاء کالریح ". 


(۱) لسان الیزان ج ۲) ص 44۷-441 . 
() میزان الاعتدال ج۲) ص ۲ 6. 


() نفح الطیب ج ۳ ص ۱۱ . 
۱ ۳۹۳ 
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هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


الفصل الخامس 
آراؤه في نقد المن 
ا مبحث الأول 
منهجه في نقدالمتن 


قال جولدتسيهر: (...... وبدهي أن هذه الروايات أيضاً كان ها نصيب من كل تلك النقاط التي 


يعتورها النقد» والتي تكسب الحديث الديني سقما وتجريحاء ولم تزل - على الرغم مما بذله علم الرواية ٠‏ 
الاسلامي من جهود ناقدة - تفسح للعمل الفاحص حقلاً عظیم اخصب: حشد الرواة نی سلاسل السند - 


دون حيطة ولا تورع؛ والیل السیاسی الحزبي في أخبار قد تتناقض أحیاناً تناقضاً تاماً فی موضوع واحده إلى . 


غير ذلك. والنتائج التي تم الوصل إليها عن طريق منهج البحث الناقد في العصر الحديث ترينا بوضوم 


٠‏ مطرد کیف آن آخبار الروایات التي تبدو في قالب أبعد ما يكون عن الريبة» حتى في سيرة الرسول ومغازيه؛ 


المتنوعة في الأمة الإسلامية الناشئة. وكلا صيغ تصوير الأحداث صياغة مخالفة» مم ظهورها دائاً نی قالب 


الحديث الذي هو شرط التصدیق» واصطحایها دائاً بسلاسل الرواة الذین لا یتطرق البهم الشك نی 


الظاهر, اعتلفت بناء على ذلك الدواثر الثی یصدر عنها ذلك التصوير: بين المدينة وسوریة؛ والعراق. 
وہذا نزل الحديث الديني القديم إلى مرتبة المغازي» التي أثارت ‏ کیا رأینا۔ نفور المدرسة الإسلامية 


eT 


وقال: (ومن ناحية التطؤر الديني الذي نعتى به هتاء لا يبمنا (الحديث)» من ناحية شکله التقدی» وإنما 


مهمنا من ناحية التطورء كا أن مسألة صحته وقدمه تجيء متأخرة عن معرفة أن (الحديث) تتجلى فيه جهود. 


. الأمة في عملها الشخصي» ونرى ذلك كله من الأمثلة الكثيرة للأغراض التي لم تكن موجودة في القرآن. 


ذلك بأنه لم تندميم في الحديث أمور القانون والعادات والعقائد والأفكار السياسية» بل قد لف فيه كل ما 


(۱) مذاهب التفسیر الاسلامي ص ۸۱-۸۰ ۱ 
" ۳۹ 
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: يملكه الإسلام من محصوله الشخصي» وكذلك الأمور الغريبة عنه» وقدغير هذا الغريب المستعار تغييراً ' 


أبعده عن أصله المأخوذ منهء وضم إلى ذلك كله إلى الإسلام.) ”" 
وقال: (وهكذا وضعت غاية اساة الدينية ایضا 2029 أرفى ثما كانت علية ف الإسلام الأول وقد 


سمعنا هنا أقوالاً لا يمكن [دراجها في الصوفية المتأخرة» متفقة مع ذا تمام الاتفاق, ولیس هذا فيا يظهر 


موضوعاً بل نہ متفق عليه من کبار العلماء حيث يوجد في الأربعين حديثاء وذلك هو الحدیث القدمی (لا 


" يزال عبدي يتقرب إلى بالنوافل حتی أحبه..) المحتديث» وكل هذه الأحاديث» سواء في ذلك ما يتعلق 
بالأحكام الفقھیة آو الامور ا خلقیة والتھذیبیة يرجعها أصحابها إلى الرسول e‏ 
الصحاي» الذي سمع هذه الأقوأل . من النبي» ورأه يعمل ببذه العادات. 

والنقدة .المسلمون أنفسهم م يحتاجوا إلى استعال كثير من الذكاء» لكي يستشفوا أساس هذه 
الاختلافات التی لا تہ سس ریت رج ہے تلك ا حالات التی تستدعی النظر 
والتفكير» أو تلك التهم الموجهة | إلى صحة كبير من قسم كبير من الحديث عند مقارنة هذه الأخبار 
EEN‏ ۰ 

وقال: (ويتفق مع هله التعاليم النيوية» المتعلقة بیحالات فردیة حا یف المبادىء العامة التى تتنسب إلى 


الرسول (لكل نبي رهبانية» ورهبانية هذه الأمة الجهاد في سبيل الله). وهذه العبارة ا خطرها الکیس لا 


تقرره من تضاد ومقابلة بين حياة التقوى» والتأمل في الصوامع المنعزلة المنقطعة» وحياة العمل الحربي 


النشيط؛ وهو تضاد نوهئا به؛ ورأينا أ نه على وجه التحقيق كان العامل الأكبر من اختفاء نزعات الزهد 


والتقشف في الصدر الأول للإسلام. وعند النظردنی الاحادیث النبوية لقادحة في الرهبانبة» ينبغي أن لا 


يعزب عن البال مظهرها الجدلي المقصود به نقد حياة الزهد في المسيحية: والنبي في كثير من المسائل الجلهبية .. 


ظ یتخذ من هذه الأحاديث موقف المعارضة للصوم المسرف المجاوز للحدود الشرعية ممن القوي خير 


وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف»» (وفي كل لقمة يتناوهًا لزمن ینالبها وب ا ا ر 





(۱) العقيدة والشريعة ص ۱ ۵, 


() الصدر السایق ص ۵1-۵۲ 
و ۳ 
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الصوّام الزاهد). "و قال: (فقد رأينا أن كثيراً من الأحاديث والحكم المعارضة للزهد؛ عليها طابع جدلي غير 


خحفي» يقصد به دحض الميول التسكية في الديانة المسيحية.) '"ا 


کٹھ کل من د. عبدالرجن بدوي (۰۲7 ود. ألبرت الحوراني (' ) » ود. المستشرق رودي بارت7*) » 


والستشرق یوهان فوك ١‏ ) عن منهج جولدتسیهر النقدي في دراسته للحدیث النبوي » فکان من أھم _ 


النتائج التي توصلوا لها ی الکشف عن منهجه مایل : 
۱ -استخدامه للمنهج الاستدلالي لا الاستقرائي - آي تحکمه في فهم اللص -. 
۲-عنایته بالکشف عن الاتجاهات والاثر والتأثر نی احدیث. 
4-- عدم اعترافه بصحة الأحاديث النبوية وأنبا كان نتيجة للتطور الديني والسياسي؛ والاجتماعی . 


5 -استخدامه للطريقة النقدية الألمانية - أي دراسة الحديث على أنه نص بشرى-. 


ان جلدتسيهري دراسته للحدیث النبوي ونقده له م يعن بنقد المتن» فهولم یعترف بصحتها وشکك نها ۱ 


وذهب إلى القول بأن القسم الأكبر منها خترع مكذوب» وأنها كانت مزا متتخي من اليهودية؛ والتصرانية. 
والرومائية واملینیةه والزردشتیهه والاهلية. والأفلاطونية» والغنرصية ؛ ولذلك حرص في نقده لها على 


إبراز هذا الأثر. وفيا ات للأحاديث لص رض التي استدل ۳ 





.15١ العقيدة والشريعة ص‎ )١( 

() المصدر السابق ص ١٤١‏ . 

اوح تہ 557 
۵ (6) الاسلام في الفکر الأوروي ص ۰۵۱ والشرقاوي ص 175. 

(۵) الدراسات العربية والاسلامية نی ابشامعات الألانية ص ۳۰. 


۰۲۷ تاریخ حركة الاستشراق ص‎ )٦( 


9۷۹۱٦ 
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الطلب الأول أثر اليهودية والنصرالية في الحديث 0 0 
را عدن کل مار الها تن اما ونی مل کل ریه 


وقال: (اعتبر الٍسلام النصرانية کدین يمكن أن يتعلم من و 00 ۲ 
یشیر ابن حجر ج۰۱ ص ۳۷۲ إل تأثر النبی عن البعث واحساب بتمیم الداري وأن العناصر المبكرة 
للحديث نقدم لنا ثروة ضخمة من الأمثلة تبين كيف کان مؤسسو الإسلام مستعدین للأخذ من النصر انیة 
ونحن نشير إلى اقتباسات» وثقولات موجودة في الحديث بشكل محدد تثبت معرفة ما بالتصوصن النصرانية. 
برای ارد ھا یناوسن الا رازہ حا آ ممبیه چملوه رم بسجزات ا 
بمؤسس النصرانية» المعجزة المذكورة في إنجيل بوحنا (۲-۲:۱) تخدم کنموذج لعدد من الأساطيرء العجزة 
قد أدخلت في مرحلة مبكرة إلى سيرة محمد فقد تمکن النبي من زیادة الاءہ وزيادة الطعام؛ حديث (رجل 
تصدق مرا فاخفاها حتی لا تعلم شیاله....) مأخوذ 5 إنجيل تون ۳ في إنجيل 


متی (۷: ) هناك قول عن الذر: (اطباءة» الدقيقة قیقة) والشعاع (العارضق حزمة أشعة وقد أصبحتا جزءاً من 


الأدب الإسلامي (الحاشية: ١ء‏ الأغاني ج۱6 ص ۱۷۱ الدمیري الصثایة ج٢‏ ص ۷۰ والامر نفسه ‏ 


ينطبق على ألفاظ النبي لأصحابه) هم مثل مثل الملح على الطعام)؛ ينظر إنجيل متى :٥‏ ۱۳ (الحاشیة: ٢‏ 


وہہ روس رڈ 


خنزير: أو شخص جدير بالازدراء؛ هو في إنجيل متى ۷: ٦‏ (الخاشية: ٤ء‏ ابن ماجهە ص ۰ والدمیريی 
الفنم ج۷» ص ٠ ).)۲١١‏ وقال: (ومن ناحية التطور الديني الذي نعنى به هنا لا يهمنا (الحديث) من 
ناحیة شکلە النقديء وإنما يهمنا من ناحية التطور؛ كا أن صحته وقدمه تبيء متأخرة عن معرفة أن 
(الحديث) تتجل فيه جهود الامة الإسلامية في عملها ہے الخالص؛ ونرى ذلك كله من الا 
الكثيرة للأغراض التي لى تكن مؤجودة في القرآن. 





.1٤۹ -۱٤۸ دراسات محمدية ص‎ )١( 


۰ (۲) الصدر السایق ص ۳۲ ۳۸۷ ۳۵۳۸ ۳۵۵ 
۱ ۳۷ 
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ذلك بأنه لم تندمج في الحديث أمور القانون والعادات والعقائد والأفكار السياسية» بل قد لف فيه كل ٠‏ 
ما يملكه الإسلام من محصوله الشخصيء وكذلك الأمور الغريبة عنه» وقد غير هذا الغريب المستعار تغييراً 


أبعده عن أصله المأخوذ منه» وضم ذلك كله إلى الإسلام. فهناك جمل أخذت من العهد القدیم والعھد _ 


الجديد» وآقوال للربانیین أو مأخو ذة من الاناجیل الوضوعة وتعالیم من الفلسفة الیونانیته وأقوال من 


حکم الفرس وافنود - کل ذلك أخذ مكانه في الإسلام عن طريق (الحديث)» حتى لفظ (أبونا) لم يعدم 


مكانه في الحديث المعترف به؛ وببذا أصبحت ملكا خالصاً للإسلام بطريق مباشرء أو غير مباشر تلك 


5 A 
هذه‎ )۲۷ :١( الأشياء البعيدة عنه.) » وقال: (ومثال آخر: الحديث الإسلامى أخذ من سفر التكوين‎ 


بی ٦‏ ھ + ۲ ۰ 
العبارة (خلق الله أدم على صورته.) ۷ وقال (آما اللذاھب والقواعد الوضعیة الواقعیة فکانت ذات طاہعم _ 


انتدخاي کم سيق آوضحناه» و قل آسهم ف تكوين عناصر هله الذاهپ والقو اعد الدپن اليهودي» وألدین 
المسيحي على سواء وتفاصيل هذا الاسهام أو الاشتراك لاحل للحديث عنه هناء ومن المسلم به من ا حمیع 


أن العقائد الإسلامية في صورتها النهائية قامت على خمسة أركان أساسية» ترجع في خطوطها الأولية ‏ من 


شعائرية وإنسانية ‏ إلى العصر المكي» وإن كانت لم تأخذ نظامها الثابت إلا في العصر المدني. وهذه هى: أولة ‏ 


الاعتقاد بالله الواحد والاعتراف بمحمد رسول الله ؛ ثانياً شعيرة الصلاة التى كانت بصبورتها الأول من 


قيام وقراءة» وبا فیها من رکوع وسجود وبا يسبقها من وضوءء تتصل بالمسيحية الشرقية؛ وثالثاً الزكاة 


11000 التي كانت في.أول الأمر. صدقات اختيارية» ثم مات ود 5 مع أن ضريبة مخددة تنقق ف بنا“ ` 


تدبیر حاجات الجموع؛ واا الصوم الذي جعل أولا في اليوم العاشر من الشهر الأول» أی عاشوراء 


كاة للصوم اليهودي الأكبر» ثم نقل بعدئذ إلى شهر رمضان؛ وخامساً الحج إلى المعبد الوطني العربي 


لقدیم نی مکةء أي پل الکمبة بیت ان رهبا الرکن الاخبر احتفظ به حمد عن الوثئیقه لکنه ۰۰, 


والتوحید» وعدّل معناه مسترشدا فی ذلكک ببعض الاساطیر الاب اهیمیت) ٩‏ 
وقال: (وإذا كانت صورة الرهبان السائحين حاضرة في ذهن النبي» ولابد أنه رأى عدداً كبيراً منهم قبل 


(۱) العقيدة والشريعة ص ۵۱. 


(۳) الصدر السایق ص ‏ ۲. 0 
۳۸ 
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بعثته . وب یت هي نار یس ام نکن را e‏ 
مترادفتان تماماً ا 


وقال: (و قد ذكر أن أول من بحث في القراءات المختلفة بحث نقد وقحیصء ولمس وجوہ النظر 
التي عللت بهاء وفحص طرق الإسناد التي تعتمد عليها غرائب القراءات فحصاً دقيقا هو يهودي من 


البصرة دخل في الإسلام: هارون بن موسى (الترف حرالی ۱۷۰۔ ۱۸۰ھ) الذیٰ التحق بقبيلة الأزد؛ عن 


طريق الو لاء. بيس يسم سی 
ثقه النقاه المتشدو تي ن مغن " 


وقال: (وئی احداث سنة ٩-۵۳۱۷‏ ۲٩م‏ سجلت فتنة بیخداد آثارها نزاع على مسألة تفسير الک ۷۹ 
من سورة الوسراء (ومن الليل فتهجد به نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقاماً محمودأ)» ما المراد من امقام 
المحمود؟ 

ذهب اخنابلة - وقد ذکر: إسحاق المروزي مثلاً لهم في هذه المسألة ‏ إلى أن ن الذي يفهم من ذلك هو أن 
لذ (سبحات)يقعد ابي مع عل العرش جزاء له عل جد (رما كان مذ تار ا جا في إنجيل مرقص 
EE‏ 


۲ وقالِ: (وکیا تقدم تعالیم الوسلام» حتى قي مرحلته اليبائية؛ صورة من مذهبي الانتخاب والزج ر 


اليهودية والنصرانية وديانة الفرس وغيرها)ء كذلك عملت آثار أجنبية» من التجارب التعليمية النافذة من 


الحیط ا خارجي؛ فی تلمیة ما جد بعد ذلك من السائل ) 9 


وقال: (وكثيراً ما ذكر أنه - أي ابن عباس - كان يرجع (كنابة) في تفسير معان الا إلى من يدعى أبا . . 


یلد والظاهر أنه غيلان بن فروة الأزدي الذي كان يثنى عليه بأنه ترا لکب. وکثی ما تجد ين 





() العقيدة والشريعة ص ۰۱۸ 
(٢)‏ مذاهب التفسیر الاسلامی ص ۵1-۵۵ 
() الصنر السایق ص .۱٢۳ -۱۲١‏ 


() الصدر السایق ص ۱۷۱ . 
۳۹۹ 
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مصادر العلم الفضلة لدى ابن عہاس؛ اليهوديين اللذين أعتنقا الإسلام: (کعب الأحبار) و(عبد اللہ ا 


سلام).. ول یعد (آوتولوث) شاكلة الصواب اذ یتحدت عن مدرسة ابن عباس ذات إالسحة الیهو دیة. 


كان يفترض عند هؤلاء الأحبار اليهود فهم أدق للمدارك الدينية العامة الواردة في القرآن؛ وفي أقوال 


الرسول» وکان يرجع م إلى أخبارهم في مثل هلم السائل» علی الرغم من ضروب التحذير الصادرة 7 


دعس ففي تعیین وقت یوم ا لمع الذي أخبر الرسول أن أداء المسلم الصلاة فيه لا بد أن 
يقبل» ذكر أن أبا هريرة طلب بیان ذلك عند کعب الأأحبار وعبد اللہ بن سلام. وذلك بأنہما يعرفان التوراة 
التى لا بد أن يوجد فيها مئل ذلك؛) ”2 

. وقال: (وهو يتوسع - آي الطبري - کذلك في استخدام الصادر البهودية الأصل (کعب الأحبار» 


ووهب بن منبه)؛ فیما پتصل بتصص ال سر اثیلیات ولم يكن في ذلك لینال موافقة سلفه الذین سبقوه ضر بة 


لازب» بل کتابه أغزر الكنوز بالخصوص المنتشرة ٤‏ الاوساط الا سلامیةه من مواد الإسرائيليات. كذلك ۱ 


الأساطير النصرانية يرويها راجعأء إلى وهب بن منبه» وما يسترعي الاهتیام هذا النموذح من الاسناد (عن 
ابن إسحاق» عن أبي عتاب وهو رجل من تغلب كان نصرانيا» عمّر من دهره ثم أسلم بعد» ققرأ القرآن: 


وفقه في الدين» وكان فيا ذكر أنه كان نصرائياً أربعين سنة» ثم عمر في الإسلام أربعين سئة أخرب وهذا 


معا ای وا سا رودي ا سز ا ریش 


[سرائیل.)' 


الحدیث الأول: حدیث (نبع الماء من بين أصابعه مد 


۱ ۳ 
ني" 5 
ےڈ 
0 
کو پا 
سک 
1 
3 
e‏ 
Ca‏ 
چا 
جیا 
ےج 
ا 
۹ 9 
اما 
4 
اہ 
E‏ 
0 
7 
CT‏ 
نس 
ت ۱ 
۳ سس 3 
اا 
1 
و 
3 
۹ 
س 
کو 


)١(‏ المصدر السابق من می کی۸ ۸۷ ۸۸ے 


(۲) مذاهب التفسير الإسلامي ص ۱١١‏ -۱۱۲. 
۳۷۰ 
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کی لدع او ار 


وروی البشاری قال؛ عدا عبد الله بن مسح عن مالك: عَنْ إسْحَاقٌ بُنٍ بي الله : بن آي طلخ من 
: ث٣‏ ام مر 9 ی 7 1 0 خی ا ا ۳ ار ے 
لس بن ماب - رَضی الله عَْهُ - أنه :رای رشول اذه و + نَتْ صَلاةٌ العضر ایس الْوَضُوءُ كَلَمْ 
ید و کے رو ل اش من رن 6 1 جک نے سیآ کر ۹ سے 5 کے سے کے قزر قو سے گی برااي 
وہ فای رسو ee‏ الله يده في ذلك الوناء َرَ الناس ان یتو ضغوا من کر ایب ألاء 
رەو و پر ھی م ص N‏ ۰ 0 
یم من مت صّا صَاعه 0ب حتى توضئوأ من عند أخرهم. 


قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١-هذ|‏ الحديث حديث صحيح رواه الإمام البخاري في صحیحہ کہا هو مشار إلیہ في تخريجه »ولا مجال ‏ 


۲-یزعم جولدتسیهر بأن هذا الحديث من قبيل الأساطير والخرافات» وأنه اقتبس ذلك مرن النصرانية 


يقول جولدتسيهر: ( a‏ سيرة النبي نفسه غنية بعناصر مأخوذة من النصرانية؛ مثل أن معجبيه جعلوه 


يقوم بمعجزات متصلة بمؤسس النصرانية» المعجزة المذكورة في إنجيل يوحنا (1-7:1) تخدم كنموذج 
. لعدد من الاساطین العجزة قد ادخحلت نی مرحلة ميکرة ال سبرة حمد, فقد تمکن التبی من زيادة لام 
وزيادة الطعام...) وهنا ینسب هذه المعجزة إلى محمد ؛ كأنها من عنه وليس من عند الله قال (فقد تمكن محمد 
من زيادة الماء وزیادة الطعام. ۵ 

۳-لم يكن ما فعله النبي بدعاً من الأمر فقد سيقه إلى ذلك الأنبياء والمرسلون - صلوات الله وسلامه 
السلام - إحياء الموتى بإذن الله. ظ 

الحديث الثاني: حديث (لا تقلدوا الدر ي أعناق اخنان بر) 


r 


رو مه اد ین قال: > عبت مق د عش ب شلا کلک كوه زا 


ےم سر ےو ظز 2 ی هر ي 9 
شِنظير» عَنْ کي بن سبرین عن اتس بن مالك قاگ: قَال شوگ لله :لب مت عل کل 





(ro1) رواه البخاري في صحيحه -انظرفتح الباري کتاب الناقب - باب عَلذمًاتِ انر ف الاسُلام حليث رقم‎ )١( 
0 .٣۸۰ص‎ ء٦ج و(۴۵۷۳)‎ 
TY 
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لا سم 


مرا ام ون مه كعمد الخازير الور وَاللُوُْوَ لت 


وذكر الإمام الغزالي في كتابه إحياء علوم الدين هذا القول فقال: (وقال عیسی - علیه السلام -: لا 


تعلقو| ا مواہھر في أعناق الخنازير فإن ا حکمة خير من الجوهر ومن كرهها فهو شر من ا حنازیر. ۰ 
قلت في الرد عليه 


١-زعم‏ جولدتسيهر بأن ھذا ا حدیث أخذ عن النصرانية» وأحال إلى إنجيل متى (/1: 5)؛ واللعديث 


الذي استدل به حديث ضعيف» ضعفه الشيخ الألباني. ”" 


Nee. لو قلنا ہصحة ا حدیث وموافقته لما جاء عن عيسى‎ - a 


الرسل الكرام؟ ولا يعني هذا أنه نه أحذ عن النصرانية. 


الحديث الثالث: حديث الحساسة 


روى الإمام مسلم في صحيحه عن فاطمة بنت قيس قالت قال رسول الله: إن وال ما نکم 


اہ 


“اليه وم اسي س ۾ سرچ س م ET‏ 2 کی 
ا و ن تما الد اي كَانَ رجلا نَصْرَانِيًا فَجَاء باي و لم ودي ڪيا اف الذی 


سی کے 


وع ن2 عن يح الدّجَالٍ َد کي ائه َكب ي سَفيت رة مَحَ ألازن رَجُلًا من مم وَجْذَامَ تلب 
يہ الموج شَهْرًا في الْمَحْر ثم أَزنُوا إل جزيرَة في الجر حَنَّى مَغْرِبٍ الشَّمْسٍ فَجَلَسُوا في أَقْرِبْ السّفيئة 


ری می اہ ر ر 


وا ازیو ١‏ تم اة خلب کر الشعر ا یدرون ما فل ن ڈرو من نرہ انعر توا اتا 


سم ہی عیطم 


انت فَقَالَتٌ آنا اسا 5 كَانُوا وَمَا الجَسَّاسَة َال يها الْقَوْمُالطَلِقُوا ل هَذَا الرّجُل في الدَيْرِ فونه ى برك 


بالاشواق. . 


)١( ۱‏ رواہ ابن ماجہ فی کتابہ السٹن“-القدمة-۱۷- باب فَضل العلا و الت عل طلب الیل خر نضا , 
ر( إحياع علوم الدین- کتاب العلم ج١‏ ص٦٦‏ ورواه ا خطیب البغدادي ۲ كتايه (اسلتامع لأعلاق الراوي) جا تبر 


٦‏ -۱۷ء عن الأعمش؛ ومالك ؛ es‏ والکتاب القدس - [نجیل متی الفصل السابم:۱ لا تعطوا 


القدس للکلاب؛ ولا تلقوا جواهركم قدام الحنازیر لثلا تدوسھا بأرجلھا) ج ۲؛ ص .١١‏ 


)¥( ضعیف ال حامع حديث رقم TTA)‏ ج 4ص ۱۲. 


()رواه مسلم في صحیحه -انظر شرح صحیح مسلم کتاب الفتن باب قصية الساسة ماب ا 


۰۷۸ ص‎ 
V1 
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زعم جولئش پھر نار الڑسلا لص راہ ماعل تسه سا درل ال اعرف 
الداري" الذي کان نصرانياًثم أسلم. قلت في الرد على هذه الشبهة: 


مووي ا 
77 ا ان ین رارق 
۳-ما المانع أن تتفق النصر ی ات اسلا 


4 طلمرء أن يتساءل كيف أخذ محمد عن النصرانية وقد قال ال تعال: (وَكقَ غلم أك يولد إا عة بكر 


۶ و +. لد أَمْجَمِىٌ رَعَذَا لِمَان عريي مین النحل - (آية ۱۰۳). 


(۱) هویم بن أوس بن حارثة وقیل: محارجة بن سود وقیل: سواد بن جذيمة ابن ذراع بن عدي بن الدار أبو رقية الداري 
مشهور في الصحابة. كان نصراناً وقدم امدية فأسلم وذكر نيول قصة الجساسة» والدجال فحدث التي لا عنه 
بذلك على المنبر» وعد ذلك من مناقبة. قال ابن السکن: أسلم سنة تسع هو وأخخوه نعيم وطما صحبة. وقال أبن إسحا 
قدم المدينة وغزا-مع النبي يك وقال آبو نعیم: كان راهب أهل.فلسطين» وعايد أهل.فلسطين وهو اول من أسرج 

" السرآج فی ا لٰسجدہ روی الطبراني من حدیث آي هريرة وأول من قص وذلك في عهد عمر. رو إسحاق بن راهويه 
وابن أبى شيبة. انتقل إلى الشام بعد قتل عشان» وسکن فلسطین وکان النبي وی آقعطعه ما قرية عینون» روى ذلك من 
طرق كثيرة. قال ابن حبان: مات بالشام وقيره ببيت جبرين من بلاد فلسطين.)انظر الإصابة ۰۱ ص 2323717 وتهذیب 


۳۷۳ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


الحديث الرابع : حدیث (خلق الله آدم على صر رته) 


يا سیر سك 


روی الامام البخاري في صحیحه قال: (حدننا یی بن جعفر دا مب رن عن مَعَمَر عن 


اش ۵ 


ام عَنْ أبي مُريرَ عَنْ الى يكل قال: خلق اه آدع عل ضورته وله یشرت زراشاه نکا له قال: ات 


سے گے چ سے 


سم عل ویک لقن لایکة جُلوس تیم ما بوک باتک وت ريك قَقَالَ: السام 


۲ ۳ 


عَلَيْكُمْ. فَقَالُوا: ا ضورَة دم فْلَم یرل 


۵ قي رمج 


پر و نی 00 
لی بنقش بش حش الك ٠”‏ 


عسہیے۔ 


بر 


ورواه مسلم في صحيحه قال: عن أب هُرَيْرَةَ قَالَ: قال و سُولٌ اليكل ون حَدِيثِ ان حاتم عن النبي 


ال: إا اتل اك م على صُودته '' 
قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١-هذا‏ الحديث حديث صحیح متفق علیه رواه الإمامان البخاري ومسلم في صحيحيهم). 


أجوبة منها: 


-١‏ أن هذا الخبر خرج على سبب» وأن الضمير في الحاء يعود على المضروب» وبيانه أن النبي مر برجل بضرب. 
ابنه أو عبده في وجهه لطرأء يقول: قبح الله وجهك» ووجه من آشبه وجهك فقال يَلِك: (إذا ضرب أخدكم” 


عبده فلیتق الوجه فإن الله خلق آدم على صورته). وإذا كان كذلك فهذا وجه ظاهرء وافاء كناية عن 


O‏ روى البخاري في الأدب المفرد موقوفاً على أبي هريرة من قوله قال:لا 


7 پ٘پىو""*"*٭ٴ +0030 - خلق آدم لاو عليه على صورته.) 


وحسنه الشيخ الألباني. " 
ب- أن الضمير في قوله (علی صورته) یر جع إلى آدم» ومعناه آن الله علق آدم على صورته التى كان عليها في 


(1)رواه اد تسارف ای - كتاب الاستئذان- ياب رغ السلام سل ی رقم OY)‏ ۱ ۱ص ۳. 


(۲)رواه مسلم في صحیحه -انظر شرح صحیح کتاب ال والصلة - باب اي زب وج ۰۱۷ ص۱1۵ سای 


(۳) الأدب الفرد ص ۱ حدیث رقم (۱۷۴)ء ومشکل الحدیث ص 99-4۸ . 
۳۷ 


-يعتر هذا المحديث من الأحاديث المشكلة التي یوشم ظاهرها التشبيه» و قد آچاب العلاء علیه بعذة ۱ 
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ای دی 2 و أن يمر بمراحل الخلق من غير أن يكون نطفة وله ۵ 


علقة ولا طفلاً بل تعلق ابتداءاً بشراً سویاً کا شوهد وعهد. (۱) 


ظ ت- أن الضمير يعود على الله ؤيكون المعنى أن الله عزوجل خلق آدم على صفته من الحياة والقدرة - 
۱ والسمع والبصر. واستدلوا بحديث (على صورة الرحمن) قال ابن حجر: الريّادة أَخْرَجَهَا لبن أبي عام في 


و 


0 کہ کی 2 کی 5 س 
" السّنة " وَالْطْيَرَانن من د بث ابن عر باستاو ر ره مات وَآمْرَجَها إين أي عاسم أَيْضًا مِنْ ريق اي 


شش عن أ ريز نب رب لا رب مَنْ قَائل فَليْجْقيبْ الْوَجْه إن صُورَةٌ و جه الانْسَا 


طبر 


ع صُورَةٍ وَجْدِ الرّحمَنِ " قَتَعَيّنَ إِجْرَاءُ ما في ذَلِكَ عَلَ ما تَقَرّرَ بين أل السُنّة مِنْ اشزاره کیا جاء من 
عاد تشیو أ ِن ايلو عل ما لی اوخن جل جاده" 


5 


ث-أن الله خلق آدم في الجنة على صورته في الأرض: ”" 

٣-آما‏ زعم جولدتسيهر بأن هذه اللفظة مأخوذة من التورأة: فإن النص الذي جاء في التوراة (ى قال 
الله : (نعمل آلانسان على صورتنا كشبهنا فيتسلطون على سمك البحر وعلى طير السیاء وعل البهائم وعلل 
كل الارض وعلى جميع الدبابات التی تدب على الارض.) سفر التكوين 3٦‏ (فخلق الله الانسان على 


وه وہ گے و و ۹:3 
صورته علل صورة الله خلقه ذکرا وان خلقهم.) BAD N‏ 


80 نصنع آدم كصورتنا وشبهنا وبعضهم يترجمه (نخلق بشرا على صورتنا وشبهنا)» وا معني واحد وهذا. 


.كما قال النبي: (إن الله خلق آدم على صورته)» وفي رواية على صورة ت الرمن؛ فقوم من هو شبهه ومثاله 
سوى كلمته وروحه من أبطل الباطل من وجوه: أحدها أن الله لبس كمثله شيء؛ وليس لفظ النص على 
مثالنا...... ولفظ التورأة فيه سنخلق بشراً على صورتنا يشبهنا لم يقل على مثالنا وهو كقول النبي في الحديث 
. الصحيح (لا يقولن أحدكم قبح الله وجهك ووجه من أشبه وجهك فإن اللهستعالي خلق آدم على صورته) 


() فتح الباري -- كتاب العتق - باب إذا ضرب العبد فليجتنب الوجه ج2» ص ۰۱۸۴ مشکل امحدیث ض 50-48. 
(۳) تاویل ختلف ا حدیث ص ۹١٢۱ء‏ وکشف 70 9 ٔ + ھ0" 


(4) الكتاب المقدس ص 4. 
Vo‏ 
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فلم يلذكر الأنبياء سصلوات الله وسلامه عليهم کموسی ومد إلا لفظة شيه دون لفظ مدل ) ٩(‏ 
ا حدیث ا حامس: حدیث صوم عاشوراء 


رو سد 


رد البخاري في صحیحه قال: کا لبن عبد اف کک شفید علک رب ایا عر اين 


سے اد 


وید جر من آپیوه عَنْ ابْنِ عَبَای رضي اله هنال هن مایت ال وق قرم ۱ 


۱ 9 و مرس مرج ی اي سر ا مر سے کے بی کہ تی و سد 
وی نے دَق آل فرعون فصام a‏ 


ا کس ص 


4ء فقال آن رل بموسی منم قصامَة ومر باه " 


ہے ید مي مين 


أراه جولدتسيهر أن يرجع كل شيء في الإسلام؛ | إل البهردية أو و النصرائیقہ وهنا يريد إرجاع الركن ‏ 


الرابع من أركان الإسلام (الصیام) إ 2 البھو دیرف قلت ف الرد على هذه الشیهة: 


١‏ - إن الله فرضص الصيام على الامم السابقة للؤسلام» ى! أخبر الله في كتابه العزيز قال تعالى (يا ما 
ظ الذين آمنوا كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من فبلكم لعلكم تتقون»» وثبت أن قريشاً في الجاهلية . 


کات تصوم هل الیوم في الحاهلية؛ وأن الرسول کان يصو مف وفبل آن يتصل باليهود ف المديئة. روي . 


دمر سوم ۵ فر 3 ير , ن 
البخاري قال: حدثئنا یی بن بكار دا لت عَر عن عقيل عن ابن ها عَنْ عرو عَنْ حَاِكَة رَضِيَ اله 
نا ح وعدکيي شبن مقایل»کال: ‏ خر عَبْد الله هُو ان لالب قال: آخبر ۳ نا محمد بن أي حفص 
عن الزَهْرِيٌه عَنْ رو ُن ائ رضي الله عنها- قالث: کالوا یَضومُن عاشوزاء بل أن فر 


سر سے اد 4 مت و ی مره 2م يور , ہے سے 21 کی مس ےہ کک 2 
رمضان» و ل توما تسر فیه الکعبةه فلا فرض الله رَمَضان قال رس سول اه من شاء آن یَضو لن 


.٦٤٤ ا جواب الصحیح ج۳ ص44۱‎ )١( 

صا البخاري ف صحیحہ ۔انظرفتح الباري - کتاب أحادیث الأنبیاء- باب قولِ الله تَا ول اد خدیث مُوسی)» 
وَکْلمَ اله مُوسَى ] حد يث رقم (۲۳۹۷) جا ص4۲۹» وشرح صحیح مسلم - کتاب الصیام- باب صَوم یم 
عَاشّورَاءَج ۸ ص ۹ء وابن ماجه- کتاب الصیام-- پاب صیام یوم عاشوراء حدیث رقم (٣٤۱۷۳))ء‏ ج١‏ ص٥٥٤‏ وأبو 


داود الصیام- پاب ی صوم یوم عاشوراء حدیث رقم (4 4 ۲) و(۲440) ج آ ص ,۲۲۷۰۳۲٣‏ 
۳۷٦‏ ۱ 
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وَمَنْ شاء 5 2 فیک 


يا رم صو وى تر 


وروی البخاري قال: ا دنا فة نْ موه تایه من بزید ن أبي عبیب؛ ال بنَ م مالك 


جو #8 کان سرا اسر ۽ سے ہے ي جار 3 م 8 3 ہے اا ٭ سپ ات کی جا 
کلک أ ا عروَة احبر عن عا وین اعد کت تفر عشردن ای ۱ 
ھی 2 سے سے E‏ ۳ 1: رھ ہیں سے ٭ - چ 7 شا ۲ کپ )ر0( 
و اه بای ی رش رمضان وال رشول الله ان من : A A‏ ومن شا ۶ افطر, 


قال ابن حجر: (وأمّا صیّام قرش لعاشوراء فللهُم له ین الق شالف را وا بو 


بشو الگغبة فيو وير دك تم ريت في الْجلس الثایث من "تالس البَاغَئدِيَ الگ" عَن رة آله 


شیل عَنْ ذَلِكَ قال :بت فرش دبا في ا هلي فَعَظُمْ في صُدُورهم ققيل كَُمْ: صُومُوا عَاشُورَاء ینز 


ہس رد روق ۳2( 
ذلك» هدا أو معئاه.) 


۸-۲ يكن صيام النبي تقليداً لليهود؛ أو بسبب إخبارهم وان کان بوحي من الله -عزوجل ٍِ 

قال الإمام النووي: (الْمخْتَار قَوْل الَازِرِيّ» وَمخْتَصَر ذَلِكَ أَنَهُ گان يَصُومَةُ کے 
لین فوَجَدَ ود يَصُومُولة صا نصَامَهُ أنِضًا بوي أن توانر 1 و إِجْتِهَاف لَا بمْجرّدِ أخبار آحَادِهم. وَالله 
a.‏ 


ما الذي یملع من موافقة النبي يه هم وقد جاء في الحديث الصحيح عن أبي هريرة قال: ال رَسُولٌ الله 


لے 


و اچ 


وت ان ول لاس بعیتی بن میم نی لدننا دنا الاجر ايء رر يعادت اهام م شتی رهم واحد6()- 


(١)رواہ‏ البخاري في صحييحه-.انظر فتتح الباري - كتاب اجيج ٤۷‏ باب قول ل تَا [ جحل اه الک ابیت ارام اما لتاس 
اهر ارم اي راید ذلك يلموا أن الله یلعای اشتوات وتانيالرض ال یل ی ی حديث رقم 
۳ 0 | ۱ | ۱ 

(۲) رواءالبخاري نی صحیحه-انظر فتح الباري کتاب الصوم- باب وجوب صوم رمضان حديث رقم (۱۸۹۳) ج٤ء‏ ص١۱۰ء‏ 
وکاب المناقب-7؟- باب أيام الجاهلية -حاديث رقم (1 087 بج لا ص /141. 

() فتم الباري - کتاب الصوم-باب صوم عاشوراء ج 4 ص41 ۲. 

(۶) شرح صحیح مسلم سکتاب الصیام- پاب صوم بوم َاشووَاء ج ۸ ص۰۱۱ 

(۵) رواه البخاري في صحيحه - انظر فتح الباري - کتاب رأحادیث الأنبیاء -- قول الله (واذكر في الكتاب مريم) حدیث رقم 


۰ A جا ص‎ 6 ٦۳) 
۳۷۷ 
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٤-آمر‏ النبي 4ا المسلمين بمخالفة اليهود في صيامهم هذا اليوم» وهذا يرد علی ما زعمه جولد: 7 


تبعية السلمین للیهود قال ابن حجر: وقد گات 45 تیب مرآ الکتاب فیا ‏ مت فيد يي پیب ولا 


aê od © گر گی , مث ہو رگ رخ‎ Êê Î 
سا إ5 کا۵ فا حالف فيه آهل الأوئان. لا فحت مَك واشتهر آثر لوسلام َعب علنة هل الاب‎ 


6 اه ما پر امه کم 9 
ایشا کا ب في الصجيح» هدا م من دك راهم ولا رال ا ي 7 و مب 


مهم فامر بان یُضاف یه یوم قبله وَيَوْم بَعْدَهُ حلافا م وَيُوَيدهُ روايّة المِذِي مِنْ طریق ری باظ 


07 001 مق ۳ 3 9 6 3 نو ك a‏ ا ۱ 5 ۱ 
" أَمَرنَا رَسُول الله يله يصِيَام عَاشُورَاء يَوْم الْعَاشِر قال خض أهْل الْعلم: قَوْلهِ يلل في صَحِيح مُسْلِم لین 


عشت إلى تابل لصون التاسع.) " 
النص السادس: لفظة (أبونا) في الحديث 


يدعي جولدتسیهر تأثر اخدیث النبوي بالعهدین القديم والجديد» وتعالیم الفلسفة الیونانیةه وحكم 
الفرس» ويستدل على ذلك بلفظة (أبونا) التي عند النصارى وجدت في الحديث. 


قلت فى الرد على هذه الشبهة: 


۱-ماذا يتقصد جولدتسيهر بلفظة (أبونا) ؟ فهل يريد بها (الله) ؟ كما جاء في صلاتهم (حبة الدهر: أنحينا 


يأ إلناء يا أباناء أنت آبونا ۱ أو يريد به آدم أبا لبشر ؟ أو إنرأهيم ؟ أويريد عيسى - عليه السلام- 
7 ۱ ۱ 


؟ -وردت لفظة (أبونا) في كتب السنة» والمقصود بها آدم - عليه السلام -» هذا كل ما ورد في السنة بهذا 


ا 


روف البخاري في صحیحه ول - حَدَئنًا عن بن ج0 عبد ال دا شین فا حفظتاه من عَمْرو عر ' 


وس ینت َير عن اللي لا قال: نج دم وَموسی» قَقَالَ لَهُ مُوسى: يا آدَمْ أنْتَ ود یا . 


(۲) کتاب هداية الیاری ص ۱۳۸ وجاء في الکتاب القدس چ ۱ء ص ۲۱-۰ 4- نبوة (شعیا - الفصل ۱۳: (أنت 
يارب أبوثا وفادینا منذ الدهر اسمك)؛ والفصل + رپ وت بو بت تن 


عمل 2 


TYA 
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+ 1 1 سے سی خی اق سے کی می سم 7 


وخر جتنا من اة قال لہ ۳1 سی اطا لكايه وَحَط َك یدو ومني عل ئر ره 


ا 


eh 
fF 


بل آن نيب رین سب ا أَدمٌ مُوسّی فَحَجّ دم مُوسی تلاثا. 


کے ا ماجہ ٠‏ ی کتابہ السنن قال: خدتنا محمد خد بن سيان بن هسام الَعْدَادِي» دنا وکیع م 


ایی کی سی 


می مم ریت دک فْيَانُ عَنْ مَنْصُورِ؛ عَنْ مهال عَنْ کویل_ 


سے رن سے 


الي الو ی ون کان ال کل یود 27 0 ول مود یکلا ال الاک رد 
ہے سے ل 8 رگ م 20-7 سر 
تَيْطَّانٍ وََامّوِ ومن کل عَن لامّف قال: وَكَانَ أَبُونًا إِبْرَاهِيمُ يُعَوْدُ با إسْمَعِيلَ وَإِسْحَقٌ أَوْ قَالَ إِسْمَع 


سر 8ھ ی سے ۰ ( " * 7۳ ۳ 
ویعقوت ھا ‫٠‏ سس ٠‏ وروی الترمذي في جامعه قال: یاون ادم ية فيُقولُونَ نت و نا | 2 
اشع تا ی ربك یول إِئی انث کتبا غضبطث رنہ إل الأض ولکن انوا وخا.)" وروی الحاکم في 


7ت 7 ,09 لبنيه: انطلقوا فاجنوا لى 


من ثيار اللحنة» قال: فخرج بنوم فاستقبلتهم الملائكة فقالوا: أين تريدون يا بني آدم؟ قالوا: بعثناآبونا لنجني 


مه ار وروت الط رازن جج عر ارت بن الحكم السلمي» اپ : قدم على رسول الله )له 
فقال: يا رسول الله إني آرید أن أسألك عن أمر لا أسأل عنه أحداً بعدك: من أبونا ؟ قال: (آدم » قال: من 


.أمنا؟ قال: «حواء») ”ا 


(۱) رواهالبخاري في صحیحه-انظر فتح الباري - کتاب القدر -۱١‏ باب تاج اَم وَمُوَسَى عِنْدَ الله حديث رقم (1515) 
جء ص٥‏ 0 
)٢(‏ سئن أبن ماجه - کتاب الطب۔ - زاب ها مب ال و رکا ةبه حديث رقم )۳۵٥٣٣(‏ ج۷ ص ٤€‏ 


سے سے میس و 


(؟) سنن الترمذي - كتاب تیر القن عَنْ وَسُولٍ الله ل - باب وَدِنْ سُورَو بَني إِسْرَائیل حدیث رقم :٥ )۴۱٣۸(‏ ص ۳۰۸. 
)٤(‏ المستدرك عىی الصحیحین - کتاب الائز- خدیث رقم )۱۷۲۷١(‏ ج۱ ص٩۹٤‏ . ) 


ا ۳۷۹ 
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النص السابع: روط يو عرس اناري کان یہودیأً(ت ۱۷۰۔۱۸۰) 
۱ يستدل جولدتسيهر على تأثر الحديث تیه والنصراني بن القاريء(هارون بن موسی)( )کان مودي 
وأنه أول من بحث عن القراعات وعالهاء وروی عنه لبخاري رغم أنه كان عتزليا. 
طعن جولدتسيهر في قدرة المسلمين على العلم والتعلم» واستدل على ذلك بأن أول من بحث للمسلمين 
القراءات هو رجل ودي یدعی هارون بن موسی» وقدر روی عنه الإمام البخاري في صحيحه. 
قلت في الرد على هذه الشبهة: 


۱-ثبت أن هذا الرجل كان يبودياً ثم أسلم وحسن إسلامه؛ روى الخطيب البخدادي قال: ( أثميرنا امسن 


بن أب بكرء أخبرنا محمد بن الحسن بن مقسم المقرئ» حدثنا أبو شبيل يعني الواقدي قال: سمعت آبا 


العباس الوراق يقول: كان هارون مودياً فطلب القراءة فصار رأساً.) » وروى الخطيب أيضاً قال: (حدثني 


سس ا e‏ إسلامه» حفظ القرآن وضبطه» وحفظ 0 


سر مت سر ا 


۲- آما روایة البخاري عنه نی ضتحیحه ‏ فان البخاري روی عن بعض البندعة- کان مارون یقول-- 


بالقدر - کیا هو معروف إلا أنه انتقی من حدیثم» وروی هم ما تابعهم علیه غیرهم وم یکثر الرواية 


r 4 
ہم‎ 


وجوه القراءات» وألفها وتتبع الشاذ منهاء وكان شديد القول في القدر. عہذیب التھذیب ج ۰۱۱ ص۰۱۱ وهدي . 


الساري ص ۷ 4) و غاية الٹھایۃ ي طبقات القراء ج ۲ ص ٠۸‏ ۲ 


۰۱ تاريخ بغداد ج٤ ۱ص‎ (٢) 


رز قال این حچر العسقلانی: هارون بن موسى الأعور التحوي البصري وثقه بن معين وغيره وقال سلیمانِ بن حرب:کان 


قدریا. قلت: آخرج له الائمة اشمسة وما لە نی البخاري سوی حدیثین أحدهما في تفسير سورة اللحل من روایته- 
٠ ۳۸۰‏ 
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النص شام مصادر ابن عباس اليهودية 

يدعي جز مر قارا ی اتی کات پرا لأسباب التالیة: 

۱ أن أبن عباس أخيل 5 عن (أبي الجلد): الذي کان يدم التوراة في كل انو‎ ١ 

۲- من مصادر أبن عباس المفضلة عنده (كعب الأحبار» وعبد الله بن سلام) وأنب) كان آکثر فهاً 
للمدارك العامة الواردة في القرآن» ولأقوال الرسول بيه ورجوع أي هريرة أيضاً إليهما في تحديد ساعة 
الإجابة يوم الجمعة. قلت في الرد على هاتين الشبهتين: 


ال ۳ 


قوله تعال (هُوَ الذي ریک الق 7 وَطمَعًا وَيُنْشٌِ السّحَاب الثقال )١١(‏ وَيُسَبّحُ الرَعْدٌ بِسَمْيو 


سس 1 ع ارج سر٠‏ ہم سے خاي سر 0 1 
وَاملَائِكَةٌ مِنْ خيقيه وَيُرْسِل الصّوَاعِنَ قیصیب با 0 لوم یی اک (۱۳) 


الرعد قال: وذلك أن"اليرق" الاء. روی ی الطبری قال: حدثنی الٹنی قال: دنا حجاج قال: حدثنا جاده - 


قال: أخبرنا موسى بن سالم أبو جهضم مولى ابن عباس قال: كتب ابن عباس إلى أبي الد یسألہ 
عن "البرق" فقال: "البرق" الماء. وروى عنه الطبري في موضع آخخر في قوله تعالى (أَوْ کیب مر السَبَاء 


۱ بر گا سو رھگ ھا کی و ویو و آھوو ہے نے ۳ ہر“ 7 1 
افيد ظلاث َع وزی وت آصابعَهم نی انم من الصّوَاعِتٍ لر الَو وَائه حيط بالْكافرينَ (19)) 


A‏ ۱ :. 1 ۲ و 
020 البقرة »وروي الظبري فال:حدثنا الثنی قال: حدئنا حجاج قال: حدثنا اد قال: آخبرنا موسی بن.. 


سام آبو جَهضم مولى این عہاس قال: كتب ابن عباس إلى أبي الد بسأله عن ار عد» فقال: الرعد مللث. 


قال المحققآن: في الحكم على الإسناد:هذا إسناد منقطع: "موسى بن سال" أبو جهضم. ثقة» ولكن روايته 


± 





- عن شعيب بن الجببحاب» عن أنس: في الاستعاذة من البخل والكسل وأرذل العمره وثائيهه! في الدعوات من روايته عن الزيير .. 


ين امخريت» عن عكرمة» عن أبن عباس. انظر تہذیب التھذیب ج ١۱ء‏ ص ۰۱۱5 هدي الساري ص ۰41۱ 46۷. 

)١(‏ أبو الجلد: هو جيلان» بكسر الجيم ابن أبي فروة» ويقال: ابن فروة الأسدي البصری» كان لقف صاحب كتب التوراة 
ونحوها؛ روی عنه قتادة؛ وأبو عمر الجوني» وعن ميمونة بنت أبي الجلد قالت: - كان أي يقرأ القرآن في كل سبعة أيام 
ویختم التوراة في ستة» يقرؤها نظرأء فإذا کان یوم ختمها حشد لذلك الناس» وکان یقول تنزل عند ختمها الرحة. 
ی سبو یی ات ی 


۳۸1 
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۵ )0 ۱ 0 
عن أبن عباس مرسلة » أرسل عن ابن عباس ؛ وروی عن عبدالله بن عباس؛ وعید الله بن حنين» وسلمة ‏ 


بن كهيل» وأبي جعفر محمد بن علي بن الحسين؛ وعنه عطاء بن السائب» وهو من أقرانه؛ ولیٹ بن أي سلیم 
والثوري» وعبد الوارث ابن سعید» والحمادان وابن علية؛ وی بن رجاء ویجبی إن آدم» وغيرهم. قال 
عبدالله بن أحمد قال أبي: ليس به بأس» قلت له؛ ثقة قال: نعم. وقال ابن معين وأبو زرعة: ثقة. وقال أبو 
جا پا اقیت صذوق وذگره این سبان ی التقات.قلت: قال ابن عبد البر: فوا في أن ثقة. ”” 
؟-أما ادعاؤه بأن من المصادر المفضلة لدى ابن المصادر اليهردية» وآن مدرسته كانت ذات 
مسحة يهودية ؛ بسبب روايته عن كعب الأحبار وعبدالله بن سلام. فيقول الباحث في الرد على تلك الفرية: 


بأن عبد الله بن سلام كان من أحبار اليهود وعلمائهم» ثم أسلم وهو صحابي - رضي الله عنه - قال ابن 


سجیچر . (مشهور له أحاديث وفضل» مات بالمديئة سئة ثلاث انت 50 وأما کعب الاحبار فقد قال ابن 


حجر: (کان ثقة» وكان على دين يبود فأسلم وقدم المدينة» ثم خرج إلى الشام فسكن حمص حتى توفي بها 
سنة ثنتين وثلاثين في خلافة عثاآن وفيها أرخه غير واحد. وقال أبن حبان مات سنة )٤(‏ وقیل سنة (۳۲) 
وقد بلغ مائة وأربع سنین. وقال علي بن زيد ين جدعان» عن سعيد بن المسيب» قال العباس لكعب: ما 
منعك أن تسلم على عهد رسول الله يله وأبي بكر حتى أسلمث الآن على عهد عمر؟ فقال كعب: إن أبي 


كتب لي كتابا من التورأة ودفعه إلي» وقال: اعمل بهذا وختم علی سائرکنبه؛ وأخل على بحق الوالد على ولده 


25223532353207 آلا آفض اخاتي فلا کان الان ورایت الاسلام يظهر وم اراس قالت لى نفسى: لعل أباك غيب عنك علا ٠‏ 


كتمك فلو قرأته. ففضضت الخاتم» فقرأته» فوجدت فيه صفة محمد يلا وأمته» فجثت الآن مسل فوالی 
و قال ابن سعد: قالوا ذكر أبو الدرداء كعباً فقال: إن عند ابن ا حمیری لع لكثراً. وال 
صالح عن عبدال رححن بن جبير» قال معاوية ألا إن أبا الدرداء أحد امحکماء ألا إن عمرو بن العاص أحد 
کی ألا أن کعب الاحبار أحد العلماء. إن كان عنده لعلم كالثار وان كنا فيه لفرطین, وروی البخاری: 


من حدیث آلزهري» عن حميد بن عبدالرمن» أنه سمع معاوية يحدث رهطا من قريش بال مدينة وذكر كعب 


( تذیب التھذیب ج٠ ١۱‏ صں۹٢۲۰.‏ 


)۳ 0ق N‏ او ان 
AY‏ 
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لأحبار فقال إن كان من أصدق هؤلاء المحلثين الذين بجلثون عن أهل الكتاب» وإن كنا مع ذلك لبلو . 


عليه الكذب. ال بي مرب ا 


۱ طريق الأعمش عن بي صالح۔' 


۳- وأما ماذکره بخصوص آن علاء البهود کانوا آکثر فهماً لکتاب الّه - عزوجل وللسنة النبوية من 


المسلمين» ورجوع بعض الصحابة إليهم كابن عباس » وأبي هريرة» فقد آجاب ث, حمد حسين الذهبى على 


هذه ألفرية بقوله: 


أ- إن ابن عباس وغيره من الصحابة» كانوا يسألون علماء اليهود الذين اعتنقوا الإسلام» ولكن لم يكن 0 
سوام عن شی یمس العقيدة. آو یتصل أصول الدين أو فروعه؛ وإنما كانوا يسألون أهل الكتاب عن 
بعض القصص والأخبار الماضية» وم يكونوا يقبلون كل ما يُروى هم على أنه صواب لا يتطرق إليه شك» ` 


بل كانوا ثُُکُمون دینھم وعقلهم» فما اتفق مع الدين والعقل صدّقوہہ وما خالف ذلك نبذوه وما سكت ` 


عنه القرآن واحتمل الصدق والكذب توقفوا فيه. 


ب-كيف يستبيح ابن عباس - رضى الله عنه - لنفسه أن يدث عن بنى إسرائيل بمثل هذا التوسع 
الذی مجمله خالفاً لامر رسول الله يكل وقد كان ابن عباس نفسه من آشد الناس نکبراً عل ذلك» فقد روی 
البخارى فى صحیحه قال: ی بنْ بگر گنه له عن پونس» عَن ان شهاب» عَنْ ید اه 
ابن عب الله بن عي عن مَل الله بن من باس رضي الله عَنْهَا- قَال: يا مَحْسَرَ انیت کت تلف 
لكاب وَكِتَابْكُمْ الذي أَنْزِلَ عَل تَريْهِ له أخد خدّث الْأَخبَارٍ هتفرول تد ھت م اله اَن اهل 
لكاب بدا ما کب له وتو با دِيم الكِتَاب فَقَالُوا وول لآ شرا تک قیل) لیف 


تا جام يڻ الم عن سايم وکا وال ما ايتا ونم رجلا قط شالم عن الي نرک علي 


(۱) تقریب التھذیب ج۰۲ ص ۹٣۱۳ء‏ تہذیب التھذیب ج۸ء ص۳۹۳ تہذیب الکمال ج٢٤٢‏ ۱۹۲. 

(۲) رواه البخاري في صحیحه-انظر فتح الباري - کتاب الشهادات - پاب لا یسأل هل الشرك عن الشهادة وغيرها و 
ای لا جوز ها هل ال بَعْضِهمْ عَلَ بَحْصن لِقَْلِهِ تَعَالَ (فأغْرَينًا تم العداو؟ رالنضاء) وقال بو هرَرةعن 
ی ول لا تُسَتَفرا ال الیتاب وَلَا تُكَذَبمُمْ و(ٹُرلرا 2 الله وا أَنْلَ) الآيةِ- حديث رقم )۲٦۸۵(‏ جم 


ص۲۹۱. 
AY‏ 
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تحأما رجوع أب هريرة إلى (عبد الله بن سلام وكعب الإحبار) في سؤاله عن سناعة ار جاية يوم 


الجمعة.فأي شيء في ذلك ؟ خاصة إذا ما علمنا بأمما أسلماء وآن ات | ای 
العلمی؛ فكعب الأحبار كان رک 2 في جمعة واحدة من السنف م تراجع عن قوله ما آخبره أبو 


هریرةآنهانی کل جمعة منهاء وأن كعباً رجع عن قوله لما قرأ ذلك في التوراته ووجده موافقاً ا ی 


ظ ۰ 0 ۳ NE‏ ۱ 
هريرة. قال د. محمد حسين الذهبي: فمثل هله المراجعة التى كانت بين أبى هريرة وكعب تارة» وبيئه وبين ' 


ابن سلام تارة أخرى» تدلنا على أن الصحابة کانوا لا يقبلون كل ما يقال هم؛ ہل کانوا یتحرون الصواب ما 


استطاعواء ویرڈُون على أهل الكتاب أقوالهم إن كانت لا توافق وجه الصواب.) " وكذلك الأمر بالنسبة .4 
جرى بينه وبين عبد الله بن سلام في تحديد وقت ساعة الإجابة في يوم الجمعة» فقد ذكر ابن حجر حول 


أربعين قولاً في تحديدهاء ثم رجح قول أبي موسى الأشعريء وعبد الله بن سلا۔” 


۵ 00-0 


(۳) روی آبو داود نی کتابه الستن ٣‏ یھ , سیف وق 0 ص 


سس 


۶4ء قال: حَذَلتا الَعَيِی یو و و یا بیس ای من بي سَلَعَة ن عبد ۱ 
ین قیه اس نز ات یو مُق كم َي مہا وه 


کے سے 


الم عَنْ آي مُرَیْرَة قال: قال زشول ال پا 
8 سے موس 2 ۳ ل ر اس مہ اس ہے سس رن 

ندنت عا یپ۳ 
سے 


ع لا ان لس رب سَاعَةٌ لا يَصَادِقُهَا عَيْدُ عَبْدُ مُسْلِمٌ وَمو صلی یسال الل حَاجَة لا أَعْطَاء إِيَامَا قَالَ كَمْبٌُ: 


من مر کت ر ره ا ی ی هی طبر 
دک نی کل سَنه یوم ققلث: بل نی کل حُعَة ال مرا کم الوا قال صد ال ب کال بو هرهم تقیث عَبْدَ الله 


آنے آتے _ سے 


1 ۳ ۳ گنی ہمت سک : قد عَلمت. یه 000 کت 


مد کیم ۳۳ ۲ اه الم 


مِنْ السا 


او اله سے 


7 و بہت وی وق اه صل فِيهًا ال عبد يبن :ربل میں 
بلس لیما بغر الاد هرن صلاو ّى بص ال فلت بل ال: هر د لّ. وانظر فتح الباري کتاب ابمعة - 


بَاب السَّاعَةٍ التي في يوم اة ج۲» ص ۰4۲۲-۱۵ 
۱ ء ۳۸ 
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دراسة التص التاسع: الطبر ي ومصادره البهودية 


اتدل جولدتسيهر عل تئر السلمين باليهودي برجوع الإمام الطبري في تفسيره إلى كعب الأحبار 0 


ووهب بن منبه» خاصة فيا يتصل بالقصص الإسرائيلي. قلت في الرد على هذه الشبهة:: 

>١‏ يريد جولدتسيهر أن يلصق كل شيء للمسلمين باليهودية» والتصرائية» وهو هنا يتحدث عن رجوع 

220 0 

الطبري إلى المصادر اليهودية كرجوعه إلى (وهب بن منبه) '» وإلى المصادر النصرانية» وذکز مثالاً على ذلك 
روايته عن ابن إسحاق» عن آي عتاب رجل نصراني كان نصرانياً ثم أسلم. 

۲ -أما جوع الطبري إلى وهب بن منبه» فوهب بن منبه ثقة. 

i ۴ 2‏ لم ۱ ات ۳ 

۳-أما ابو عتاب » فقد ترجم له الامام الطبري في تفسیره وذکر بأنه کان نصرانیا واسلم وقرأ 
القرآنء وققه في الدين» فأي شيء في اثرواية عن رجل یتصف ببذه الصفات؟ 


6-/ أعثر على رجل يدعى (أبو عتاب)؛ روى تفسيراً للإصحاح 57 من سفر إشعيا في الكتاب المقدمس 


كبا ادعى جولدتسيهر. 





(۱) هو: وهب بن منبه بن كامل الياني أبو عبد الله الأبناوي بفتح الهمزة وسكون الوحدة بعدها نون ثقة ولد سئة (4) 
ومات سنة (۱۱۰ه). قال آمد وکان هم بشی من القدر ثم رجع. وقال اد بن سلمةء عن آي سنان سمعت وهب 
ابن منبه يقول: کنت أقول بالقدر حتی قرأت بضعة وسبعين كتابً من كتب الأنبياء في كلها من جعل إلى نفسه شیئاً من 
المشيئة فقد كفر فتركت قولي. وقال الجوزجاني: كان وهب كتب كتاباً في القدر» ثم .حدثت أنه ندم عليه. روى له: 
البخاری ۔حدیٹاً واحداً من روايته عن أخيهء عن أبي هريرة» ليس أحد أكثر حديثاً مني إلا عبداللہ بن عمرو بن العاص 
فانه کان یکتب ولا آکتب. تقریب التهذیب ج۰۲ ص۳۳۹ تہذیب التھذیب ج ۱۱ص٤٤۱.‏ 

() روی الما الطبري في تفسیره ج ۰۷ ص٥۳۸‏ قال حدثنا ابن حیدہ قال: ثنا سلمة عن ابن إسحاق» عن أي عَنَّاب رجل 
من تغلب كان نصرائيا عمراً من دهره؛ ثم اسلم بعده فقرأ القرآن» وفقه في الدين» وكان فيا ذكر أنه كان نصرانياً أربعين 


E‏ : 8 و 
سنة» ثم عمر في الإسلام أربحين سنة. سورة الإسراء - آية رقم (۷). 
۱ ۱ ۵ ۳ 
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النص العاشر: (مسألة اقعاد النبی ار على العرش) 
ظ 07 اگ 
احدانً جرت في سنة 110 7ه) في بخداد يسبب النتازع في مسالة اقعاد نبي ل عل اعرش التي أخل 

عن إنجيل مرقص ( '). ويناقش الباحث هذه القضية على النحو التالي: 

-١‏ الخبر الذي ا کم ری تی تی بر ون ابن الأثبر في كتابه (الكامل) (ٴ)ء نی 


اُحداث سنة (۳۱۷ھ)ء فأشار إل وقوع تلك الفتلة بسبب إختلاف جماعة من المسلمين في تفسير قوله تعالى 


(ومن الليل فتھجد به نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقاماً حموداً.)ء وأما رواية (اقعاد النبى على العرش) ‏ 


فقد رواها الطبري في تفسيره» عن مجاهد من قوله وقال: هو قول لا يصح. وذكر الطبري روايتين عن 
جاهد. في تفسیر قوله تعالل (ومی الیل فتهجد به نافلة لك عسی آن ببعثك ريك مقامً ی نت 
ظ (اقعاده على العرش) وهو قول لايصح؛ والثاني (الشفاعة وامقام المحمود يوم القيامة) وهو الصحيح الذي 
رجحه الطبري» وهو ما عليه جمهور العلماء. روى الطبري قال: حدثنا محمد بن عمروء قال: ثنا أبو عاصم 
قال: ثنا عيسى: وحدثني الحارث» قال: ثنا الحسن» قال: ثنا ورقاء» جميعاً عن ابن أبي نجيح: عن مجاهد, في 
قول الله تعالی(مَقاما کو قال: شفاعة محمد يوم القيامة. 
وقال الطبري: (حدشا لقاسم قال: ثنا الحسين» قال: ثني حجاج» عن ابن جريج؛ عن جاهد له 

وقال آخرون: بل لك الفامالسمود اللي وعد ال یه آن بیمته ياه هو آن یقاعده معه عل عرش 


ذکر من قال ذلك: حدثنا عباد پن یعقوب الاسدي قال: ثنا | بن فضيل؛ عن ليث؛ عن مجاعد نی 
قوله(عَسَى أن يَبْعَتَكَ نک رک ماما ُو قال: بلس معه على عرشه. وأولى القولين في ذلك بالصواب ما 


0 ضح به الخير عن رسول الله. 


ا ین ۲ص ۶ اللسل السدس عثر : امروب سو إلى السیاء وجلیس 


۳۸۳٦ ۱ 
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ظ0 حدثنا به آبو کریب: قال: نا وکیع» عن داود بن یزید» عن أبيه؛ عن أبي هريرة» تال روسل ` 


اله سی أن بعك رَبك مَقَامًا عَحْمُودَا) سئل عنهاء قال: "هي الضَّفَاءَة" ) 17 


-الرواية التي رواها الطبري عن مجاهد (#لسه معه على عرشه)» حکم علیها الشیخ الالبان 
بالبطلان.0) 20002 ۵ 


" () تفسیر الطبري ج ۰۱۷ص ۵۲۹۰۵۲۷. 
(۲) انظر سلسلة الأحاديث الحيفة والموضوعة حیادیٹ ركم (۸۱۵) ۲+ ص ۲۵۵ وفال: باطل. 
0 ۳۸۷ 
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حكم الرواية عن أهل الكتاب 


قال جولدتسيهر: (وقد صدق على تأثير اليهودية وا حرافة النصرانیة ہأسف فقھاء تقلیدیون (ا حاشیةٴ 


کا ولكن ا حاحظ ئی البیان والتبیبن ج٢ء‏ ص ۱۱۴) ینقل قول عري: حدث عن بئي إسرائیل ولا حرج؛ 
والقول نفسه يقال بأنه حديث عند أبي داود ج ۲» ص ۸۲ الترمذي جح؟» ص »))١١١‏ في نص مختلف عن 


نص الجاحظ» ينظر الخطيب (تقييد العلم ج۱» ص ۳۱-۳۰ من الأوقات البکرة إلى الفترات التأعرة 


وحتى في الأوقات المبكرة تعير الأحاديث عن هذا الشعور» سأل عمر النبي أنا نسمع أحاديث من بهود . 


تعجبنا» افتری آن نکتب بعضها؟ فقال أمتهوكون أنتم كما تہوکت الیھود والنصاری؟ لقد جثٹکم بہا بیضاء 
نقية (ااشية 4 : مصابیح السنة ج۱» ص ۱6) فالتحذیر من الاحادیث الفتعلة لامل الکتاب فا جذورها؛ 
0 ف الفقه المہکر من هذا الوحي (ا حاشیة ٥‏ القسطلان ے٥؛‏ ص 100( 
زعم جولدتسیهربأثر لبهود والنصرانية في الإسلام : واستدل عل ذلك بأن بعض الفتهاء لتقلیدین 
أجازوا الرواية عن أهل الكتاب » بينها ذهب فريق آآخر إلى المنع وعدم الجواز . 
قلت في الرد على هذ الشبهة : ظ 
0 ١-لا‏ أثر لليهودية أو النصرائية نی دیث النبوي » كا برهنا على ذلك فيها سبق . 
۰ ۲-آمالرواية عن أهل الكتاب فقد اختلفت العلناء في هذه المسألة عل أقوال منها: 
أ.ذهب جماعة منهم إلى القول بعدم o‏ 
ب.وذهب فريق آخر إلى القول بالجواز(* ) 
۳- وذهب فريق آخر إلى التفصيل فقال: ( إن ما جاء موافقاً لما في شرعنا صدقناه وجازت روايته» وما 


جاء مخالفاً لما في شرعنا كذبناه وحرمت روايته إلا لبيان بطلانه» وما سكت عنه شرعنا توقفنا فیه فلا نحكم 


(۱) دراسات حمدیة ص ۱۳۱. 
0( فتح الہاري ج۸ ص ۷۰ ۰ج ص .۳۳۰٣‏ 


() الصدر السابق ج٦ء‏ ص ٦۹٤‏ . 
۵ ۱ ۳۸۸ 
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عليه بصدق ولا کذب وتجوز روايته؛ لات غالب ما يروى من ذلك لراجع إلى القصص والأخبار لا إلى . 


العقاند والاحکام» وروایته لیست إلا مجرد حكاية له» ىا هو في كتبهم أو کما بحدثون به» بصرف النظر عن 


كونه حقا آو غیر حق.)( )۱‏ 


4- آراد جولدتسيهر إثبات التناقض بين أقوال العلماء في هذه المسألة » فذكر عمن أساهم بالفقهاء 


التقلیدیین- ممن صدق ووافق على الروایات الاسرائیلیة- ونقل عن الجاحظ قول بعض العرب: (حدّث ' 


۱ سر ہے میرم کے لير 0 
عن لبحر ولا حَرَج» وحدث عن بني |سرائیل ولا خرج» وحدث عن مَمْن ولا حرٌّج.)ء وشكك في صحة 


کون هذا القول حديثا (حدثوا عن بني إسرائل ولا حرج)» بقوله: (ویقال: بأنه حديث). 


(۱ ) الاسراثبلیات في التفسير والحديث ص 4 ./1١-‏ 
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المطلب الثاني: أثر العصر الجاهلى في الحديث النبوى 
قال جولدتسيهر: (وكانت ل آحادیث موقوفة» آضیفت إليهاء أسماء رواة حتى تصبح مرفوعة 


بسهو لة» ولا ست‌ال سلسلة السند» وم یتورع الناس من اسناد آحادیث مر عو بش 1 الرسول من أوقات 


الجاهلية؛ ومعروف أن محمد نفسه. م يتردد في إدخال جمل إلى القرآن من ا حاھلیةق فقول الرسول (أنصر ' 


أخماك ظا ماء أو مظلوماً) مثل عري كان في دوائر أخاملۂ لقد أحيه الات وقوه إن ا وقول 


(الخيل معقود بنواصيها اخرم) یوجد في شعر امريء القیس (الدميري: ج ۱ ص مخ 


يرى جولدتسيهر بأن الحديث النبوي تأثر بالعصر الجاهلي» واستدل على ذلك بحدیث (انصر أخالك 


| الحديث الأول: چو وچ ییا خسن دنا مُمتین عن يده ع 


سے کی 


5 مر مه 0 تا 
أي رَضِيَ الله عَنْه قَالَ: فا سول اه لا شر اساك ظا از مَظنُوماء الا تا شُول ال ما َنُه 


تظلوما کت زا دی َوْقّ يدَيْه.) '» قلت في الرد على هذه الشبهة: 


١-زعم‏ جولدتسيهر بتأثر الحديث النبوي بالجاهلية» وادعي بأن محمداً» م يترد في إدخال جمل إلى : 


والحدیث النبوي من أقوال الجاهلية » ويستدل على ذلك بالمثل العربي (انصر أخاك ظالما أو مظلوما) 6 


ہے هذا القول طعن فی القرآنِ الکریم وف احدیت ؛ النيوي؛ وإن استشهاد الرسول بقول من أقوال الجاهلية» ار 


اقراره لأمر من أمورهاء لا يعني أخذه عنهاء بل مرد هذا الأمر إلى الوحي والنبوة» قال الله تعالى: (وما ينطق 
عن الحوى إن هو إلا وحي يوحى)؛ ولا ننسى أن الإسلام قد أقر الغادات والأخلاق الحميدة التى كانت فى 


الجاهلية» وحارب العادات الفاسدة فیھا. 


-أما بالنسبة لمأ استذل به من أغيل الرسول لاء عن ال اہلیة - المثل المشهور عندهم (انصر أخاك ظالاً أو 


.۱٤٤- ۱٣۸ص دراسات محمدیة‎ )١( 
٥ ج‎ )٤٢٢٢( (؟) رواه البخاري في صحيحه- انظرفتح الباري - كتاب المظالم- باب أن أا الا أو مَظْلُومًا حدیث رقم‎ 
ص م۹۸.‎ 
۰۱6۹-۱۸ دراسات محمدیة ص‎ )۲( 
Ta. 
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لسعد بن زيد مناة:(يا أيها المرء الكريم المكسوم TEY‏ اتسر اماك رل 


إن هذا القول يدل على العصبية والحمية الجاهلية في نصرة الأ ظالاً كان أو مظلوماء وأما ما جاء فى 


حدیث رسول اله ور بهذا الشصوص, فانه یدعو | إلى نصرة المظلوم؛ وذلك بدفع الأذى عنهء آو منعه من 


الظلم. بخلاف ما کاترا علیه من نصرد الظالم حمية وعصبية. ٠‏ ويوضح هلأ المعنى رو ایة الإمام مسلم 


سج ج ا ماق 


و کم ار غرم ۳4 یر ایر ۳ 7 ۳ 
قال: لکنا مد ن عبد اله ن پوس تن ر ره حَدکنا و الزیتر ابر ال ال مان لام بر 


الجَاجِرِينَ لام سن ' الأصَار فنادّی الا 1 اود 3 0 4 وَنَادی الْأنصَاريٌ 8 لانضار 


اسم 


رج سول ا کل تال ما دی هل الجاهلية؟ قَلُوا: لاا رَسُول اش إلا أن حلام اتک 


کیہ اھا الک کاک کک ا ا و کے ہر مگ رگ ی دص مور ور مر 
سم دنا الا قال: فلا باس وَیْض ال جل | * ظَايًا أو مَظُلُومًا زن کاب طا یه مه له کضره 


ران کا ن َو ای 


الحديث الثاني: روى البخاري في صحيحه قال: حَدگتا عَبد هن سم ؛ دنت مالک عَنْ نَافِع؛ عَنْ 


ای ن 2 لھ ع سر و او 000 ۵ م 1 مس 1 ناراد م ٩‏ هل مس م 1 
عبد لله بن عَم ری ال نیا - اقا رسو ال :الیل نی َوَاصِيهَا حي إل بوم القيامة.””. قلت 


في الرد على شبهته: 


س ا 3 ا ہے کر سس بمو ا مره ١‏ 
-١‏ هذا حديث صحيح - اميل في تَوَاصِيهًا الح إل يَوْمِ الْقِيَامَةٍ - رواه الإمامان البخاري» ومسلم 





)١(‏ عمدۂ القاری۔۔ كتاب المظالم والغصب- باب أعن أنخحاك ظالما أو مظلوماً ج١١‏ ص۲۸۹ء وفتح الباري- كتاب المظالم 
والغصب- باب آعن أخاك ظالا أو مظلوماً حدیث رقم )۲٤٤٢(‏ و(٤٤٤٤)ج٥ء‏ ص۹۸. 


)٢(‏ رواہ مسلم في صحیحه -انظر شرح صحیح الإمام مسلم- کتاب البر والصاۃ- - باب تضر الأ ظَأيًا أوْ مَظْلُومًا حديث 


۳ 


رقم )۲٥۸(‏ ج٦۱ء‏ ص۱۳۷. 

ص۵ صحیحه-انظر فیح الباري کاب هد سابل مقر تام رز 
حدیث رقم (۲۸4۹) ج۰۱ ۵4 وني پاب الماد اض ض مع الب الاجر لول التي کل یل مود في تَوَاصِيهًا الئاه 
لی یرم الام حديث رقم )۲۸٥۷(‏ ج ٦٦‏ ٥٦ء‏ وراه بخاري بافظ رک او اكُِلٍ) حدیث رقم )۲۸٥۱(‏ 
ج1» ص 265 ورواه مسلمفي صحيحة -انظر شرح صحيح مسلم- كتاب ال زکاة- پاب | إثم مانع الزكاة .حديث جلاء 
ص۸٦‏ ورواه ابن ماجه في كتابه السئن - کتاب الهاد-6 ۱ باب ازتياط الل في سول الل حدیث رقم (۲۷۸۷) ج٢‏ 


.٩۱ ۲ ص‎ 
۳۹۱ ۱ 
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في(صحيحيها)» والنسائي وابن ماجه ٤‏ كتابيهي! (السنن) ورواه علخ مر الصحابةهم أبو 
هريرة» وعروة البارقي» وعروة بن اللتعد. وأنس» وجرير بن عبد الله ابن عمر وغيرهم. 


9 - آثار جولدتسيهر الشبهة الثارة في الحديث السايق» وزعم بأن هذا الحديث موجود في شعر امريء. 


القيس» ويقال في الرد عليه ما قيل في الحديث السابق. 


- إن ذكر فضل فضل الخيل ورد في الحديث التبوي» کیا جاء ذكره في القرآن الكريم قال الله تعالى: ‏ 
(والخيل والبغال والحمير لتركبوها وزينة ویخلتی مالا تعلمون)» وقال (والعادیات فريك 
فالموريات قدحاً)» وقال (واعدوا هم ماستطعتم من قوة ومن رباط الخيل ترهبون به عدو الله 
وعدوكم)» وأما في السنة فقد ورد ذكره في كتب السنة؛ وارتبط ذكراخيل بالجهاد في سبیل الله 0 
ففي الترمذي (باب ما جاء في فضل من ارتبط فرسا)» وعند ابن ماجه (باب ارتباط الخيل فى 
۵ سبيل الله)» کیا أن الرسول سابق بين الخيل» قال أبو عبيد معمر بن الثنى التميمى فى كتابه 
(الخيل»: لم تكن العرب في الجاهلية تصون شيئاً من أمواها ولا تكرمه صيانتها لحيل وإكرامها خا؛ 
لا كان لهم فيها من العز والجال والمتعة والقوة على عدوهم؛ سے كان الرجال من العرب ‏ 
ليبيت طاوياً ویشیع فرسه ويؤثره على نفسه وأهله ولد فیسقیه الحض ويشربون الماء 
القراح..فلم تزل العرب على ذلك من تثمير الخيل والرغبة في اتخاذها وصياتتها والصبر عل 
مقاساة مونتها مع جدوية بلادهم وشدة حالم في معيشتهم ما کان شم فیها من العز والندۃ ۱ 
والخيال. حتی جاء الله به بالإسلام فأمر نبيهم باتخاذها e‏ الله تارك 
| وتعالى (وأعدو لهم ما استطعتم من قوة ومن رباط الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم) فاتحلها 
رسول الله وحض المسلمين على ارتباطهم فکان رسول الله من أرغب الناس فیها وأصونهم فا 
وأشدهم إكراما ها وحباً وعجباً با حتى إن كان ليتسار بصهيل الخيل یسمعہ ویسبق بین 
ويعطي على ذلك السبق ویمسح وجه فرسه بثوبه حتی جاءت عنه بذلك الاثار ورواه الثقاة من 


أهل العلم والصدق واسهم للفرس سهمين وللرجال سمهیا واحداً من الغانم. 0 





(۱) کتاب الیل ص ۱--۳. 
۳۹۲ 
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المطلب الثالث: أثر الأفلاطونية والغنوصية في الحديث النبوى 


قال جولدتسيهر: (لسنا في حاجة إلى إجهاد أنفسنا في البحث كثيراً من أجل أن نسلم تواً بإمكان وجود 


عناصر أفلاطونية محاثة وغنوصية في داخل هذه امدة الخصية الغنية التي رويت على شكل أحاديث عن ظ 


ی بل الأحرى أن يقال إن كان مايثير الدهشة والعجب حقاً مع مافي الإسلام من خاصية هضم ٠‏ 
العناصر الأجنبية وتمثلهاء أن تخلو وثائق الإسلام الدينية من تأثير الأفكار التي غزت المتاطق التي امتد إليها 


الإسلام وانتشر شر فيهاء تلك الوثائق التي اما ااا من ر اااي ا ` 


وجعلوه على صورة أحاديث للنبي. وکان التصوف خحصوصاً هو الذي عني بتصوير الكثير من الأفكار 


الأفلاطونية المحدثة والغنوصية في صورة إسلامية. فعن دوائر الصوفية صدر كثير من الأحاديث 
الوضوعت التي قصد ببا إلى تبرير قواعد هذا الاتجاه الديني» وهو التصوف. وإن اد المحققين من أهل 
السنةلیذکرون أسہاء بعض ھؤلاء المتهمين بوضع أمثال تلك الأحادیٹ الصوفية.. كما أنه كان لذهب 
الاسماعیلیة في هذا الميدان جولات وصولات. وهو المذهب الذي نقل أصحابه نظريات الأفلاطونية 
المحدثة إلى ميدان ا حیاۃ السیاسیة والاجتماعیة الرحب الفسیح. فمن هذه الدوائر كلها صدرت ثروة 
ضخمة من الأحاديث صورالنبي فيها بصورة ترجمة للأفكار الأفلاطونية المحدثة والغنوصية. وكثير من 
هؤلاء لم يكونوا واضعيهاء ونیا هم رأوها موجودة من قبل فاستخلوها من بعد في سبيل تحقيق غاياتب 

7 ومراميهم. وذلك أن العناصر الأجتبية كانت تأق إلى البيئات الإسلامية دون أن يكون مها ميل واضح ال 
ناحية معينة قد قصد إليه قصدأء فكان الذين يتجهون اتجاهاً خاصاً يكيفوا من بعد ويجعلون ها في داخعل . 
مذاهبهم مكانة عظيمة لم يكن يطلب منها ني الأصل أن تكون عليها بمحال من الأحوال. وأريد هنا أن 
أذكرء من بين تلك الأحاديث التي تحمل هذا الطابع؛ حديثاً مأخموذاً عن نظرية الصدور التي قال ہا 
الأفلاطونيون المحدثون. ٠‏ فكما أن نظرية الوسط[ القائلة بأن كل فضيلة وسط بين رذياتين] التي قال بها . 
أرسطو ني الأخلاق قد صبغت في عصر متقدم على صورة حديث عن النبي» فإن جزءاً لا شك فيه مره 


نظرية الصدور الأفلاطونية المحدثة قد روي باعتباره حديثاً عن النبي: فالقول بأن العقل الكوني هو أول 


شيء صدر مباشرة عن الذات الإهية يصّور على النحو الآتي (أوَل ما خلق الله العقل. فقال له: أقبل» فأقبل: 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


ثم أدبر» فأدبر. ثم قال الله عزو جل وعزي وجلاني ما خلقت لقا أكرم مل منك بك آخل وبك ۱ ظ 
أعطي» وبك أثيب» وبك أعاقب). وهذا التصوير الذي لايتفق مع تصؤير القرآن حلق الكون عد حدية 
۱ عن ابي فنرى رجلا كالغزالي يورده باعتباره حديثاً عن النبي مع طائفة أخرى من الأحاديث يمسجد فيها 
العقلء نذکر من بينها مما يمنا في هذا المقام الحدیث التالي أيضاً. زوى أن عبد الله بن سلام سأل النبي في 
حدديث طويل في آخره وصف عظم العرش وأن الملائكة قالت: يا ربنا هل خلقت شيئا أعظم من العرش ؟ 
قال: نعم العقل) ولیس من شك في أن هذه الأحاديث إنيا وضعت تحت تأثير الفكرة القائلة بأن العقل 
الكوني هو أول جوهر روحي صدر عن الذات الإلمية.. والحديث الذي أوردناه آنف والذي إن أمعنا النظر 
فيه وجدناه لا يكاد يتفق مع العتقدات الا سلامية السائدت سرعان ما انتشر وحرص على إذاعته 0 البیثات 
الإسلامية المتتحرر التي أضافت إلى الإسلام أفكاراً أفلو طينية أو طبعت إسلامها بطابع أفلو طيني (مثل 
٠‏ إخوان الصفا والإسماعيلية والمتصوفة). ولكنه لم يخترع في هذه البيئات» وإنما تلقفته فرحبت به أحر 
ترحيب» وصادف هوى في نفسها فحرصت عليه وتعلقت به» وأهابت في كل مرة كان فيها ملام) - 
لنظرياتبی مؤيداً مذاهبهم. أما البيئات السنية فكان طبيعياً أن تأخذه على تلك البيئات المتحررة اسن 
حدیً موضوعًقصد هل ید تاه معين.. وثمت حديث آخر ذو طابع غنوصی كان حظه من جوم 0 


عليه والعلعن فيه أقل من حظ الحديث السابق. فيروى عن النبي أنه قال: (إن أول شيء خلقه الله القللم؛ 


| فامره آن یکتب کل شيء یکون). . وهذا احديث ذكره الطبري ني صيغ عديدة بينهاهو كان يجهل الأحاديث > 


المتعلقة بالعقل -جهلا تام وهناك في كتب أخرى» فيها وصف لكيفية خلق الوجود وضفاًبتفق مع ال.+ة 
بمعناها الضيق» كما في كتاب (العرائس) للثعلبي مثلاً نجد ذكراً للأحاديث المذكور فيها القلم بین 
الأحاديث المذكور فيها العقل قد کت إغفالاً تاماً. وذلك لأن تلك الفكرة الخاصة بالقلم أسهل في 
التوفيق بينها وبين الإمنلام نظراً إلى الحو الذي ذكر عليه القلم في القرآن. من أجل هذا كانت هذ تراسا 
أكثر عند أهل الحديث. أما الحديث الخاص بالعقل فلم يكن من المستطاع أ آن بجظی بمثل هذا التسامح. غبر 
أن هذا الحديث قد وجد على كل خال» وكان يردد ويتكرر ذكره بطريقة آلية دون اعتبار مناه وا تادا 
لنتائجه ولم يكن من الصعب أن يجعل له إسناد. آما ذوو الفطنة فکان علیهم آن یفلوا من حدته عل آقل 


تقدير. وهذا تم مبكراً جد بأن أحدثوا في نص الحديث بعض التغيير» فجعلوا صيخته على النحو التال: (ل 


۳۹ 
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خلق الله العقل)» بدلا من (اول ما خلق الله العقل) واعتبار العقل من خلق اله شيء مفھوم مسلم یہ وئی ‏ 


هذه الصيغة الأهون خطراً استطاع هذا الحديث أن يجد قبولاً جديا في دوائر سنية واسعة باعتباره (حدیه 
مرفوعا) ان ین آحد ین حنل جعل له مكاناًبين الإضافات التي أضافها كتاب الزهد الذي آلفه أب ۱ 
واسم هذه الإضافات (زوائد الزهد)ء والطيراني جعل له | إسناداً يتتهي عند أبي هريرة» الذي كان قادراً أن 


یتحمل کل إ إسناذ. »ولي هذه الصيغةايدةعاى الس تغيرات وتزويقات كثرة من جديد يشا ل 


على هذا من أن واحداً ٥‏ - ,۸0 إلى الإلتجاء إلى أن يؤول 

۱ الحديث تأويلاً نحوياً من شأنه أن يسلب الحديث إتجاهه الأفلوطينى فليس في الحديث: أول ما تعلق الله 
العقل (أي أول شيء خلقه الله هو العقل) وانا هو آوگ ما خلق ال العتل (اي نا خلق الله العقل) قال.. 
الخ. ويقابل هذا بالعبرية (أي: في البدء خلق) (آي: ا حلق) فکآن حلق العفل ذاً قد سبقه خلق 
الخلوقات الأخرى» بعكس ما يقوله الأفلاطونيون المحدثون. وهناك عنصر أجنبى أدخل فى تكوين نظ بة 


أهل السنة في النبي. ولكن على الرغم من أنه أجنبي فقد ظهر أنه ملائم وقابل لان مهضمه آهل السنة وذلك " 


العنصر هو تصوير محمد باعتبار أنه كان موجوداً من قبل أن يوجد على الأرض. وهذا التصوير لا يبدو 
كنظرية قالت بها المدارس الغنوصية والصوفية» وإنما يبدو في صورة أحاديث موثوق بصحتهاء منتشرة في 
۳ البيئات السنية علی اعتبار ما قول قال به الثبي نفسه. فا حدیث التالی من منتش را انتشما را عاما ونعني به (كنت ٠‏ 
نبيً وآدم بين الطين والماء) أي قبل أن يخلق الله آدم من هذه الواده أو أنه كان نبيا قبل أن يوجد آدم وقبل أن 
یوجد الطین والاء (اللڈین مٹھما خلق آدم). ومع آن التشددین من نقدة الا حادیث رفضوا صوغ هذه 
النظرية على هذا النحوء فإنهم اضطروا مع ذلك إلى التسليم بصحة هذه النظرية التي يعتمدون عليها فى 


معرفة صحةالأتحاديث.. وليسن أدل على أن المراد من كل هذه الأحاذيث هو تصوير محمد بأعتار أنه كان ۵ 


موجوداآ ساہقاء من الرواية المنسوبة إلى قتادة (المتوفى ١17‏ ١ه)‏ البصرى ‏ روى اہن سعد - عن النبی أنه قال ۵ 


(کنت اول لاس في الق وآخرهم في البعث) أي إني خلقت قبل خلق جمیع الناس. ٹم جاءت الشیعة نی 
النبوة فاستخلصت نتائج هذا التصوير البعيدة.. فحین خلق الله آدم وضع في ظهره حمدا وعلياً وفاطمة 
وابنیھم اسن والمسين على صورة جواهر مئيرة أرسلت نورها في جميع أنحاء العالمين العلوي والسفل.. 


۳۹ 
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۱ وطبيعي ألا يكون من الممكن أن تجد نظرية تجليات الروح النبوية بعد حمد تجلیات متکررة مكانا فا ی" 


داخل مذهب آهل السنة السلمین» ما داموا يؤمنون بالعقيدة القائلة بأن محمداً (خاتم الأنبياء 


نجدها في المواعظ المنسوية إلى کلیمانس؛ والتی ت تقول بان تبلیات البي تقف عند حد ونهاية أو سكون على 


ص0 أن نتبينها مشتتة في كتب أهل السنة. لأن هذه الصيخة يبدو أنها تلائم العقيدة القائلة بأن 


حمدا حاتم الأنبياء. فنئحن نجد النظرية القائلة بأن محمداً هو نفس الأنبياء السابقين في حدیث أوردہ ابن 


۱ سعده عن عكرمة» عن ابن عباس» باعتباره كلاماً قاله الني تفسيراً لقوله تعالى (وتقلبك فی الساجدین): 


قال - آي النبي - معناه من نبى نبي ال نبي» ومن نبي إلى نبي حتى أخرجك نياً.) أي - إذا كان فهمي له 


۵ صحيحاً - أن الذي بعث للناس نبي واحث عصراً بعد عصر حتى ظهر أخيراً في صورة محمد. ویدل عل أن 
هذا هو معنی تلك النظرية التي نروی في سذاجة أن هذه النظرية مشار إليها في القرآن فى قوله (وتقليك فى 


الساجدین) )١194 :۲٤(‏ أي أنه نبي واحد يظهر جوهره في صور مختلفة كي تبشر المؤمنين في ممتلف 


العصور. ومن 00 الا حادیث حتی القديمة منها نفسها قابلة لا ۱ 


يتابع جو لدتسيهر التأكيد على فكرته القائلة بأن الحديث النبوي تأثر با مذاهب والعقائد المختلفت 


" اياي هنا وجود عناصرغريية قي الخديت النبوية كتأثره بالعناضر الأفلاطونية والخنوصية 7 وا سوق 





٠۲۳۹۳۸۲۲۰ التراث اليوناني في الخضارة الإسلامية ص ۲۱۸ 14 لإ‎ )١( 
الغنوص: كلمة يوثانية معناها ی الاصل (العرفة) ولکن معناها الاصطلاحي هو النزعة إلى إدراك كنه الأسرار الربانية‎ )۲( 
عن. طريق التأمل الباطني والتجربة الذاتية والمجاهدة النفسية والرياضات الروحية وهي تقابل مشهوم الكشف عند‎ ۱ 
متصوفة الشرق» والغنوص باعتباره فكراً متميزاً بعود تارينياً | ال العصر الذي اصطلح عل تسمیته (العصر اغلینستی)‎ 
والذي يبدأ من فتح الاسكندر المقدوني للشرق وينتهي بعصر الامبراطور أوغسطس حوال 'لاق.م وهذا العصر عرف‎ 
بطابع حضاري معين وامتاز بامتزاج تيارات وألوان مختلفة من التفكير الشرقي وخاصة الفارمى والسريان منه بالاهوت‎ 
لمهودي دالديانة النصرانية وبعض مذاهب الیوفالیة الفلسفیة کالافلاطونیة والفیٹاغوریة لدآخرۃ والروابیة وکون من‎ 

هذا كله نوعاً من المعرفة الباطنية, . ومن مذاهب الغتوص الوثشة: ای ا ا دن ا رت 
آبهودي فبلون الولود سنة ه اق. .م. والمتوقى ٠0م‏ ظ ج 


۳۹۹ 


3 دهي . 
العقيدة التي حاول المبتدعة في زمن مبكر جداً أن يزعزعوها. ولكن الصيغة المتواضعة هذه النظرية والتي 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


على ذلك بعدّة أحاديث منها حديث (أول ما خلق الله العقل)» وحديث (أول ما خلق الله القلم)» ونحديثع ' 
(كنت نبياً وآدم بين الطين والماء). وحديث في تفسير قوله تعالى: (وتقلبك في الساجدين) من نبي ا بي“ 


موفول تی عد الريك ا قلت في الرد على هذه الشبهة: . 


الحديث الأول: أول ما خلق اللہ العقل 


رويت عدّة أحاديث في فضل العقل» رواها کل م من الصحابة أي هريرة وآي آمامة (6» وعائشة سروک 


وأنس بن مالك ( ٠"‏ و ضر سن وی ارس 


۳ نووسی سس یں مسبت لمح هن سول لذ ال می بن 


٢)‏ وقال ابن الو وابن ثيمية ۳9 والسيوطي والسخاوی: (إنه كذب مد" قال 


یس ب ص سے 

<الذي حاول الربط بين فلسفة أفلاطون والرواقية والفيثاغورية من جهة والدين اليهودي من جهة أخرى؛ وكذلك أفلوطين 
العروف عند العرب بالشیخ الیوناني. . ورغم تعدد مذاهب الغنوصية وفرقهاء فإن لها ملامح مشتركة. الأصائة والتجديد 
في الفکر الاسلامي ص ۰۱8۵ 

۱۷51 للعجم الأرسط حدیث رقم (۱۸4۵)ج(» ص ۵۰۰+ وحديث رقم (۱ ۷۷4 ۵ص‎ )١( 

ر( حلية الأولياء ج٣‏ ص 0 آ, 

() مسند ا حارث بن أبي أسامة حديث رقم )۸۲٦(‏ ج٢‏ ص ۰۷ ۰ والحكيم الترمذي في نوادره مختصرأء انظر تخریج إحیاء 

e 

)6( ان ی ات 07 وهو بصری: خال ا 

سلمان. قال أمد: ضعیف.وقال البخاري: يروى عن عمه یزید وا حسن. قال ابن عیینة: کان یری القدر.). 

تو حفص لن عم قاضي جلب: قال الذهبي ف الميزان ج١ء‏ صر CEE‏ ( ضعقه أبو حائم ۔وقال أبو زرعة : 7 

اسلیدیث .وقال ابن حبان: : يروى عن الثقات الموضوعات. لا يمل الاحتجاج يه.). 

(۷) الوضوعات ج ۰۱ ص ۰۱۷4 


(۸) الملل التاھیة ۱ء ص٤ ٥‏ والقاصد الحئة حدیث رقم (۲۴۴) ص ۰۱۷۲-۱۲۵ 
۳۹۷ 
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الحارث بن أبي أسامة في مسنده عن داود المحبّر بضعاً وثلاثين -حديثاً قال الغسقلاني: : كلها موضوعة وذكر 
منھا فضل العقل. « وضع سلبمان بن عيسى () بضعا وعشرين حديثً في فضل العقل) ”' 


؟ أما حديث أبي أمامة فقال عنه الحافظ العراقي: (أخرجه الطيراني في الأوسط من حدیث ۲ آمامت 


لصيو بإسنادين ضعيفين نا 


کس د 0 غریب من دی فنص ری 
أعلم له راويا عن الحميدي إلا سهاو" Ee Ee‏ 
٤6‏ أماحدیث أنس بن مالك» فقد رواه الحارث بن أب آسامة ٹی مسندہ من طریق داود بن المحمرء ثنا 


الس ا توت : جاء این سلام إلی رسول اللہ يك فقال. ٠‏ واحدیث 
ضعيف فی إسنادہ داود الے “' 





.۱۷۵ الأجوبة الناضلة ص‎ )١( 


(1) قال الذهبي في اميزان ج اء ص18 ؟: (سلبيان بن عيسى بن نجیع السجزی. عن ابن عون وغيره: هالك. قال 

ا جوزجانی: کذاب مصرح,وقال أبو.حانم:.کذاب وقال ابن عدی؛ یف الحدیث: له کتاب تفضیل العقل جزءان:): 

(۳) الصنوع في معرفة الحديث الموضوع ص 705 -۰. 

۰۱۰۱ إحیاء علوم الدین ج١ء ص‎ )٤( 

() قال الذھبي ٹی الیزان ج٤ء‏ ص۹٣۳ :۳٣٤-‏ (صدوق؛ لقى شريكاً وإسباعيل بن جعفر. وعنہ خلق آخرھم ابن 
صاعد.قال آمد: کتیوا عنه. وقال ابن معین: لا بأس به. وقال صالح جزرة: تکلموا فیه. وقال أبو حاتم: لا يجت به.وقال 
الغلابى: سمعت ابن معين يقول: عند أبى همام ماثة ألف.حديث عن الثقات.مات سنة ثلاث وأربعين ومائين.). . 
۸ قال الذھبي ٹی الیزان ج٣‏ ص :۲١٢‏ (عمر بن أيی صالح۔ عن أي غالب.لا يعرف. ثم إن الراوی غنه مشھور 
پالشکرات.وابر باطل ی العقل وفضله.). 

(۷) هو سهل بن المرزبان بن محمد أ ہو الفضل التميمي الفارسي. لى أجد له ترجمة. 

(۸) حلیة الاولیاء ج٣‏ ص ۳۰۵. 

(۹) داود المحبر بن قحذمء أبو سلیمان من أهل بغداد صاحب " كتاب العقل " u‏ تھے 


جمادى الاولى ] وكان يضع الحديث على الثقات ویروی عن المجاهيل المقلوبات كان أحمد بن حنيل رحمه الله يقول: - 
۱ ۱ ۳۹۸ 


ااا : (تفرد به أبوهمام الوليد ين 
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وضعفہ الحافظ المراق ٠”‏ » وقال الإمام ابن الجوزي: لود رویت فی العقول آحادیٹ كثرة ليس في ؤ 


شی یثبت شت.) )۲ 


د أعاروية الحسن البصري الرسلق» فق رواها دا لد رال ناب رد مر 


طریق علي بن مسلم» سيار بن حاتم» حدثنا جعفر بن سليهان الضبعي؛ حدثنا مالك بن دینر» هن السسن 
یت .ا حدیث ضعفه السخاوي بسیار بن حا 7 


قلت: 000070 أنقل رد أ. ت إسماعيل العمايرة 


على شبهات جولدتسيهر قال : 


أ- إن جولدتسيهر يعلم أن هلين ا حدیئین رواهما الغزالي في (إحياء علوم الدین)ء ویعلم آیضا أن 


مرجعه في هله الأحاديث هو كتاب (العقل) لدارد 2 ابصري ( ۲۰ ه) ويعرف a‏ 
ا حدیث من هذا الکتاب» و أنه موضوح. . 


e‏ م لامش سے 
- هو كذاب روى عن شعبة؛ وهمام؛ وجماعة» وعن مقائل بن سليان وعنه أبو آميةء واحارث بن أبی آسامة وجاعة. قال اجد: لا 
| يدرى ما الحديث.وقال ابن المدينى: ذهب حديثه .وقال أبو زرعة وغيره: شیف وقال آبو حانم: داهب اخدیت» عبر له .وقال 

الدارقطني: متروك. وأما عباس فروى عن أبن معين» قال: ما زال معروفا بالحديث» ثم تركه وصحب قوما من العتزلة فأفسدوه, 


وهو ثقة.وقال أبوداود: ثقة شبه الضعيف.وروى عبد الخنى بن سعيده عن الدارقطني قال: : كتاب العقل وضعه ميسرة بن عبد ربه. ۰ 


۳ء۹۶ 8 “90 ٹج صرقه عنہ داؤد بن النحبر فرکیە بأسائید غیر أسائیدعیس رہ وسر قه عبد العزیز بن آ ای رجات تم متزقه سلیان تین رن سے ۱ ا 0 


انظر الجروحون ج ١‏ ص ۷٢ء‏ ومیزان الاعتدال ج ٢ء‏ ص ٢‏ 
)1)1 إحياء علوم الدين ج ١ء‏ ص .۱٦١١‏ 
() الموضوعات ج۱ء ص ٦۱۷۔۱۷۷‏ وقال ابن حجر: (وأما حديث أول ما خلق ۳ خلق الله العقل فلیس له طریق ثبت). انظر 


ی ۳ 


فتح الباري چ + ص ۲۸۹ - کتاب بذو ال باب ماج نی فی ول ال ؟ كال ( مر لی تا کا کی ہت 
هون عَلی. 

(۳) القاصد اللحسنة حديث رقم ۳ص ۱۳۲-۰۱۲۵ , تال الذهيي في میزان الاعتدال ج٢‏ ص ۰ (سيار بن حاتم 
العنزي البصري» صالح النيث.وئقه أبن حبات. قال عبيد الله القواريرى: مم یکن لہ عقل» كان معى ف الدکان. یل . 
للقواريرى :أتتهمه؟قال:لا وقال التاكم: كان سيار 0 عصره. وقد أكثر عنه أحمد بن حنبل.وقال الازدی: عندہ 


مناكير. قلت: هو راوية جعفر بن سلیمان.ومات سئة مائتين أو قبلها بسنة.). 


۳۹۹ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


0000ا ا ا 
ہے ا0 الحديث ينبي آن یو حل من الكتب ال متتخصصة ف رواية الأحاديث وا ی 
0 العتمدة عند المحدثين» وليس على أي كتاب آخرء ککتاب | إحیاء علوم الدین للغزالی. 
ث تعمیمہ الحکم على ال حادیث بالوضم؛ اوقم في هذا الحديث. 

ج - إن إنکار كثير من الأحاديث المتعلقة بإعلاء مكانة العقل لا يعني الانطلاق في ذلك من المدا الذى 
یقره جولدتسیهره وهو التماس موافقتها أو مخالفتها للإفلاطونية المحدثة أو الغنوصية. فلا شك فى أن 
للعقل مكانة كبيرة في النصوص الإسلامية» نص على ذلك القرآن الكريم في عدد من المواضع وجعل 
الانسان به مناط تکلیف» ومعنياً بالخطاب من بين كثير من المخلوقات. 


ح - لا يقف جولدتسيهر عند حدود الأحاديث التي تمجد العقل ليطعن فيهاء بل يتجاوز ذلك إل أمور 
يلجأ إليها كلما تعرض في بحثه للحديث النبوي في سبيل تأكيد المطلق في الحديث كله وفي سبيل إرجاع 


ا ي إلى عناصر فلسفية أو بشرية مختلفة. 


وكشف أ د. إسراعيل العرايرة عن منهج جولدتسيهر في التشكيك في الحديث النبوي؛ بقوله: إن جولدتسيهر 
أ- الاس أدنى شبهة بين معنى النص الإسلامي وما ورد في الفلسفات القديمة؛ ليؤكد بذلك آن النصوص ' 
الإسلامية التي تحمل هذا القدر من الشبه مأخوفة من الصادر والفلسفات القديمة. قال جولدتسيهر في 
تفسير مبد أالوسطية» بمعنى أن الأمة الإسلامية أمة وسطء | إن نظرية الوسط (القائلة بأن کل فضيلة فُضِيلةٌ وسط . 
بين رذيلتين) التى قال ببا أ . 6 
ا اسار ان قد صيفت فيصر متقدم عل صودة حديث عن الني). 
وغني عن البيان أن هذا مرتكز واه فثمة معان مشتركة تلتقى عليها الطبرعة البشرية كتحديد معنى: ' 
۱ ۲ ۲ : ۲ ۱ ۱ ۱ 
وسطلیةه فالشجاعة هي التوسط بين ابلبن والتهور؛ والکرم توسط کذلك. ولیس شرطاً آن تکون هذء 
المعاني منقولة أومقتبسة 0 


۱ ت-الطعن في سند الحديث واعتبار الا سناد أمرأً ميسوراً. قال في معرض.کلامه عن اَل ال حادیرت: 
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0 ۱ 
ول يكن من الضعب أيضاً دپ مسوم ری 


(فإن أبن أحمد بء عي 


وا هذه الاضان 1 
سم یھ و و ددم 


قادراً أن يتتحمل كل | (سناد). فازہ ۱ 
ا ححدیث. 7 


بي هشريرةء الذی كان 


جهود العلماء في تمحيص 


ت-ؤعمه أن نقاد الحديث کائوا بعتمد, و ۳ لیل مع 
2 ٹوو سی على المعايير الظا جه 9 - ۳ 
۲ ۱ : په في فقبول | يث. قال: (و أن 
۳ ع ها 


۰ 
دنی بصر - مدی عناية العلیاء بنقد ا حدیث سيدا (النقد 


تید ومتنا (النقد الداخل). 


لماع کی ۳ 
ا 


۱ ۱ 
النحوی من مق اسبعاد الاجاه سس منه. قال؛ ( یں 


ا 0 بت 
دا و ہاج / 7 

رای نفسه مضطرا إلى الإالتجاء إلى أن يؤول الحديث تأويلاً نحوياً من شأنه أن ييل 
اخدیث اتجاهه الأفلوطيني.). وهو يعني بذلك المتيص ؛ في نظره 


(ان, > ج مل 
۵ ۵ بن تیمیة) - رحمہ الله - ولسست أد 
على أي أساس يحذر على عالم الحديث الاسيعنا ۲ 


س بالو سجه اللغوي ف التفسير و نو سعبه. النصو 


| 7 ۱ ص, ولا 
حسب هلا | ى ال ص 
لنطلق | عار تد اس من لداعل لدی کل اي وج ری نو د 
إلبه شيخ الإسلام أبن تيمية؛ آو سواه؟1 () ۵ ۹ 1 
قلت: إضافة لا ذكره أ. د. إسراعيل الى 5 


پور فل الک 2 ےج رت ۳ ۱ 
۱ 00 پر ني الكشف عن منهج جولدنسپھر فی النشکیک فی الۓرٹ 
لنبوي فإنني أضيف إليها النقاط التالة. 5 


-١‏ تناقض جولدتسيهر في أحكامه ؛ حيث أ 


حدث أقر بأ حديث (أول ما خلق اله المقل) دی بو 


م استدل به بعد ذلك علی أثر الغنوصیة تی الحدیٹ | 7 


۲ بحوث في الاستشراق واللفة ص 4۱۷-. 2< 
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5 وصف جولد سيهر گلا من الصجاي راي هريرة)؛ والأئمة 5 الله بن اجد بن حنبل؛ واین ظ 


ا ا 


 قرفلاب مدح جولدتسيهر للفرق الضالة والمتحرفة (كإخو ان الصفاءه والاسیاعیلیق ووصفها‎ ٣٣ 
والذی ن آمعنا النظر فيه وجدناہ لا یکاد یتفق مع العتقدات‎ yT المتحررة قال: (والحديث الذي‎ 


الإسلامية السائدة» سرعان ما انتشر وخر ص عل إذاعته ف الات الإسلامية اشحررة التي أضافت ال 


الإسلام أفكاراً أفلوطيئية أوطبعت إسلامها بطابع أفلوطيني (مثل إخموان الصفا والإسماعيلية والمنصوفة). 


ولكنه لم يخترع في هذه البيئات» وإنا تلقفته فرحبت به أحر ترحيب؛ وصادف هوى في نفسها فحرصت 


عليه وتعلقت به؛ وأهابت في كل مرة كان فيها ملانا لنظرياتهم؛ مؤيداً لمذاهيهم. أما البيئات السنية فكان | 


طبيعي أن تأخذه على تلك البيات المتحررة باعتباره حديثا موضوعا قصد به إل تأبيد اتا ممين ) " 


تسیا جولدتسيهر في صحة الأحاديث سي سيت 


الحديث الثاني: سذ ل ما خلق اللہ القلم) 


روی هذا احدیث کل من الائمة آبو داود في كتابه السئن» والترمذي في كتابه الجامع. 5 في السند» 
والطبري قي الع توف والييهقي في الاسیاء والصفات والسنة لاين ی عاصم. واحدیث روي 
من طريق جماعة من الصحابة هم عبادة بن الصامت» وأبي هريرة؛ وابن عباس روي عنه مرفوعاً ينيقي 
وأي ذره وعلی بن آيي طالب. ظ 


لپ 
لہ سم 


تی آ تاد في کتابہ السنن قال: (ِحَلكتا جعفر بن مسافر اهل خد 


س کی سر 


0ئ e‏ ن آي بل سی و حم 


سے خی حم ا ۴ 


فا و وه نون اق Î‏ قل الب تدر مل زه على رم 


۰۲۲۱-۲۲۰ الترات الیونانی ص‎ )١( 


ل ل 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


۳ و ار 0 
لساة با بني ان ُیعت رَسُول اللہ َل یول من مات عل غير هذا فليس مني .) () 


[ الکلام علی الجديث] 00 , 


هذا حديث حکم عليه الإمام الترمذي بالصحة فقال: (مَدَا حَدِيثٌ حَسَنٌ ضجیخ ریب وف عن ان 


۰ 0 ظ ۲ ف رَأَخْرَجَهُ أبُو دَاوْدَ وَسَكَتَ + 4 


وَالْنْدرِيٌ.) (٥)؛‏ وصححہ ا الألباني قال: سے " وصححه الشیخ شعیب قال: (حدیث 
صحیح وهذا ددحي 
قلت فى الرد على هذه الشبهة: 
١‏ يرى جولدتسيهر بأن هذا الحديث من الأحاديث الغنوصية» والواقع أنه یب دون 


الذي حمله على الحكم عليه بهذا ؛ لما فيه من الأولية. قال احافظ این حجر العسقلاني: رما ما رواد 


اليلق ومد هس نت عادو بسانتم برع "كول ما یا الب قال اکن ری 


با هو گائن ن ال یوم لیم" فیجُمم بَینه تیه لماعت دزی از 


بل ما مه صدر من الکتاب» آی هقی که لہ اب ال کا شی )' 


٢ ۱‏ شكك جولدتسيهر في منهج المحدثين في حفظ الحديث» ووصفهم بالتساهل في ذلك. قال: رو ذلك 


00 رواه الترمذي ف جامعت کتاب در من رَسُولٍ 0 ہاب م چام ۱ في الْرْضًا بِالْقَضَاءٍ .یت رقم(۰)۲۱۵۰ ج٤‏ 
ا کچ یا 


م # ار 
ص ٩۷‏ 4 وکتاب تومير القَرآنِ عن سول ا یاب ومن سُورَ: ن وَالْقَلَم حلیٹ رقم(۳۳۱۹) ۵ ص > ۲ 6 


ورواه ال ف الستد حدیث رقم(۲۲۷۰۵)ج۳۷: ضص و وقال الشيخ شعیب؛ هذا إستاد حسن؛ وحديث ورقم 


۵ ۷ج ۷ص کر وقال الشيخ شعيب : حل یت صحیح وهلا إسناد 7 اه بن شيحة ۽ ورواه 


الطبري في تفسير» ۱ء ص 03۷ ج۲۳» ص ٥٣٥۵ء‏ وفي تاريخه ج ۰۱ ص ۰۳6 

۱ () جامع الم کناب تفسی القرآن - اب وین شوزو ن وَالْقلَم حديث رقم (۳۳۱۹) ج٥‏ ص٤ .٦٤‏ 

(۳) فة الأحوذي اء ص ۳۷۰ ۵ 

(4) صحیح ابمامع حدیث رقم (4۲۰۱۷ج۱+ص ۰۵ 4. 

(0) مسند المام مد حدیث رقم (۲۲۷۵۷) ج ۵ ص4 4 ۰۲۷ وقال الشیخ شعیب الأرنژوط:- حدیث صحیح وھذا إسناد حسن. 


د ۱ 3 مر î‏ .م رر ور ۴ ا آم سے ا سر اکر ہے بره ۳خ ٭ عي ل جم سكو > ۱ 
)٦(‏ فتح الباري- کتاب بلع لق باب ما چان فول الہ تُعَال رز وهو الذي ید ملق نم بمیده وه اوه عليه ج٦‏ ص۲۸۹: 
f 4 ۰‏ 
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لان تلك الفكرة الخاصة بالقلم أسهل في التوفيق بينها وبين الإسلام؛ نظراً إلى النحو الذي ذكر عليه القلم 
في القرآن. من أجل هذا كانت تجد تسا أكثر عند أهل الحديث. أما الحديث الخاص بالعقل فلم يكن من 


۱ گت ( ار ) و ظ 
ا طاع أن يحظى بمثل هذا التسامح۔) ء يقول د. الودلبي: (وإنما دفع جولدتسيهر إلى الحكم بوضع هذا 
الحديث» ولعه الشدید برد الأحاديث النبوية إل مصادر أجنبيةء شأنه في مذا شأن بعض المستشرقين» ول 


يدر أن هذا سس سس بت تلا اه لی وکتابة ما قدرہ اللہ 


۳- انکار ہ علی کل من الإماء الطبر ي» والثعلبي اغفاغما آحادیث (العقل)؛ بینما ذکرا (أحادیث لقلم) 
قال: (وهذا الحديث ذكره الطبري في صيغ عديدة بيت هو كان يجهل الأحاديث المتعلقة بالعقل جهلا تام 
وهناك في كتب أخرى» فيها وصف لکیفیة خلق الوجود ؤصفاً تق مع السنة ہممناھا الضیق؛ کی ی کتاب 
(العرائس) للثعلبي مثلد نجد ذكراً تلاحادیث الذکور فیها القلم بينا الأحاديث للذکور فیها العقل قد 
أغفلت إغفالاً تاماً. وذلك لأن تلك الفكرة الخاصة بالقلم أسهل في التوفيق بينها وبین الاسلام نظراً إلى 


النحو الذي ذكر عليه القلم في القرآن.) ""؛ فلم الانکار عل الامام الطبري اغفاله حدیث العقل نی کتابه 


وهو حدیث موضوع! آما ذکرة حدیث القلم فذكره في ص التاریخ في (القول في ابتداء ا خلق) فناسب - 


ذكره فيه. وأما اغفال الثعلبی“ لحديث العقل فا حدیث نر وان کان کتابه (عرائس الجالس) فیه 


کثر من الا سر ائیلیات والاخبار الواهیات والغرائب. 
الحديث الثالث: لد پیت ركنت نیا ود بان الطين وا ماء) 


قلت: لم یٹ غبت هذا الحديث بهذا الفظ عن رسو لله » وم الذي ورد ف السنة قله متى كنت 


نیا قال: (وآدم بین الروح والحسد). وهو مبذًا اللفظ - متی کنت نیا؟ قال: (وآدم بين الروح وا حسد) ۵ 


(۷) التراث الیونان ص .۲۲٢‏ 
۱ (۲) منهج نقد العن اخاشية رقم (۳) ص 1۵. 
(۲) انتراث الیونانی ص ۲۲۲. 


(6) الثعلبي: هو الامام ا حافظ العلامةء شيخ التفسيرء أبو (سحاق» مد پن حمد ابن |یراهیم الليسابوري (ت ۲۷ ه. کان 


أحد أوعية العلم. له كتاب "التفسير الكبير". وکتاب " العراشس " في قصص الانبیاء. انظر سیر أعلام الثبلاء بح ۱۷ ۰ 


ص ٣٤٤٣‏ 8" م ۰۱ص ۰۲۱۲ 
٤‏ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


روما ام رص راسی سور سر سض والبخاري في 
التارپخ الکہیں الوم ا ا 5 ورواه ابن سعد في طبقاته عن قتادة 
مرسلا(). 

الكلام على الحديث . 

هذا الحديث روي بعدّة طرق» وألفاظ كثيرة» فرواه الترمذي في جامعه؛ والإمام ابن سعد في كتابه 
سم البخاري في التاريخ الكبير, وأبو نعيم في الحلية والمزي في نیب کال ولفظه ترا 


سول ال : متى وَجبَثْ لَكَ البو قال ام بر الرّوح وَاتَسَدٍ.). قال الإمام الترمذي:(هدا حَِيتٌ 


حَسَنٌ صحِبِح غريب مِنْ حل وس إلا ین لالج ون اباب عن مترة الفجْر.)() ٣‏ 


ورواه وور وابن سعد في الطبقات من طریقین آحدهما عن العرباض بن سارية ر 
(سمعت النبي 337 یقول: | إن عبد الله وخاتم النبیین وان آدم لنجدل في طینته.) وهذا الحديث حکم علیه 


الغ تعيب الم قال: (حديث صحیم لغیره دون قوله (وکذلك أمھات اللسن ا ا "كان 


5 ۲ ا ۱ 0 
الشیخ الالباني فنحکم علیه بالضعف » وأما الطريق الأخرى المرسلة عن قتادة قال: قال رسول الله عك: 


(۱) جامع الترمذي - کتاب الناقب-۱- ی فضل النيي ولو - حدیث رقم (۳۰۹)جه. ص ۵۸۵. 


(٢)‏ روأه الإمام أحمد في السند حدیث رقم (۱۷۱۰۰) ج ۰۲۸ ص ۳۷۹ وقال الشيخ شعيب: صحیح لغیر وحدیث رقم 


107 ج ۸ ص ۳۸۲ وحديث رقم ج ۸ ص ۹۵ ۲.واین سعد ف الطبقات الكبرى ج أء ص 
۱۵۱۸ , 

0 ورواه البخاري في التاریخ الکبیر ج۷ء ص ۰۳۷6 وأبو نعيم في الخلية چ ۰۲ ص ٦‏ + الطرائ في العجم الكبيرتحدديث 
رقم (4 45) ج ۰ ص ۲٥٢‏ وتيب 2 ۱۹ 

(4) الطبقات الکبری ج۰۱ ص ھ0 ۵ 

.)۱۸۵۹( صححه الشیخ الألباني انظر السلسلة الصحیحة ج 4» ص ۳۵۵ حدیث رقم‎ )٩( 

(1) مسئد الإمام آحد حدیث رفم (۱۷۱۵۱) ج ۰۲۸ ص ۳۷۹ وقال الشیخ شعیب الارنووط: حدیث صحیح لغیره دون 
قوله: " وكذلك أمهات النبيين ترين ". 0 


رمق ضعیف الحامع حدیث رقم (۲۹۰ ۲٦ج‏ 3 ص ۲۲۳. 


م 5 
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كنت أول اناس في الخلق وآخره في لت )ناخ با © 


کلام عل حدیث : (كدت نبي وآدم بين لین والماء) 


أما ما نسب إلى برسول اله اة من قوله: (کنت نیباً وآدم بين الطين والماء)» فقد حکم عليه کل الامام 


ابن تيمية () بالكذب واليطلان. » أما المبخاوي فقال: أما الذي على الألسنة بلفظ (كنت نبياً وآدم بين الما 


والطين) فلم نقف عليه بهذا اللفظ. فضلا عن زيادة (وكنت نبياً ولا آدم ولا ماء ولا طين) وقد قال شيخنا في 


بعض الأجوبة عن الزيادة إنها ضعيفة والذي قبلها قوي.). ( 6 وحكم الشيخ (الألباني) عليه بالوضع ٠‏ 


قلت في الرد على شبهاته: 


- يريد جولدتسيهر إثبات العناصر الغريبة في الحديث كالخنوصية وغيرهاء وقبول المسلمين يها‎ -١ 
کفکرة خلق محمد قبل المخلوقات جميعاً- وبالتالي التشكيك في صحة الأحاديث وعدم الثقة ببا.‎ 
قال: (وهناك عنصر آجنبي آدخل في تكوين نظرية أهل السنة في النبي. ولكن وعلى الرغم من أنه أجنبي فقد‎ 


ظهر أنه ملائم وقابل لأن بهضمه أهل السنة؛ وذلك العنصر هو تصوير محمد باعتبار أنه كان موجوداً من 


قبل أن يوجد على الأرض.. فالحديث التالي منتشراً انتشاراً عامأء ونعني به (كنت نبياً وآدم بين الطين . 


والماء)» أي قبل أن يخلق الله آدم من هذه المواد» أو انه كان نبياً قبل أن يوجد الطين والماء (اللذین منها حلق 
آدم). ومع أن المتشددين من نقدة الأحاديث رفضوا صوغ هذه النظرية على هذا النحوء فانبم اضطروا مع 


ذلك إلى التسليم بصحة هذه النظرية تبعاً لمعاييرهم الخارجية الظاهرية التي يعتمدون عليها في معرفة صحة 


الاحادیث. فهم يعترفون بها أولاً في صيغة الرواية التي أوردها الترمذي. ام دل علی آن اثراد من کل . 


هذه الأحاديث هو تصوير محمد باعتبار أنه كان موجوداً سابقاً 


() اللسنلسلة الضعيفة حديث رقم (6711) جل ص 6 أقال الشیخ الألباني: 52 
(۲) جموع الفتاری ج۲ء ص ۱ء ۷ء۲۳۸ ۲۳۹ ۱ ج۱۸ء ص ۳۸۰: 
(۳) القاصد الحسئة حدیث رقم (۸۳۷) ص٣‏ ۳۳. 


ث2 لته الضعیفة ج١ء‏ ص ۲۷۹ ۰ج٢‏ ص ۲۳۸. 
٩ ۱ )‏ ۷ 4 ۱ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


من الرواية المنسوبة | رل هرق ۱۱۷ه) یسرم ردی عن اي أنه قال: كنت أول تاس ف الحا 


مر وضع في ون یگ وی وفاطمة وابنیه | لسن 00 جو اهر مبرة - قال في ۵ 


الحاشیة: : ويغالون في هذا الوجود وجودا سايقاًبقوهم | إن الله خلق أرواح أراد أهل البيت قبل أبدابهم بألفي 


عام. (وخلق الله أرواح شيعتنا قبل أبدا: م أي عام الكيني» الأصول من اباع الكائأرسلت فور 
في جنيع أنحاء العالمين العلوي والسفل.) ”" 
؟- رجح جولدتسيهر الرواية المكذوبة الضعيفة» على الروايات الصحيحة الثابتة.قال: (فالحديث التالى 
منتشراً انتشارا عاما ونعني به (كنت نبي وآدم بین الطین والاء).) فهذا الذي انتشر هوالکذوب لا الصحيح 
عند المحدثين. 

- تحكم جولدتسيهر في الدليل ؟ حيث عمل على لي أعناق النصوص» واس:: ستنتج منها نتائج خاطكئة 
حيث زعم أن محمداً خلق قبل الناس جميعاء ووجد قبل أن يخلق» وهذالم يقل به إلا طائفة من أهل الضلال 
وال شاد وقد رد عليها الومام أبن تيمية بقوله : ...قله إِنّهُ كَوْنُ في التَقدِير الْكِتَابي ليس كوبا ١‏ في الْوَججود الْعَينِيّ 


کس رر و لش کر وو مر وس سے بر کی 5 9 ماد و د ساب 
اد حا e‏ لة: ( وَکَذكَ 


ازع لك رُوحًا م من أَمْرنًا ) الآية. وَقَالَ: آل دك تا اوی لكلف وال [ تن تفص عَلَيْكَ 
أَحْسَنَ الْقَصَصٍ ) الي الاك +6 الى توا ع ارا یز 
232-2 مو ىل 7 83م سے م / 

أنه قال: ( نيع الله انم لین رن ] دم نجل نی طیتنه رما و يف 


شَارَه کی وَرُویا رر ید رون ر اعت كا مِنْهُ ُصُورٌ الام ) .) "ا 


(۱) التراث الیونانی ص ۲-۲۲۶ ۲۲. 


() جموع الفتاوی ج۲» ص ۱۵۱. 
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بل أن کر ولا تکون مَرجوفة بکقاا | جر ون خن لب عر وک 


یرو و واه ا كان ر ور نجل OTE‏ وات مك 


ای و 9 ۰ 0 ل م سے ساح اونا رر 1 حر ا سے 7 کت ای 
و اکر 2 ہار ر6 غ اي کار ال ( ي عبد ا مک ریس ریت 


طب طیته سکم بل دلق: َة آي نايم ری عیتی روا راٺ جين وَلَدَننِي كَأنَهُ سرج 
نها وزا آضاءث له قضُور الشام )۳۰ 


2 الى 


دم بل تفج لوح فیه کا ثب الله رزق الْعَيْدِ وَأَجَلَهُ 


ل 


رنہ ا کن وی ران ات 
ی ر رٹ TI,‏ 


وله وسقي اؤ سويد احق ا ين بل فخ الرّوح فيه.) 
٠‏ 4-اتهام جولدتسيهر المحدثین با چھل وعدم الدرایک خاصة فی حکمھم على الأحاديث» وأنهم 


يحكمون بصحتها لمجرد وجود أسائيد ها» وتركهم النقد الداخلي (أي نقد المتن) قال: (فإنہم اضطروا مع 


ال سل بسح هه ان تا یرم رقم اي بشنون لیعق سر مس 


الأحاديث)؛ وهذه شبهة يكررها في كتبه وأبحاثه. ”" 
ب سس تبمية قائلا؛ ان المتشددين من نقدة 7ھ کا 
۱ المحديث الرابع: قال: (من نبي إلى نبي» ومن نبي إلى نبي» حنی آخرجك نیباً) 


روى الإمام ابن سعد في كتابه الطبقات قال: (وأخيرنا الضحاك بن مخلد الشيباني» عن شبيب بن بشرء 


2 مر ان را جم موت قال: من : نبي إلى ني؛ ومن نبي لل بي 


, ۲۲ ٩ ۶۸ ۰۲۲۷ مجموع الفتاوى جا ص‎ )١( 
0 .۹۷ الصدر السابق ج۱۱» ص‎ )۲( 
.۲ التراث الیونانی ص۲۵‎ )۳( 
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ان ےت ١‏ قال السیزطی ٹی الدر اور وأخرج ابن أي رہ تایح رت را ترک 
الدلائل عن ابن ا سسا ما زال النبي إل يتقلب في أصلاب الأنبياء 


استدل جولدتسيهر بهذا الأثرعلى تأثر الحديث النبوي الشريف بالغنوصية والأفلاطونية» وبفكرة 


۱ انتقال النور اللي من نبي إلى آخخر» التي توجد عند الرافضة؛ وانتقاله إلى أثمتهم. وأن الأنبياء مظهر واحده " 


انتقل فیه هذا النور من نبي إلى آآخر. قلت في الرد على هذه الشبهة: 


۱ - تداقض جولدتسیهر و نفی أن يكون الحديث قد تأثربالغنوصیة ثم عاد 700 
فاء» فقال بإمكانية دخول مثل هذه الأفكار بصورة أخرىء وذكر هذا الأثر كدليل على إثبات على ذلك. ۲ 


هذا الأثر في إسناده (شبيب بن بشر)(" 3 وقد اختلف فيه ثمة احرح والتعدیل» فمنهم من وثقه» ومنهم من 


مر دم شین لیب لت مرب کل کر 


10 


SS A E 


عكرمة؛ عن ابن عباس» نا عيد الرجمن قال سألت أبا زرعة عن عمر بن الوليد الشنى» فقال: ق 


5- ما رس چولدتسیهراً خداعا حیث نسب هذا الأثر إلى رسول الله ل والصواب 5 ۱ 


عباس موقوف علیه» وليس من كلام رسول الله لیا 


.۲۵ الطبقات الکبری ج۰۱ ص‎ )١( 
ص ۳۳۲. ظ‎ ۰٦ الدر المنثور ج‎ )7( 
وثقه ابن معین» وفال آبو حاتم وغیرہ: لین حدیلہ حدیث الشیوخ. میزان الاعتدٍل ج ۲+ ص ۲۱۲ ودیوان الضعفاء ج‎ )۲( 
ص ۸۳۷۹ والضعفاء والتروکین ج ۲» ص ۳۸ء وا مرح والتعدیل ج٤: ص ۰۳۹۷ وقال این حجر الحنقلان: (بشر‎ ا١‎ 
۰3 بر بشر الاسیاء الکوفني صندوق یخطی.)التقریب ج ۰۱ ص۱۱‎ 
۰۱6۰ ا جرح والتعدیل ج7؛ ص‎ )٤( 
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٥۔‏ وردت عن ابن عباس في'تفسير قوله تعالى (وتقلبك في الساجدین) آقوال ومعان آخری» فكان 


ظ يفترض ومن باب الأمانة العلمية أن يذكرها ویشیر إلیھا. قال الإمام الطبری (): (اختلف أھل التأوبل: 


في تأويل ذلك» فقال بعضهم: معنی ذلك: ویری تقلبك في صلاتك حين تقوم» ثم تركع؛ وحين تسجد. 
ذكر من قال ذلك: حدثني محمد بن سعدء قال: ثني أي» قال: ثنى عمي» قال: ثنى أي» عن أبيه عن ابن 
عباس قوله وک نی السّاچزین) یقول: قيامك ورکوعك وسجودل.)» ومن طريق عكرمة الراوي عن 


ابن عباس أنه فسر ذلك برأية له له في قيامه وركوعه. 


وروى الإمام الطبري (): (حدثنا ابن بشار» قال: ثنا عبد الرحمن» قال: ثنا سفيان» قال: سمعت أي _ 


وعل بن بذيمة يحدّثان عن عكرمة في قوله:(يَاكَ حي تقوم کب نی الساجدین) قال؛ قيامه وركوعه 
e,‏ اا ارا فعس قال" ا رشك 


N on 


تقوم» ثم ثرکع» وحين تسجد.)» ومنهم من قأل بمعنی (ویری تقلبك في المصلين» وإيصارك منهم من هو 


حلفك» ک) تبصر من هو بین يديك منهم.» وبمعنى (ويرى تصرّفك في الناس»» ثم رجح ال مام الطبري 


مرغ هذه الأقوال فول يرد كلاق عله مع الساجلين قال: (وأوی الاقوال في ذلك بتأویله قول من قال 


تأو يله: ويرى تقلبك مع الساجدين في صلاتجم معكء حين تقوم معهم وتركع وتسجد لأن ذلك هو 


الظاهر من معناه. فأما یی رر معتاه: وتقلبك في الناس» فإنه قول بعيد من المفهوم بظاهر 


التلاوة» وإن كان له وجهء لأنه وإن كان لا شيء إلا وظله يسجد لله؛ فاٍنه لیس الفهوم من قول القائل: فلان 


مع الساجدين» أو في الساجدین» آنه مع الناش آو فیهم» بل الفهوم بذك آنه مع قوم سجود؛ السجود 


العروف» وتوجیه معاني کلام الله إلى الاغلب أولى من توجيهه إلى الأنكر. وكذلك أيضا في قول من قال: 


معناه: تتقلب في أبصار الساجدین؛ وإن كان له وجه؛ فليس ذلك الظاهر من معانبه.فتأويل الكلام إذن: 


..4١7؟ المصدر السابق ج ۱۹ء ص‎ )٢( 
f 
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وتوكل على العزيز الرحيم الذي يراك حين نوم ٍل صلائك» ویری تفليك ٤‏ الوئین يك فیها بین فیام 


وركوع وسجود وجلوس.) "© بينما جولدتسيهر يرجح الشاذ في تفسير الآية» وهذا شأنه في أبحاثه ختار _ 


0 الشاذ الغریب» ویترك الصحیح الشهور. ۱ 


۷۔ ما رجحه جولدتسيهر في تفسیر الاية هو قول الرافضةه وقد رد علیهم الامام الفخر الرازي بقوله: 
(واعلم أن الرافضة ذهبوا إلى أن آباء النبي يك کانوا مومنین وتسکوا نی ذلك مهله الآية وبالخير» أما هذه 
الآية فقالوا: قوله تعال: ( وق الساجدین ) مجتمل الوجوه التى ذكرتم ویجتمل أن يكون المراد أن الله 
.تال نقل روحه من ساجد لل ساجد کیانقولهنحن؛ ولذا احتمل کل هله الوجوه وجب ل اا ن 

الكل ضرورة آنه لا منافاة ولا رجحان» وأما ابر فقوله علیه السلام: «م آزل آنقل من آصلاب الطاهرین 
إلى أرحام الطاهرات» وكل من كان كافراً فهو نجس لقوله تعالی: (إِنیا الش رکون تُجَس)[التوبة: ۲۸] 


7 نے ہے 


قالوا- فان غسکتم على فساد هذا المذهب بقوله تعال: ولذ قال إبراهيم لاببه ءازّرَ)[الأنعام: ۳۷ قلنا 


الجواب عنه أن لفظ الأب قد يطلق على العم كما قال أبناء يعقوب له: عبد إمك وإله آبائك إبراهيم 


وإسماعیل وإسحاق؟[البقرة: ۳ ] فسموا إسماعيل أباً له مع أنه كان عماً له» وقال عليه السلام: «ردوا على 
أي » يعني العباس» ويحتمل أيضاً أن يكون متخذاً لأصنام أب أمه فإن هذا قد يقال له الأب قال تعالی: 
رومن ده یه داوود السام 3 ] إلى قوله: (وَعِيسَى)[الأنعام: ]٤‏ فجعل عیسی من ذرية 
إبراهيم مع أن إبراهيم كان جده من قبل الأم. 

واعلم أنا نتمسك بقولہ تعالی: (لاَبيد عازَرَ) وما ذكروه صرف للفظ عن ظاهره» وأما حمل قوله: 
aE‏ ین آن حمل الشترك علی کل معانیه غیر چا كزء وأما 
ا حدیث فھو خبر واحد فلا یعارض القرآن. ٠‏ 

انال لتا ضوع دلا فإنه يحمل على انتقاله ا من أصلاب الطاهرين إلى أرحام الطاهرت؛ 


(۱) هذا ما رجحه الامام الطبري نی تفسیر هذه الآيةء تفسير الطبري ج 1۹ء ص .٦٤٤‏ 


(۲) تفسیر الفخر الرازي ج ۰۷ ص 4۲-4۰ ۵ 
41١‏ 
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المطلب الرابع: آثر التطورالديني والاجتماعي في الخديث النبوي | 


قال جولدتسیهر: (ؤبعد موثه ‏ أي النبي - بل - أضافوا كثيرأ من الأقوال التی کان یعتقد بأنہا تتفق 


مع عواطفه. واعتقدوا برأهم أن هله الإضافات» يمكنها أن تكون مشروعة تنسب إليه» أو كانوا مقتنعين 


بصحتها بصورة عامةء هذه الأحاديث» قد تعاملت مع المارسات الدينية والشرعية التي تطورت يوجوده؛ 


و اعتبر ت آنه (الأحاديث) دا العام تلعام الاسلامي ککل؛ وهذه شکلت انادة الااساسية للحدیث التي . 


ازدادت بصورة وأسعة خلال الأجيال المتعاقبة» بسبب عوامل ےت تشرح في الفصول القادمة.. الإطلاع 


القریب جدا هذا الكم الكبير من الأحاديث» يدفع إلى حذر مشكوك, أكثر من ثقة متفائلة» فيا يتعلق بالمادة 


الجموعة ی جموعات بعناية (کتب الأحادیت) ۳ 
وقال: (إن القسم الأكبر من ا حدیٹ وضع نتيجة التطور الديني والتاريخي والاجتاعي للإسلام خلال 
القرنین الأولين.) ” 


وقال: (فإن الإسلام أيضاً في نضجه» هو ليس نتاجا نقراً من تطور داي بفکره اه ماج ول 


سل و أبرزها: 
(أ) تطور أفکارہ الأساسیة ا حخاصة 


(ب) تأثير أفكار قديمة سائدة» تم اخضاعها وإبعادهاء ولكنها في ا حقیقة تحولت» دون شعور به 


0 
واندمجت بجوهره.) 


ويرى جولدتسيهر أن التقاليد القديمة يتم امتصاصها من قبل عناصر جديدة وتخترقهاء ويتم تغيير هذه 
التقالیدك ولكن العملية كلها ستبقى على هذه التقاليد كعوامل في التطور الجديد. لقد سعى الإسلام إلى 
إعادة صياغة التقاليد الدينية الغريبة» والعادات والاندماج بهاء وإعادة تفسيرهاء با يتفق وآراء الإسلام؛ 
هذا بحدٹ مرار حيث قابل الإسلام أفكاراً غريبة قابلة للتطبیق» يكون أصحاءبا معرضين لحکم الاإسلام 


(۲) اتصدر السایق ص ۰۱۹ 


(۲) الصدر السابق ص ۹۵ ۲. 
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الروحي والدنیوی. ۸ بذمر الإسلام هذه الأفكار الغريبة والعادات؛ و لکنه قام بتنيهاء وإعادة صیاغتها | 


ع اا ا 


وقال: (ولیس ما يدل على الاهتام بمحاولة إقصاء صفة التأثر بالنزعات البشرية عن النبي» ولكن 


أصحاب السپر بجتھدون ۔ على نقيض هذا أن يقربوا النبي للمؤمنين من الناحية البشرية تقریباً واضحا 


وآن یو کدوا هل للخجلفب ی العصور التالية؛ فقد روي سیل أنه قال: رانا حبب ال من دلياكم اللساء ۱ 


عد 
1 


والطيب))» مع هذه الإضافة: (و حعلت قرة عيني في الصلاة 


وقال: (وكان العمل :أو الحكم؛ یعد سلی عندما يمكن إثبات أنه متصل في سلسلة» ہمرجع ار من 


الصحابة» شهد بذلك وسمعف؛ من الرسول؛ وہذہ الأحاديث صارت الْتقالید سو أء ف العيادةي أو ۱ 


القانون» حلاً للنقدیس: بعد أن بحثت قيمتهاء فكأنما قد إاستعملت» تحت عين الرسول» وواقق عليها ‏ بها 


له من ا حق نی ذلك هو والمؤمنون الأولون.) ””» وضرب مثالاً على ذلك في الحاشية رقم )١4(‏ من القسم 
الثاني من كتاب (العقيدة والشريعة) ص (۳۱۳) قال: مر 9 الیت من قرية 
إلى قرية؟ فقال: قد حل سعد بر آيي وقاضی من العقیق» ی ندينة. این سمد ۳ ص ۰ ۰6۱ 0 

تا (ولا نستطيع أن نعزو الأحاديث الموضوعة للأجيال المتأخرة وسحدهاء بل هناك أحاديث عليها 
طابع القدم وهذه ما قاط الرسول» آو هي من عمل رجال الاسلام القدامی؛ ولکن من ناحية آعری فانه 


لیس من السهل تبین هذا اخطر التجدد عن بعد الزمان وانکان من التبم الاصلی بأن بخترع آصحاب 


الذاهب النظرية والعملية آحادیث لا بری علیها شائبة في ظاهرهاء ویرجم مها ال الرسول وآصحابه فاحق . 


آن کل فکرت وکل حزب وکل صاحب مذهب يستطيع دعم رأيه ببذ! الشکل: وأن المخالف له في الرأي ۰ 


يسلك أيضاً هذا الطريق؛ ومن ذلك لا پوجد نی داثرة العبادات آو العقائد آو القوانین الفقهية آو 


السياسيةمذهب أو مدرسة لا تعزز رأيها لد أو بمجملة مه الأحاديث ظاهرها لا تشوبه أية شائبة. ولم 


()دراسات محمدیة ص ۰.۲۹۷ 
() العقيدة والشريعة ص ۰۱۶۳ 
)الصدر السابق ص ۰۸ 


(4) المصدر السابق ص ۸٦ء‏ ۳۱۳. 
۳ 41 
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يستطع المسلمون أنفسهم أن يخفوا هذا الخطرء ومن أجل هذ! وضع الخلماء علا خاصاً له قيمته ؛ وهو علم 


نقد الحديث؛ لكي یفرقوا بین الصحیح من غبر الصحیح من الأحادیث: إذا اعوزھم التوفیق بین الأقوال _ 


التناقضة.. وھکذا فام بان القرآن مراجع آخری وكانت لما أهمية کری في المعرقة؛ وی الحباۃ 
الإسلامية. ومن ناحية التطور الديني الذي نعنى به هنا لا ييمنا (الحديث) من ناحية شكله النقدي» وإنما 
همنا من ناحیة ین کی ]نا تال مھ رقو کی ارہ من معرفة آن ادا ي 
جهود الأمة الإسلامية في عملها الشخصي الخالص» ونرى ذلك كله من الأمثلة الكثيرة للأغراض التي ۸ 
تكن موجودة في القرآن ذلك بأنه لم تندمج فی الحديث أمور القانون والعادات والعقائل؛ والأفكار 
السياسية» بل لقد لفت فيه كل ما یملکه الاسلام من محصوله الشخصي» وکذلك الأمور الغريية عنه 


(۱ 
( 


وقدغیر هذا الغریب السثعار تغیمرا؛ آبعده عن آصله المأحوذ من وضم ذلك كله إلى الإسلام.. 


وهكذا صار (الحديث) اطاراً للأفكار الديئية والخلقية في الإسلام» وتطوراته القديمة؛ وفيه تطور 


لباديء الأخلاقية التي وجدت أسسها في القرآن؛ ففيه نرى ہذہ ا حرکات اللخلقية السهلة اللطيفة؛ التي ل 
يكن الإسلام ٤‏ العقير الأول مستعدا شا: وف الحديث أودعت هذه المبادیء ذات التقوى العالية E‏ سس 


الظواهر وحدهاء والتى سنرى الآن بعض مثل لماء وأصبحت تدور حول الرحمة؛ سواء في ذلك الرحمة عند 


لله» أو عند الإنسان (جعل الله الرحمة في مائة جزء) وقد بلخت الاعمال الدينية نفسها مبلغاً من الرقى ذه 


الطلبات التي جاءت في الحديث» فقيمة العمل تقدر بالنية التي دفعت إلى عمله» وهذه هی (حدی البادی 


العالية للحياة الدينية في الإسلام. وقد ارتفح شأن هذا الحديث (إنها الأعمال بالنيات) إلى أن صار فکرة 


تسيطر على کل الأعمال الدینیةء وهو حديث متأخر كصدى لاقتناع المؤمنين بذلك وعلامة في قيمة أعماهم 


الدينية. 


كا أن التأثير الأدبي للتعاليم الاعتقادية ترقى بتطور (الحديث)» وسأذكر هنا مثالاً واحداً له أهيته 


لتقدير الأفكار الدينية في الإسلام» فحسب مذهب القرآن في التوحيد يعد الشرك أكبر الذنوب» ولا يغفره 


الله (سورة لقن آية ۱۳ (وٍذ قال لقیان لابنه وهو یعظه یابنی لا تشرك بالله إن الشرك لظلم عظيم)» سورة ٠‏ 


.۵۱ ۵۰ ۰44 العقيدة والشريعة ص‎ )١( 
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النساء آية ١١5‏ (إنَ لله لايخفر أن يشرك به ویغفر ما دون ذلك لن يشاء ومن يشرك بالله فقد صل ضلالاً 


بعیدا). وفي تطور هذا التصور الاعتقادي الأولي كا يظهر في الحديث؛ رى أنه لا يدل على الشرك وتشويه 


عقيدة التوحيد فقط» بل كذلك ضرب من العبادة يشثم منها أن مجید الله غير مقصود لذات. وکذلك ‏ 


أضيفت إلى هذه الدوائر جملة من النقائص والمعاصی: مثلاً الریاء نی الأعمال الدینیف بأن يقصد بہا کسب . 


إعجاب الناس نوع من الشرك.. يكار سيت ا الحياة الدينية أيضأء وضعاً أرقى نما كانت عليه في 
الإسلام الأول. وقد سمعنا هنا أقولاً لا يمكن إدراجها في الصوفية المتآخرة» متفقة مع هذا تمام الاتفاق 
وليس هذا فيا يظهر موضوعاً؛ بل إنه متفق عليه من كبار العلياء» حيث يوجد في الأربعين حدیثا؛ وذلك 


هو الحديث القدسي (لا يزال عبدي يتقرب إل بالنوافل.) 


وقال: (والتقدة السلمون آنفسهم ۸ يحتاجوا إلى استعمال كثير من الذکاء لكي يستشفوا أساس هذه 


الاختلافات التي لا تتفق وظروف الزمان الوجودة في تلك الاخبار» آو تلك امحالات التي تستدعي النظر 
والتفکی آو تلك التهم الوجهة ال صحة قسم کبیر من احدیث عند مقارنة هذه الأخبار الختلفة) ٩(‏ 

وقال: (يجب إذن أن تأي الأجيال التالية» حيث تؤدي الثقة لمشتركة للأفكار المستقاة 0 الأنصار 
لاوائل» لل تکرین طانفة حددة.. بذلك یسدون ما یکون فيالتعالیمالبوية من ثغرات» ویشرحونبا ي 
أغلب الحالات شرحاً غير واف.. ويقيمون إجابات عن أسئلة لم يفكر نها الوسس» ژیوفقون بين 


متناقضات لم يضطرب ها.) » وقال: (وهنا كان على الحديث أن يقدم الوثائق المعززة لهذا التعديل ؛ 


فالطموح إلى المثل العليا الأخروية؛ لم يتيسر بطبيعة الحال محوه من النظرية الإسلامية للكون» بل تحتم أن . 


يساهم في القوة والأهمية في رعاية المصالح الدنيوية. وفي هذا المعنى استشهد بإحدئ تعاليم النبي ا مجائسة 
. لنظرية أرسطو وهي التوسط في الأمور فقد روي عندوكة: (ليبس خيركم من ترك الدنيا للآخرة ولا الآخرة 


للدنياء ولكن خيركم من أخذ من هذه وهذه.) “" 


.۵۵ ۵ ۰۵۳ 67 العقيدة والشريعة ص‎ )١( 
- امصدر السابق ص ۷ء‎ )٢( 


(۲) الصدر السابق ص ١5١-1184‏ . 
4٥ ) |‏ 
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وقال: (وبعد وفاة محمد ل تستطع الآراء والمعاملات الدينية الأصاية التي سادت في الرعيل الأول أن 


7 تثبت عل حاها من غير تغیر: فقد حل عهد للتطور جدید وبدأ العلیاء یدخلون شيئاً من التطور في نظام ۵ 
مرئب من الأعال والعقائد يتواءم والاحوال احدیدة. فند أصبح الإسلام بعد الفتوح الع يبسط سادته 
على مساحات شاسعة؛ واستعير من الشعوب المغلوبة على أمرها آراء ونظم جديدة» وتأثرت حياة المسلمين 


وأفكازهم حين ذك في كثير من النواحي لا بالنصرانية والإسرائيلية وحدهما بل بالحللينية والزرادشثية والبوذية ' 


كذلك. وعلى أية حال فإن المسلمين التزموا أيا التزام المبدأ القائل بأن سنة النبي والسابقين الأولين في الاسلام 


هي وحدها التي يمكن آن تکون القانون الخلقي للمومنین. وسرعان ما آدی هذا بالضرورة ال وضع 
٠‏ ال حادیث. فاستباح الرواة لأنفسهم اختراع أحاديث تتضمن القول أو الفعل ونسبؤها إلى النبي لكي تتفق . 


وآراء العصر التالي» وکثرت الأحادیث الوضوعةه وتداوفا الناس منسوبة ٍل النبي بحیث تجعله یقول و . 


یفعل شيئاً مما كان يعد في ذلك العصر من الامور الستحسنة. وظهزت في احدیث آقوال مأخوذة من أقوال 
الرسل والأناجيل المتحولة» ومن الآراء الإسرائيلية والعقائد الفلسفية الیونانیة الخ. تلك الآراء التي لقيت 
حظوة عند فریق معین من السلمین» ونسبت کل هذه الأقوال ال البی) (* ظ 
قلت : استدل جولدتسیهر عل نز لتطور الديني والسيامي في اطمدیث بحدیث (ن الأعمال بالنيات)» 
وبحديث (ما قيل من قول حسن فأنا قلته)» وقول أنس - رضي الله عنه ‏ (ما كل ما حدثنا به سمعناه عن 
النبي ولكن لايكذب بعضنا بعضاً). وفيها يلي دراسة لتلك الأحاديث على النحو التالي : 
۱ ہے الأول: (إنما الأعمال بالنیات) ظ 

۱-آما حدیث (نا الاعیال بالنیات) فهو حدیث صحیح متفق عليه؛ رواہ الامامان البخاري ومسلم في 


' صحیحبھیاء وابن جبان. * وائفقت الامة علی صحة تلفیه بالقبول» وهو أحد الأحاديث التي يدور عليها 





(۱) دائرة العارف الاسلامية ح 0۷ ص ۰۳۳۲-۲۳۱ 
(؟) رواه الإمام البخاري في صحيحه -- انظر فتح الباري -- كتاب باع الو حي ۱ - باب كيف کال بدء الوحي -- حدیث رقم 


)١(‏ ج ص ۸ء وکتاب الاپان والتذور-۲۳- باب النية ٤‏ الایان حدیث رقم ( سح ۱ ۱ ص۵۷۲ وکتاب 


اليل - باب ف ا الیل حديث رقم )140( Tz‏ ص۳۷ ۳- والامام مسلم ف صيحيسه- انظر شرح صحیج ) 


مسلم - كتاب الإمارة- باب كَوْلهِ نا ال ال اه یل فیه رورغ مالیا حدیث رقم (۱۹۰۷)- 
0 ظ 0 ٦‏ تب سس 1 
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الإسلام. وقد روي بألفاظ عدة قروي بلفظ (إلم) الأعمال بالنيات)» و(إئم) الأعمال بالنية)» و(العمل بالية). 


؟-أما زعمه بأن هذا الحديث ارتفع شأنه» وصار فكرة تسيطر على كل الأعيال الذينية؛ وأنه حديث ٠‏ 


متأعره ظه رکعلامة علی قيمة الاعیال الدينية, فیا زعمه غير صحیح فحدیث ]نیا الأعال بالتیات حدیث 


ر» خطب به رسول الله ية - على المنبر» وسمعه الصحابة جیعا» و خطب به عمر پن الخطاب من 


على النبر آیضاء ففي رواية الامام البخاري» قال البخاري: دک آبو النشان» لت تا ماد بن رید عن یی 


درد E‏ صء قال سَمِعْتٌ عْمَرَ بْنّ الطاب - رضي الله عله 


یڈ از ۱ موحت التي 36 یو تول: با ی ال ی سای ی 
إل الله وولو جر إل الله وَرَسْولِهِ ون عاجر لل دنا بیبهاآزافرأو رجا نجل ما اجر 
یه " وهو حدیث غریب في صله فلم بروه عن رسول له إلا حمرين الخطاب: ول يروه عن حمر إل 


علقمة؛ وم پروه عن علقمة إلا محمد بن إبراهيم» ولم يروه عنه إلا يحبى بن سعيد الأنصاري؛ ثم اشتهر بعد 


يحبى بن سعيد فرواه عنه الخلق الكثيرٌ والجمٌ الغفيث نقيل: رواه عنه آکثر من مثتي راو» وقیل: رو اه عله 


شا ےم ' أعاش ' مالك ةي 20 كل ایا اد 5 هه و و و ) 
سبع مه رای ومن عيأنهم : + والثوری؛ وا وزاعي» وابن المبار » واللیث بن سعد وحماد بن زيد» © 


اسر 2 ت 3 
وشعبة» وابنْ عیینة؛ وغیرهم. ‏ فتواتر أو اشتهر بعد يحبى بن سعيد» وقال بعضهم: بأنه يحمل على التواتر 


المعنوي؛ وقدروى أَبُو جَعْفَر طبر الحديث بإسناده ثم قال: (القول في علل هذا الخبر) وهذا خبر عندنا 


صحيح سنده» لاعلة فيه توهنه» ولا سبب يضعفه لعدالة من بيننا وبين رسول الله َه من نقلته» وقد يجب 


عن رسول الله يل إلا من هذا الوءجه. والثانية: أنه حديث لم نجل يسنده عن محمد بن إبرأهيم أحد غير يحبى 


E‏ ص٢۵‏ وأبو داو د ف كتابه السنن کتاب الطلاق- باب فييا خی رہ الطللاق والشات لیت رقم لر ۹ 6 ظ 


ج٢‏ ص٢٦۲٣‏ وأبن ماه ف کتابه الستن- کتاب الز هل باب ال سحل وت رقم (4۲۲۷) ج ۲ ص ۱۲ ۶ ۱+ وابن 
حيان في صسحيحه كتاب البر والإحسان-ياب الإخلاص وأعمال السر حدیث رقم (۳۸۸) ج۷ ص ۰۱۱۳ 
)١(‏ رواه البخاري ی صحیحه-انظرفتح الباري - کتاب الیل باب ترك الیل حدیث رقم (1۹9۲) ج۰۱۲ ص۲۷ ۲. 


(۲) جامع الحلوم واشکم ص ۰۱۰-۵٩4‏ 
E4 ۰‏ 
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ابن سعید؛ وا حر إذا انفرد به عندهم منفرد وجب التنبت فيه)  '‏ فالطيري أعل الحديث بالتفرد. وكثيراً 


0001 أنها علة غير مؤثرة» فالتفرد لا يضر | إذا كانا من ثقة» وهو حديث غريب 


قال ابن الصلاح: (ثم لیب یقسم إلى: صحيح. +00٤۶‏ الصحی؛ ولل: غير 
صحيح» وذلك هو الغالب على الخريب.) "" ظ ظ ظ 

وقال د. نور الدین ال وشم حك هلين النوعین (الغریب والفرد)؛ ٍل استیفائهیا شروط 
الصحة» أو الحسن» أو عدم استيفائهاء فینقسم کل منهیا من حيث القبول أو الرد إلى ثلاثة أقسا 


أ- الغريب الصحيح. أو الفرد الصحیح؛ كحديث (إنيا الأعيال بالنيات)» وسائر الأفراد والغرائب - 


ب- الغريب الحسن أو الفرد الحسن» وهو ما توافرت فيه صفات اسن لذاته. 

ت-الغريب الضعيف» آو الفر د .الضعیف؛ وهر مالم تتوافر فيه صفات الصحيح ولا لسن وهو 
. الكثير الغالب فی ال حادیث الغريية. ۳" 

۳ ينفق هذا الحديث مع جاء في القرآن الكريم قال الله تعال (وما أمروا إلا ليعبدوا الله مخلضين لء 
سم س نمی سے تی 
عن الشافعي آله قال: (هذا ا عدي ثلث العلم» ويدحلُ في سبعين ابا ین الفقه “ وئه يذل فيه الخو 
وَعَبْره من الالء فيدحل في أبواب كثيرة من أبواب الفقه (كباب طلب العلم» والصيامء والقتال» 


الوضوء:؛ والغسل» واليمين وغيرها.). 


1-6 بظهر هذا امحدیث في وقت متأعر کا زعم جولدتسیهر بل هو حدیث مشهور» خطب به النبي ‏ 


(۱) تهذیب الاثار ج۲» ص ۰۱۲۵ 
() منهج النقد في علوم الحديث ص ۸۰۱ ۰4۰۲ 


70 وله کل اال بالتية-ج ۱۳ » ص ۵۲. 
۱۸ . 
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الصحابة على المنبر» وخطب به عمر بن الخطاب المسلمين» ورويت بمعناه أحاديث صحيحت ووافق ما جاء 


في كتاب الله عزوجل - . 


(آثر نس بن مالك ): قوله: (لیس کل ماحدثنا به سمعناه عن النبى» ولكتنا لايكذب بعضنا بعضاً) - 


قول أنس با يلي: 


أما قول أنس فقد ذكره الخطيب البغدادي في معرض كلامه عن الحديث (المرسل)» وهل هو حجة أم لا؟ 


روی النطیب البغدادي قال: وأخيرنا أبو سعيد محمد بن موسى الصيرفي» ثنا أبو العباس محمد بن يعقوب 
الأصم.ء ثنا يحيى بن .جعفر» آنا عبد الوهاب بن عطاء أنا إسماعيل بن مسلم؛ عن الحسن» عن أنس ابن 


مالك» أنه قال: اليس كل ما نحدثكم عن رسول الله يله سمعناه منه» ولكن حدثنا أصحابناء ونحن قوم لا 


يكذب بعضنا بعضا) 


وروى الخطيب قال: أخبرنا أبو سعيد محمد بن موسى الصيرفي» ثنا أبو العباس محمد بن يعقوب ۱ 


الأصمء ثنا بجبی بن جعفر؛ أنا عبد الوهاب بن عطاء؛ أنا إسماعيل بن مسلم» عن الحسن» عن أنس بن ۵ 


مالك أنه قال: «ليس كل ما نحدثكم عن رسول الله وَل سمعناه منه ولكن حدثنا أصحابناء ونحن قوم لا 


يكذب بعضنا بعضاا. فمعنى كلام أنس -- رضي الله عنه - أنه لیس کل ماحدئوا به سمعوه من رسول الله . 


كان أنس من صغار الصحابة ‏ وإئها حدثوا با سمعوا من رسول الله» وبا سمعوه من الصحابة الكبار عن 


عنف. اليس كلنا سمع حديث رسول الله يكل كانت لنا ضیعة وأشخال: ولكن الناس لم يكونوا يكذبون 


" پومثذه فبحدث الشاهد الغائب». فکلام البراء بن عازب یوضح معنی کلام نس في آن الصحابة کانو 
متفاوتین نی العلم والسیاع بسیب اشتغال بعضهم بالتجارة) آو الزراعف فکان من یسمع منهم حدث من 
إ یسمع؛ ولذلك احتح الحدئون بمرسل الصحابي: فصغار الصحابة (كابن عباس» وأنسن) إذا روو! عن 


رسول الله شيئاً لم يدركوه؛ يحمل هذا على الاتصال والسماعء لأمهم في الغالب يروونه عن صحاي» عن 


رسول الہ هال الصحایي لا تضر. وفك ذكر الخطيب آراء العلياء تي مراسیل الصحابة فقال: واختلف 


مسقطو العمل بالمرسل في قبول رواية الصحابي حرا عن النبي یا م يسمعه منه فقال بعضهم: لا تقبل 


۹ 
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مرأسيل الصحابة» لا للشك في عدالتهم» ولا لأن فيهم من خرج عنها بجرم كان منه» ولكن لأنه قد يروي 


قال: لست آروي لکم الا عن سياعي من الرسول ول أو من صحابي» لوجب علینا قبول مرسلہ: وقال " 


آحرون: : مراسيل الصحابة كلهم مقبولةء لکون جمیعھم عدولاً مرضیین؛ وان الظاهر فيا أرسله الصحابي 

و ین لماع فيه أنه سمعه من رسول اله أو من صحابي سمعه عن النبي ف وأما من روى متهم عن 

غير.الصحابة فقد بين في روايته من سمعه وهو آیضا قلیل نادر فلا اعتبار به وهذا هو الأشبه بالصواب 

ظ عندنا ومن القائلين بقبول المراسيل من یقدم ما أرسلہ الأئمة من الصحابة والتابعین ومن بعدهم» على مسند 

من لیس في درجتهم؛ اعتلالابنهم المج سمه 

وانتشاره وظهوره أقوى من مسند الواحد ومن جری جراه. " E‏ 
ین نكري لِْمُرْسَلٍ من بل سل الصَاي) لام ون عَنْ الصّحَابة 0 


وقال ابن الصلاح: (ثم إنا لم نعد في أنواع المرسل ونحوه ما يسمى في أصول الفقه: مرسل الصحابي» 


مثل ما يرويه ابن عباس وغيره من أحداث الصحابة عن رسول الله سصل الله علية وسلم ول یسمعوه منم" 


لان ذلك في حكم الموصول المسئد لأن روايتهم عن الصحابة وا لمهالة بالصحابي غير قادحة لأن الصحابة 
کلھم عدولء والل أعل). '” 0 
وئي اختام أجل الرد على فكرة التطور في الحعديث النبوي بما بی: 


۱- یکرر جولدتسیهر هذه المقولة في كتبه قال: (إن تطور الاعتقاد ترقی بتطورالحدیث) . والتطور ني رأیه 


يعني أن الإسلام لم يأت بنظرية شاملة عن ایا وأنه أخذ عن اليهوديةوالنصرانية» واليولانيةء والرومانية 
والفارسية؛ والزردشتیة والهيلينية؛ والغنوصية والافلاطونیق واججاهلية. وأن القسم الأكبر من الحديث 
کان نتیجة التطور الديني والسياميء والاجتماعي في الإسلا وأ ان ضح اال من أنه وثيقة 
السلام في عهده الأول عهد الطفولة؛ ولكنه أثر من آثار جھود الإسلام في عصر النضوج. واستدل عل 


)١(‏ الكفاية في على الرواية ص۳۸ 
(۲) الستضفی ج۰۱ ص ١١/8‏ . 
() التقبید والإیضاح شرح مقدمة اہن الصلاح ص ,٦٦-۹‏ 
(6) العقیدة والشزیعة من ۰۷۷ 
4۰ 
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إثبات قضية التطور بحديث (إنها الأعمال بالنيات»» وبحديث (ما قيل من قول حسن فأنا قلته)» وبقول 


أنس بن مالك رضي الله عنه او سس E‏ 


2 ای اس سرخ ال ل بل المر على العكس من ذلك قامً فقدعرف عثهم التشدد 
ف التحديث وفي قبول الأخيار» حتى إن من الصحابة من امتنع عر التحدیث خشية الوقوع في الكذب على ۱ 


رسول الله يِف وأن حديث (إن)الأعمال بالنيات) ل يكن نتيجة للتطور الذي مرت به الدولة الإسلامية؛ 


فقد غرف هذا الحديث منذ العصر الأول حيث خطب يه رسول الله من على المنبر» وأماقول أنس فلا علاقة 
له بالكذب 2009 لا من قريب ولا من بعيد» وإنما هو في مسألة سماع صغار الصحابة ومراسيلهم. 


- تناقض جولدتسيهر في أقواله » فقد ذكر المستشرق رويسون قولاً آخر عن جولدتسيهر» یئ : يشيت فيه اعترافه 


بیعضص الأحاديث الصحيحة المنسوبة إلى رسول الله. يقول د. عيد اللہ عبد الرحمن ا خطیب:(ولکن 


جولدتسيهر قدم لنا وجهة نظر أخرى في ماه (Vorlesungen Uber den Islam)‏ عام ۱۹۱۰م 


وقد أعطانا اليروفسور ج. روبسون ملخصاً لما حيث يقول:(لا يذكر جولدتسيهر بالكلية وجود أحاديث 


صحيحة ترجع إلى القرن الأول بل إلى فم النبی نفسه). وپعدهدذا الرأي من جولدتسیهر تراجعاً عبا ذکره 


ساہقاً في كتابه (دراسات حمدیة) حیث شكك هناك في أي حدیث صحیح؛ ولكنه هنا قبل بعض 


الأحاديث الصحيحة. ولخذ! السبب يمكن للمرء أن يتساءل: لماذا غير جولدتسيهر موقفه من ا حدیث ؟ 


فهل وجد أدلة جديدة تؤكد له صحة بعض الأحاديث ؟ وإذا كان الحال كذلك فا تلك الأدلة ؟ ولاذا ل 


يعد بقية الأحاديث صحيحة كتلك التى عدّها صحيحة ؟ كل هذه الاسئلة تبرز بسبب تغییره لوقفه ونجد 
مد اموي ا ت فیک ها ا" 
۵سرد کل من (الستشرق فينك » والشيخ محمد محمد أ ہو ڑھو؛ ود. ےنت سامي 


الحاج ) على هذه الشبهة با بل : 


- الأستاذ محمد محمد أبو زهو قال: (.... أما زعمهم أن أغلب الأحاديث من وضع السلمین فهذا 


مو ا عل اران والتاريخ فقد نقل عن النبي مقدار وفير من الأحاديث في الأحكام وغيرها کت 


. 1١ص الرد على مزاعم المستشرقين [جنائس جولدتسيهر ويوسف شاحت ومن أيدهما من المستغربين‎ )١( 
۲۹ 0 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


یرف آصبحابه ثم تلقاها عنهم الثقات من الرواة طبشة بعد طبقة,وعصراً بعل عصر حتی وصلت إلينا بحب هة 


الاسانید نقية التون. والأئمة في جميع العصور كانوا ینفون عنها الکذب والدخیل ویبالغون ف التشت. . 


ا ی لني في الحديث اتوائر (من كذب علي معدلا 


وو ونين ا 6 


ب- الستشرق فينك قال: (وهذه الأبحات التي تقوم علی مثل هذاالنظر» وندور حول هذه الفكرة والتي " 


یوحذ منها آن کل حدیث فقهي موضوع حتی تقوم البينة على خلاف هذا (تكون نتيجتها الأخيرة فتح باب 
للشك لا اية له علیآساس الفرض والظن» وحیتذلا یمکن آن نعتر نقدا ماه لامر صحیح عام معتیر.) ۳" 
د. مصطفی السباعي قال في الرد على هذه الشبهة: 


01-00  9- ---- 2 


أكملت لكم دينكم؛ وائممت عليکم نعمتي ولرضیت لکم الإسلام دیناً) المائدة» فما توي الرسول إلا وقد . 


كان الإسلام ناضجاً تامأء لا طفلاً يافعاً كا يدعي هذا المستشرق. ظ 
۲ إن المسلمين عملوا عل الاجتهاد نی الأحكام التي ۲ اجهتهم اباو استنباطاً وأن الإسلام في 7 
عمر بن اطفطاب؛ حکم ملكتي کسری وقیص واستطاع آن یسوسهیا عل أکفل وجه. 
۳ لو کان ال حدیث أو القسم الأكبر منه نتیجة لاتطور الديني في القرنين الأول 5530 


عبادة السلمپن فی شبال افریقیا یاه مع حبادة السلمین في جنوب الصین؛ ا وب بای 


۱ اقا ام فكيف اتحدا في العبادة والتشریع والاداب ویینهیا من البعد ما بینهیا؟ *" 


یح سامي الحاج) قال: (نعم إن الفتوحات الإسلامية أ ۳ ف الحركة التشريعية الإسلامية ما راج ظ 


الفاتحون من مشکلات وقضایا جزئیة لم تكن تواجههم في بيئتهم العربية وتلمس العلماء ما ا حلول الناجعة 
استناداً إلى القرآن الكريم والسنة الصحیحة وأعملوا رأءهم في استنباط الآأحكام: الشرعيةمن أدلتها 


۳ .۳۰٣ ٣-٠٣٢ الحديث والمحدثون ص‎ )١( 
.۱۲ ۱ نظرة عامة فی تاریخ الفقه الاسلامي ص‎ )۲( 


۱٩ - ۵ السنة ومعانتها ف الد‎ ٣ 
۲٢ 0-70 
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التفصيلية: ولكن هذا الاجتهاد لا يمكن تصويره بأنه تطور للأحاديث النبوية التي وضعها المسلمون..... - 
انا ل ننکر عملية 3 الأحاديث بآخرة تج الأهواء السياسية والمذهبية وا حزبیة, ۰ 2 


۰ الأحاديث وتنظيمها لشؤون الأمة الإسلامية م تأت نتيجة تطورات وتدبر لتكون عاكسة .)۲ 


ثم يناقش د. سامي عبار تجو لدتسيهر ((إن الأحاديث الموضوعة لا يمكن إسنادها إل الأجيال الأ حر 


وحدهاء بل هناك أحاديث عليها طابع القدم وهذه إما قالها الرسول أو من عمل رجال الاسلام . 


القدامى.)) قائلاً: وهذه العبارةغامضة فإنه يفهم منها بداية أن الوضع قد ساد في العصر الإسلامي الأول 
بحيث لا يمكن إيعاز الوضع للأجيال المتأخرة» ولكن يزيدها غموضاً عندما يقول: (وهذه إما قاها 


الرسول أو من عمل رجال الاسلام القدامی.)؛ فکیف پکون لرسول قد وخع. أحاديث كاذية؟ وکیف 


نستسيغ آنها من عمل رجال الاسلام القدامي. فأما التساؤل الأول فإنه ياطل من أساسه ولا یمتاج بطلانہ ۵ 


إلى بيان. أما الرأي الثاني فإنه يس: یستحق منا وقفة لبيانه.فدحن نعلم أن الأحاديث قد وصلت | لينا عن طريق 


ال الإسلام القدامى ونعني بهم الصحابة والتابعين وتابعي التابعين. وهذه الطبقات الثلاث ها من 


الورع والتقوی والزهد ما يمنعها من وضع أحاديث کاذبة على الرسول طبقاً للمجرى العادي للأمور. 


ويضاف إلى ذلك أن الصحابة بعد وفاة الرسول تحوطوا عند رواية الحديث وكانوا يجيبون عن السائلين عنه 


بقوهم (الحديث عن رسول الله که شدید.).. فاذا ترکنا ذلك کله» واطلعنا عبل تشدید الصحابة في قبول ۵ 


الأخبار» وتحري الصدق فيها والتثيت من كل حديث مرفوع إلى الرسول لرأينا استحالة الوضع في هذا 


الذمن الیکر کا قال جولدتسیهر واثیته.) " بقول مصطفی السلانی: (وفی نطاق الدراسات الحديثة 


للإسلام التي تحاول أن ترصد المؤثرات الغربية الثقافية والرأي القديم الذي يردده أعلام الفکر الغريي من 
أن الإسلام احتفى بالفکر اليوناني وبلور هذا الفكر نفسه و أصبح تر 3 اسلامیأ ثم الر أي القائل بأن ۵ 
الاسلام اعترته عوامل التغییر - المرة تلو المرة ‏ فإنه من الحقيقة التي لا جدال فيها أن الإسلام حرج من 
جزيرة بلاد العرب في صورة كاملة ثابتة... فالقرآن بقی ثابتاً کا أنزلہ ال ول يعتره گنز وأقوال 


الرسول وأفعاله بقيث محفوظة في كتب صحيحة خضعت لنهج علم ا حدیث الصارم؛ وم نجد مأ يبرر 


0۰۵0-۵۰6 الظاهرة الاستشراقية ج17 ص‎ )١( 


(۲) الصدر السابق ح۰۲ ص 0۰۱۸-۵۰۱. ۱ 
٠‏ با ۶ 
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القول إن الإسلام في القرنين ظل مرناً بعض الرونة.)" 


وف الختام فإن جولدتسیهر م یعن بنقد المتن ؛ لأنه لم يعترف بنصحة الأحاديث النبوية» ويؤخل عل منهجه 


5 دراسته ونقده للحديث النبوی الآخذ نات التالية: . 
أ- م يكن منهجه فى نقد الحديث » مو افقاً أنه الحدئن اعدهم ف دراستهم ونقدهم 
للحديث النبوي » بل كانت دراسته للحديث من خلال المنهج الأروبي الذي تعلمه في ألمانياء 
والذي ينظر 55 على أنه نص بشري» ومن خلال تحكيمه للعقل في النص أيضاً. 
؟- لم يعن جولدتسيهر في دراسته للحديث بنقد المتنم ؛ لأنه لا يعترف بصحة الأحاديث النبوية 


ورأى أنها مكذوبة» وأنها مظهرمن مظاهر النزاع والصراع بين الفرق والمذأهب. 


۳ل يكن منهجه النقدي منهجاً علمیا؛ بل كان منهجه انتقائياً تسلطياً. فكان بحكم على النصوص 


من خلال الأحكام والفروض المسبقة. 
سرود جرا ل درنس اید فی عل بیان الأثر والتأثر فيه فأجهد نفسه في 
بيان أثر المذاهب السياسية» والذهبیة والحزبية فيه مدعياً بأن المحدثين قد أغفلوا ذلك في دراستهم 
للحديث النبوي . وأقول في الرد عليه: إن إلقاء نظرة واحدة عل کتب الرجال والتراجم ؛ لتكفي في الرد 
على فريته ؛ فكتب الرجال عنيت بهذا الجانب» حيث وجدت فيها مثل هذه العبارات (فلان متهم 


بالنصب)» و(فلان شيعي محترق)» و(فلان یقول بالقدر)؛ و(فلان يقول بالرجعة)إلخ. 


(۱) الاستشر اف السيابى ص ۵۰-۷ ۷. 
۱ ۱ ۲ ء 
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المبحث الثاني 


ظ المحدثون ونقد المتن 


قال جولدتسیهر: (وهناك رد فعل ثالث نشأ في دوائر المحافظين/ التقليديين» ضد نمو التراث» وكان 


على المدافعين عن الحديث من التزويرات أن يولوا عناية نخاصة يشخصية الرواة» والأحاديث الصحيحة 
هي رواتها أمناء ثقة بكل معنق الكلمة» ولا يقولون على النبي ما يعارض التعاليم العامة» وهناك اهتمام أقل 
للمضمون» فإن الاعتقاد بصحة الحديث يعتمد على مصداقية الرؤاة ومدی الاعتماد على صدقهم بينما ل 


یدرك الخطر الذی کان بہذد ا حدیث من خلال المحدثين الرواة الناقلين ذوي رفا فقد تم الاهت‌ام 


قليلاً بالإسناد» حتى بالنسبة لمالك بن أنس فإن الاستخدام العمل هو الاعتبار الأو 0 ميتم بالرجال 


س , (؟) 


اهت امأ قليلاً.) 


وقال: (وإذاً فالذي يعد في نطاق علوم الدين في الإسلام علا حقيقياً هو ما يرجع إلى أقدم الثقات الذين 


هم أهل للعلم عن طريق سند الرواية الشفوية الصحيح فحسب. وكذلك في فروع أخرى للعلم كان المعوّل 
ف زس لال على هذا القالب من الروایة فقط من حيث عدھا أمارة على اليقين. وهذا أيضاً ي التاریخ 
على وجه صوص. فمعرفة حدث تاريخي يمكن آن تکون جديرة بالتصدیق فقط إذا قررت بوساطة 
سلسة من السند - ب 7 وحدها کان یمکن آن تدعی یحق من الاعتداد بها. 


وبدهي أن هذه الروایات أيضاً كان للها نصيب من كل تلك النقاط التي يعتورها النقد» والتي تکسب 


الحديث الديني سق وتجريحاً» ولم تزل ‏ على الرغم مما بذله علم الرواية الإسلامي من جهود ناقدة ‏ تفسح 
لعف اجان نی حشد الروا في سلاسل السند دون حيطة ولا تووع: وائیل السیاسي 
ا خزي فى أخبار قد تتناقض أحياناً تناقضاً تاماً في موضوع رجاه إن غين ذلك. والنتائج التي تم الوصل. 
إلبها عن طريق منهج البححث الناقد قي العصر الحديث ترينا بوضوح مطرد كيف أن أخبار الروايات التي . 


تبدو في قالب أبعد ما يكون عن الريبة» حتى في سيرة الرسول ومغازيه؛ وني تاريخ الإسلام القديم» تواري 


ف طیاتہا ميول الأحزاب والاتجاهات المختلفة؛ وآمال الطبقات المحلية المتنوعة في الأمة الإسلامية الناشئة. 


(1) دراسات محمدية ص 14- 17*05 . 
۵ 
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وكلما صيخ تصوير الأحداث صياغة غالفة» مع ظهورها دائاً في قالب الحديث الذي هو شرط التصدیق؛ 


واصطحابها دائياً بسلاسل الرواة الذين لا يتطرق إليهم الثيك في الظاهر؛ اختلفت بناء على ذلك البواثر 


انتي يصدر عنها ذلك التصوير: بن المدينةق ر وال وا زل الم الحديث اي لیم E‏ 


الغازيء التي أثارت کما رأینا۔ فور اللدرسة الإسلامية نفسها). ۾ 


وقال: (ولم يستطع المسلمون أنفسهم أن يخفوا هذا الخطر» ومن أجل هذا وضع العلياء عليا خاصاً له 


قيمته» وهو علم نقد الحديث لكي يفرقوا بين الصحيح وغير الصحيح من الأحاديث» إذا أعوزهم التوفيق 
بين هذه الأقوال المتناقضة؛ ومن السهل أن يفهم أن وجهات نظرهم في النقد» ليست كوجهات النظر عندناء 
تلك التى تهد لها مجالاً كبيراً في النظر في تلك الأحاديث التى اعتيرها النقد الإسلامى صحيحة غير مشكوك 


7 ووقف حياها لا يرك ساكياً.) *" 


طعن جولدتسیهر فی منهج الحدئین النقدي» ووصفه بالسطحی والشکلی وأن المحدثين ۸ یعنوا 


بدراسة التن» وهو ما يطلق عليه المعاصرون (نقد المتن)؛ آو النقد الداخبل, وأن ذلك كان على حساب 


عنايتهم بالسند. وقد رد عل هذه الشبهة کثير من العلیاء والباحتین منهم (د. آکرم ضیاء العمريي» ود. جمزة 


المليباري» ود. حمد مصطفی الأعظمي ) وإليك بعض ردودهم: 


۱ د. أكرم العمري.قال في الرد على هذه الشبهة: ((ويرى رض ساب 


المستشرقين ‏ أن علياء المسلمين عنوا ینقد آسانید الروایات وآهملوا نقد متونهاء وقد پتصور البعض 


أن غیاب العقلية التقدية هو سسب إهمال محاكمة المترم» وهنا يلزم الانتباه إلى أن هذا الكلام ل 
یا هو سبب | ۱ م ۱ م ليس 


على أطلاقه» فرغم توسع علماء المسلمين في ثقد الأسائيد إلا أنهم لم يبملوا نقد اتون وحاکمتھا: 


:بل عنوا بذلك أيضاء ويصعب حصر الشواهد لكثرببا.:...... ومع ذلك فان تقویم العقلية النقدية " 


عند علماء المسلمين القدامى ينبغي ألا يتم من خلال الكتب التاريخية وحدهاء وإن) من جملة النتاج 


الفكري فی الفقه والغقه المقارن (كتب أحاديث الحكام)» فلا شك أن كتب الفقه ركزت على 


(۱) مذاهب التفسم الاسلامی ص ۸۱-۸۰. 


() العقيدة والشريعة ص ۵۰. 
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المتون ترکیزا عظیاً تفسبزاً وتوضيحاً وإعراباً واستتباطاً...... وہتضح في كتب أصول الفقه 
الحاکات الدقيقة للمتون التي تکشف عن عقلية نقدية فذة..... وأيضاً لابد من توضيح أن 


الجانب النظری لنقد الین کان متبلورا! إل حد كبر مذ الفرون الأول قي كنب مصطلح اديت کی 


في أقسام المدرج والمعلل والمضطرب والشاذ وا لمنکر والملوضوع وغيرها ما يدور الكلام فيها على 


نقد الأسانيد والمنون مع )”أ 
۲- د. جزة الليباري. قال: (أما الدراسة الخارجية والداخلية على نحو ما رسمه المستشرقون فمجاها 


الواد التارخیة» وکتب الديانات السابقة قة مقطو عة الا سانید» وساثر الکتب والتصوص الصادرة عن 


البشر الذين يحتمل قوضم ا والکذب؛ و والخطأ و 52558 الی الایٰ لا 58 إلا . 
الصدق فلا يصلح تطبيق هذه النوعية من الدراسة فيها؛ لأن الذي نقصده من خلال الدراسة 


الخارجية هو إثبات النص عن مصدره القائل به» آو نفیه عنه» وهو في الأحاديث الثبویة: رسول ‏ 


الله الذي لا يحتمل قوله إلا الصدقء فإذا توصل الباحث إلى معرفة ثبوته عن النبي قله من 


خلال دراسة السند» دراسة خارجية ‏ كا يصورها المستشرقون - فلا يبقى بعد ذلك مجال للنظر 


فیا قاله النبی لا للتحقق من صدفقه وا لانه صادق آمین ٥8ک‏ ۷۳ھ 


بمضمونه فذلك يدعو إلى تحلیل النص والفارنة یعرف فقهه وهذا | بهمله أحد من النقاد ولا من 
المجتهدين» فيذلك يتبين أن مجال الدراسة الخارجية والداخلية هو نصوص من يحتمل قوله الصدق 


والکذبء وغذا اتتهج الحدئون النقاد لدراسة لأحادیث منهجاً ی مناسباً لطبیعتها.)" 


ال جدثین بسبب ضعف المنهج في نظرهم» واختاروا لأنفسهم منهجأء وهو نقد المتن..... ومن نافلة . 


القول أن نقول: إن هذا ليمن منهجاً بل هو اتباع لما يبوونه بدون مراعاة عقل أو منطق. لذلك لا 


يمكن انغاز (منه‌جهم) منهج 27 لأن لا حمل ف طياته وات ناهج العلمية أذ ركيزته 


() السيرة النيوية الصحيحة صن 141١6‏ ١؛‏ ۱۷. ۱ 


(۲) نظراتِ جديدة ی علوم احدیث ص ۰۷۷-۷۱ 
۰ ع 
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145414823154141" منهج نقد التن ص 717ل‎ )١( 


اهوى لا غير وقد قام الغزبيون بنتقد كتبهم المقدسة؛ وأدعى بعد بعضهم استعيال ذلك المنهج في تقد . 


الأحاديث النبوية.) ثم أشار إلى (نقد الأحاديث ومنهح نقد الصینة 616101510 (Form‏ 


فتقل عن (وليم موير) في مقدمة كتابه (حياة محمد) مطالبته باستعرال المنهج المتبع في نقد زوايات - 


الكتب المقدسة لدى اليهود والنصارى في نقد الأحاديث النبوية. وکذلك دعا (روبسون) لنقد 


الاحادیث النبوية باستبخدام نهیم ا (نقد الصیخة)» ان لنقد نصوص الأناجيل. 
وعرف يمنهج نقد الصيخة وأنه يخضع لذوق الباحث أكثر من خضوعه للمنهج العلمي؛ إضافة إلى 
أن هناك فرقاً جوهرياً بين الأحاديث النبوية وكتب العهد القديم والجديد. في الأحاديث النبوية 
کل کلام أو قنل آر تیر من التي ب وصل إلینا عن طریق أشخاص معروفين وعلى وجه 
العموم موثوقین. وأصبحت أساء هؤلاء الأشسخاص كافة كأنها جزء من الكلام النبوي نفسه. كا 
أننا نملك تراجم الرواة كافة على وجه التقريب. ونستطيع أن نحدد ولادتهم» ووفاته وتلمذتهی 
وتلاریسهم» ودرجة حفظهم واتقاغيم . أما إذا رجعنا (الكتب القدسة) وخاصة العهد اعدید 
فنعود إلى ظلام دامس» نجهل كل شيء» فلا ندري مؤلفي الكتب» فضلاً عن معرفتنا بسيرتهم ولا 


نعلم علم اليقين اللغة التي استعملوها في تأليف كتبهم. ولا مقدرتبم العلمية لترجمة كلام عيسى - 


عليه السلام ‏ من الآرامية إلى اليونانية. إن منهج نقد الصيغة وجد في البحث في منطقة مجهولة . 


ظا 5 ولا پمکن الاعت‌اد علی نتائیجه اعتماداً كليا د فكيف يمكن تطبيق هذا المنهج على الأحاديث 


النبوية ؟ والمحدثون في انتقاداتهم وفحوصهم سبقوا المؤرخين شوطأ طويلأ» ولم يلحق مهم منهج 


البحث التاريخى حتى الآن e‏ والمحاولات. وقد كشفت لنا الدراسة مدى ` 
00 ۳ صلاحية هذا المنهج. راد میج اد الستعمل إلى تنقية الواد من" 


العهدين القديم والخديد لا يسعفنا إطلاقاً في نقد الأحاديث النبوية. ومن الخير للعلم والتاريخ 


والكتب المسيحية أيضاً أن تستعين بمنهج المحدثين إذا أريد في هذه المجالات التوصل إلى اللحقيقة 


آقرب ما تکون ال واقم الاشتاء" 


۱۸ 
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وف ال تام فإننی ال الردود على هذه الشبهة برا بل : 


٠‏ تون جولدتسیهرق هذه المسألة کے الامیر كايتاني ید ما - سيك . کان ول من 


۱ تطرق إليها فى کتابہ (ا حو ليات الإسلامية) © 


۲-ارتباط نقد السند بالمتن» وأهمية نقد السند لأنه الأصل في نقل اس فکان لابد من العناية به قیاساً 


على الشهادة. ” 


۳-ل همل المحدثون دراسة المتن» بل عملوا على دراسة الحديث بشقيه (الإسناد والمتن)» ووضعوا 


الضوابط في قبول الأخبار منها ما یتعلق بالسند ومنها ما يتعلق بالتن » أو مايسمى علم الرواية» وعلم 


الدرایڈ: 


4-إن نقد الأسانيد ليس نقداً شكلياً -- کیا يدعي جولدتسیهر - بل هو مرتط بالتن ارتباطً توا + وذلك 

توثیق الراوي لا یثبت بمجرد عدالته وصدقه بل لابد من اختبار مروباته بعرضها عل روایات الثقات» 

فان وجدنا لروایاته مرافقة ولو من حیث العنی لروايتهم أو موافقة ها في الأغلب والخالفة نادرة عرفتا 
سیسات ۳۱ 


0- أن ما يمس الأمور الدينية لا يرجع في نقده إلى أساليب التجربة والتحليل» لأن طبيعته لا تقبل ذلك 


ولا تمكن منهء فهو يمس أموراً غير مادية» وقد ينتهي ٍل غيبي وغير منظور وإن رجع النقد فيه إلى. 


اعتبارات نظرية غضة» فهى غير محددة ولا يقف الخلاف فيها عند حدء بل إنما لاا تنضبط انضباط نقد السند 
والاصول التی نیط ماه فوجب تذلك آن یکون نقد التن ثانوي ال رکزه بعد نقد التن. (* 


"لا یقبل احدیث پمجرد وجود سلسلة الوسناد - كيا زعم جولدنسیهر - بل لا بد من آن تتوافر فیه 


بقية الشروط الأعری التي مجب آن تتوافر في احدیت الصحیح کالاتصال والسیاع» وغدم العل وذکروا 


(۱) دائرة للعارف الاسلامية ج ۲+ ص۲۷۹ مادة (أصول). 
(۲) الصدر السایق بج ۲ ص ۰۲۸۳-۲۸۰ . 
(۳) منهج النقد نی علوم احدیث ص ۱-4۷۰ ۰۷ 


70 00 اقم ا هن ۲؟ هگ 
8 
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بأن صحة الإسناد لا تعنى صحة المتن» وصحة التن لا تعنی صحى الإسناد» قال الأجهوري: (واعلم أنه 


لاتلازم بين الا سناد والمتن إذ قذ یصح التتل أو سو لا ستجماع شر وله من الاتصال والعدالة والضيط» 


دون المتن لشذوذ أو علة» وقد لا يصح السند ويصح المتن من طريق آخحر) ‏ .ويقول د. مسفر الدميني: 


ت فا و کر ف الام کمن هی 
امتن تبعاً لذلك فقط» وليس كذلك» فقد ثبت عنهم قدي وحديثاً أن صحة الإسناد لا يترتب عليها صحة 


. المتن» فقد يصح الإسناد» ولا يصح المتن.) ”' 


لا-وضع المحدثون قواعد لنقد المتن» منها ما هو عقلي» ومنها ما هو فني» ومنها ما هو شرعي» فمن 


الاعتيارات العقلية أن كل خير يناقض صریح العقل حیث لاتأويل فهو ياطل. من العاني الفنية التي . 


حكموها في نقد السندء اعتبارهم ركاكة لفظ الحديث أو ركة معناه علامة على وضعه. ومن الاعتيارات 


الدينية أن عدوا من علامات الوضع مخالفة القرآن أو السنة المتواترة أو الإجماع القطعي. ””" 


۸سعناية الفقهاء يالمتون» فالمالكية يخالفون في تقرير الأحكام الفقهية مما يرويه مالك في الموطأء وليست تلك 


المخالفة إلا لاعتيارات في تمحيص المتن وفحصه ثم الحنفية قرروا في أصولهم أن الراوي المعروف يالرواية 


إذا لم يكن معروفاً بالفقه كأبي هريرة» وأنس إن وافق مرويه قياسا ما يقبل» وإن لم يوافق قياسا يرد وردوأ 


(Ej سم‎ 


4-إن الأحاديث الموضوعة يستدل على وضعها من المتن قبل الاستدلال من السند لأن أكثر الكذابين 
كانوأ يسرقوت الأسانيد» بمعنى أنهم يركبون الإسناد اید على التن الملوضوعء أو يلقئونه الثقة في مراحل 


أ تلطه فبروی الموضوعات بأسانيده الصعحيحة . 


ا عا دى ا ت غل الا ولیس هوالدلیل الوتحید علیها. 


.۲۷ ۰1 الأجهوري -حاشيته على شبرح البيقونية ص‎ )١( 
,۷- ۱۷١ص شرح نخیة الفکر‎ 


(٤)دائرۃ‏ 0 جن ۰ پر ۷۲ ۳ ار ۲ بتصر فب. 
+ ۲ 
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-١١‏ إن التقد عن المحدثينء 'يقوم على (نقد امروي) بخض النظر عن كون الموضوع الواقع عليه النقد 
سئداً أ أ أ منتأء والسند والتن جميعا عند الناقد جملة واحدة؟ قد يدخمل الخطأً والوهم على rg‏ 


يخطيء ء في ذکر الاسم وقد يخطيء اف ۷ حدثناء أو خرن وقد يغطي» في الرفع أو أو لوقف أو 


: الإرسال» وقد يخطيء في عبارة تن فیختصرها اختصار لب 


۲- لد نش علم کامل هو علم اختلاف اخدیث آوختلف یت آو مشکل انیت وموضوع 


هذا العلم البحث في المتون» ومن ذلك اختلاف الحديث للإمام الشافعي» وتهذيب الآثار للطحاوي؛ 


٣۳‏ -أولى. علم العلل متن الحدیث عنایة خاصة؛ فکان العلماء بضعفون ادیث -أحیان والسند 


صحیح جید؛ ویقولود: نکر الئن؛ شاف مضطرب غريب» فيه ظلمة» يقشعر منه الد لا يطمئن لہ 0 


القلب» وغير ذلك.من العبارات.الكفدة " 


() النقاط (0۱۱۰۱۰۱ ۰۱۳۰۱۲ ۱4) نقلاً عن الفکر النهجی عند الحدئین ص ۱۰۹-۱۰١‏ 


. ۶ ۱ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


تنائج البحث 
بل ات التي توصلت | إليها في هذه الدراسة - وهي تتضمن القواعد التي بنى عليها .. 
٠‏ جولدتسيهر آراءه ومناقشتها - لا بد من التبيه | بعض العوامل اام التي تتحكم في منهج الث 


اه ستشراثي هي: 


۱ ال ري طعي ع في المج م لك اي ی رت ۱ 


معان ودلالات تشكل عائقاً أمام هؤلاء المستشرقين في الوصول إلى فهم وإدراك هذہ امعانیء خاصة فم| 


یتعلق بالثص القرآني» بالإضافة إلى انعدام اللخلفية الثقافية في التخصص المدروس» فالمستشرقون.لم.يتعاملوا 


مع المصادر الأصلية في دراساتهم؛ وإن) رجعوا إلى مصادر ثانوية وربما كانت سبباً في ابعادهم عن النهج 
-١‏ عامل يكمن في الموروثات الثقافية الغربية عند المستشرقين - أي سيطرة الحقد على الإسلام الذي 
ورثوه ورضعوه منذ طفؤلتهم على عقوهم؛ وتسبب في عاء بصيرتهم» وهذه الخاصية التی یتصف ہہا 
غالبية المستشرقين لا تمكن من الالتزام بمنهجية علمية سليمة. 
٣‏ قل ال تن الاخادت بعضهم عن بعض وتأكيدهم لماء وغثل ذلك في کتابات کل من 


۱ ۱ ہم QM‏ 
هوروفتس» وجولدتسیهر»ونولدکه» .وم رجیلپوث. 


يقول د. عبد الرحمن بدوي: (فإنه بداية من منتصف القرن التاسع. عشر يبذل. هؤلاء المستشرقون كل ما ' 


وسعھم لہدوا موضوعیین نف کتاہاتہم؛ وی جعل کتاباتہم أكثر دلالة» وأکئرجدیة وم وضوعیة وأكثر 


0 داي وج اللغوی» نکن دون فائدةه ذلك لان الدوائم )8 تمرم اد ومد 


توفرت هم آدوات فهم اللغات منذ بداية القرن الاخیر حتی یومنا هذاء إضافة إلى توافر نشر الخطوطات» 


)1۱( ا ردراسات. ضر بے حول عبد ال رحمن بدوی) اشر افی. ۱ ده أحمد عطبة عبد اليم عطية- بت (بدوی والتو.جه 


الوسلامي العاصر) د. عطیة اْقوصی صن٩‏ ۰۳۳ والاستشراق آهدافه ووسائله ص ۱۱۵. 
EY‏ 
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إلا وب حم ا خاطئةء من خلال تصوراتهم الزائفة للمشاكل التي وضعوها حول 


تہ عطیة القومی: لوفي مقدمة كتاب (دفاع عن حياة النبي عمد)يعير د عبد الرحين بدوي عن 


مدى. خيبة الأمل التي اكتشقها في. عق ان قين» ومدى, الصدمة التی, ۰ حیال من کان يكن هم 


الاحترام فیا سبق أن كتبوه اي والفلسفة في! كتبوه عن الإسلام ونبی 9 فلقد اکتشف سذاچة 


2 و 5 


في أغلب الأأحيان ‏ صادقون وكاذبون في الوقت نفسه: صادقون لأنہم یعتندون نی الغالب علی مؤلفات 


جر جتها بت سپ الرسلامي» وکتب کتبه مؤلفون يتتسبون إلى الإسلام على مر القرون. وكاذبون 
لأنہم یتحررو ن هنا من الأمائةالعلمية؛ فليس كل ما كتب عن الإسلام هو الإسلام حتى وإن كان صادراً 
عمن. ینتمون ٍل الإسلام. والأوروبيون الهتمون بالدراسات الإسلامية يعرفون قبل غيرهم أن ما بين 


فزت من مراجع مختلفة عن 7 فيه الغث وفيه السمين» وان کت وزر هذه المر ۲ التي 


سے فهذه مهمتنا نحن المسلميث )”ا 


ویقول: (وغذا فنحن نرفض - ومعنا كل الحق منهج المستشرقين في دراسة الإسلام؛ لأنه منھج مصطنع 


اع وليل 8 الأوروي؛ اا ن الساوية. وخاول. أن يضعها في 


صعید واحد مع الاتجاهات اک ONE‏ 


۸)-دراسات حول عبد الرهن بدوی ص ۱-۳۳۹٩‏ ۰۲5 
۲۸( الوسلام في الفكر الغربي ص ٠‏ ه-١اه.‏ 1 


۳ الصدو السایق ص1۸ . 
۳۳ 
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تامأ كاملاً عن الاعتماد على شيء في نظريات المستشرقين وأبحاثهم هم وأتياعهم الذين يعتمدون عليهم.) *" 


آما نتائج الدراسة فھي على النحو التالي : 


۱- طعن جولدتسیهر في الاسلام والسلمین» وإبراز الجانب السيء في تاريخهم. ويتمثل هذا في طعنه في 


الو حي ا والقرآن الكريى؛ وأحكام الإسلام وتشريعاته» والصحابت والتابعين» ورواة الأحاديث» 
وعلماء الحديث» وكتب السنة. ولقد رسم صورة سوداء مظلمة للإسلام والمسلمين تتمثل في إعطاء صورة 
غير حقيقة عن الإسلام ۰ المسلمين» فلم ۳ الباحث في الدراسة إلا الطعن في الإسلام 040000 
وإبراز الجانب السيء فيه وني أحكامه» وإن اعترف بفضيلة لهم فسرعان ما ینقضھا ویکذہہاء فتراه یطعن في 
القرآن الكريم» والسنة النبوية المطهرةء أما القرآن فأحكامه ناقصة»ء وأما السنة فلا بعترف ا 


على إثبات التناقض فيهاء وأما الرسول وک فیطعن في شخصه فیصفه بالریض نفسياًء والسيف الدامي» 


ویطعن في جیل لصاو يصفهم بالجهل وعدم العلم بأبسط أحكام الإسلام كالصلاة» والصدقةء وغيرها. 


امن الأحكام. ويطعن في مشاهير الصحابةع كأبي هريرة» وابن عبأس» ومعاوية: وعمرو بن العاص» 
و بن الييان» ومشاهیر التايعين كالح مام الزهري. وأئمة ا حدیث کالم مام مالك والبخاری» واین 
ا ون ا ن ا وا 

لقد حرص جولدتسيهر في دراساته على إبراز الجانب السيء في تاريخ المسلمين» وتعمده إغفال 
الجوانب الإيجابية المشرقة فيه فقد خصص في كتابه (دراسات محمدية) فصلا كبيراً بعنوان (توقير 
الصالحين) تحدث فيه عن الكرامات والأولياء» ركز فيه على ذكر الؤرافات في الدين؟ ليؤكد أن دين الإسلام 


دين بدع وضلالات. فمما جاء في هذا الفصل على سبيل المثال الموضوعات التالية: (الاعتقاد بالحج إلى قبور 


3 الصالحین والاولیاء للتبرك». ووجود أولباء يمنعون الضرر ف البخر» وأثنية زيارة تلك القبور والاماکنے: 


وهذه الزيارات تكون بديلاً للحج إلى بيت الحرام الذي یکلف مالاً ویتمب» وحکایات عن آثار تقدس في ٠‏ 


می تاثر الإسلام. بالنصرانية وغيرها في. موضوع الأولياء. واعتعر آن هنا مرن الوسللام. الشعبى. الذى. 


يستفيد من عناصر آخری قبل الوسلام مارسات مصریة وقبطہة يارسها المسلموت. وحكايات سو آثار | 


TE 
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فلس بمصر + وحکایات عن السید اتف : وصور الدولة افو بة بای كانت دول دنیو یه نعيدة عن 


الدین» وکذلك الامر بالنسبة للدولة العباسية فوصفها بأنبا کانت دولة قائمة عل اللهو والغناء والغمون 


وركز على شخصيات من غلاة المتصوفة کا لاج وابن عربي» وأبن الراوندي من غلاة المتصوفة» ونسب ۱ 


۱ إل الازإمام أبن ثيمية القول بالتجسیں وحریم ات استخدام السكين. والشوكة» والأكل على الطاولاات» 


والاکل من الطیبات وحریم استخدام الصابون تك غسل الأيدي قبل الطعام و بعده) وحریم التیغ ۱ 
والقهوة. 


وأشار الشيخ الغزالي إلى الرسالة التي أرسلها جولدتسيهر إلى الشيخ طاهر الجزائري ‏ الخطاب رقم 


(۲۷) والتي يظهر فيها اهتهامه بالفرق الإسلامية المنحرفة يقول الشيخ الغزالي: (ما أن طالعناه حتى عرفنا 
أن الرجل مشغول بجمع الشبهات التي يستدل ببا على آن الاسلام ما یزال یصنع وینمو علی مر الأجيال» 


بطريق الابتداع والإجماع. وهو يتتبع محدثات الصوفية طالما أن (حصاء‌ها واثباتها کفیلان بترویج فرية آن . 


الاسلام ینمو عن طریق ابمهد البشري» کیا بدأ من طریق ابمهد البشري.) یسأل فیها عن الطريقة الحيوية 
في الشام. )1( ) | 


وانظر کیف یمدح جولدتسیهر الفرق الضالة النحرفة کالبابیةه في حين يذم الحركة الوهابية قال: (ولا 


تريد أن تعترف بالرسلام آي اطركة الوهابیة- إلا على هيئة حفرية متحجرة من حفریات القرن السایع 


الميلادي» نجد حرکة آخری من ال حرکات الطارثة التي جدئت في الإسلام في عصر قيام الوهابية» تؤمن 


بالتطور الدیني للجنس البشري؛ وتجعل من إیہانہا هذا مہدأً أساسیاً من مبادٹھا وفكرة حيوية في تعاليمهاء 


وأعني بها الخركة البابية التي كانن مهدها بلاد فارس.) '” 


ویذکر نی بحثه (دراسات في المنطق الإسلامي) صوراً من الخرافات حسب زعمه ثم یلصقها 


بالمسلمين منها قوله تحت عنوان .(الحديد والماء كوسيلتين للدفاع ضد الشياطين) و(معتقدات المسلمين 


- () دراسات خمدیة ص ۱۲ ۲ ۲۸۲ ۰۱۸۱۰۲۸۶۰۲۸۲ ۳۰۱۷۰۲۲۱۰۲۹۷ ۰۸ 
() دفاع عن العقيدة والشریعة ص ۹ا 


(9) العقيدة والشريعة ص ۰ ۲۷. 
۵ ۳ . 
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بخصوص الذاكرة والنسيان) (مع فقارنة خاصة بالأدب اليهودي) قال: (الميث ا 
ضد التأثيرات الشيطانية يفضل الماء.. ... حسب الحديث الرسول مر أمام القبور تخيل أ ە يسمع أصوات ۱ 


00 ضيق ميتين كانا معذبين في القبر بسبب ذنويماء غرز الرسول في أحد القبرين نصف عصا غض من فرع 


نيل كسبره ليفعل ذلك (ربها قال. الرسول: لعل الله فف عنھما ما مغ پیبس الفرعان)» التفسیر الاسلامي 
ليس تغييراً للتصور مسبقاً ؛ اِرطوبة وسیلة للحمایة ضد الشياطين التي الاموات أيضاً بحاجة إليها.) " 
یقول د. أحمد غغراب:(وهذا بكثر اختيار المستشرقين لناذج في الأدب العربي» والفكر الإسلامي من 


قصور الانحراف: 09 2 و.الميجاع والتکسب و شعرالتسول ۔والتکلف 5 النثر رکبعضن ابشامایت) 


۵ والاتجاهات المنحرفة في التصوف» ومظاهر التآثر بالفلسفة اليونانية ویلرسون هله اا اا ا 


ادج کل الا میاه الغالب ۲ التراث الم سلامی كله 0 


ویقول ۳ على:. (وقل أثاروا KÎ‏ أي المستشرقين د حتیں 5 اسم الرميول» ولو مکبوا لأثاروا 


الشك حتى .في وجود النبي - و وطريقة مثل هذه دفعتهم إلى الاستعانة بالشاذ. والغریب فقدموه على 
المروف الشهور.. استعانوا بالشاذ ولو كان متأخبرأ أو كان من النوع الذي ا النقدة وآشاروا ال 


نشوژه تعمدوا ذلك لأن هذا الْشأن هوالأداة الوحيدة في إثارة الشك. 00 
۲- اعتماد جولدتسیهر عبى الأحاديث الموضوعة والضعيفة: 

و ای سلك في كتاباته وأبحاثه مسلكاً خطیراً ؛ فقد بنى آراءه على الأحاديث الموضوعة 
والضعيفة» وترك الصحيح منهاء وما بني على باظل فهو باطل» ويظهر هذا جلياً نی البحث الثالث (آراژه 
لخاصة في الوضع وأسبابه) فقد اعتمد في هذا المبحث وغيره من المباحث على كثير من الأحاديث الموضوعة 
والضعيفة» وتغافل عن الأحاذيث الصحیحت وکان هذا التغافل ما عن عمد» راما دون قصد» و الذي 


یتر جج للباحث أنه فعل ذلك عامداء والدلیل علی ذلك أنه كان عندما يستدل با حدیث الصحیح يشکك 


(۱)دراسات في النعطق الاسلامي ص ۱۲۰ -۱۲۷. 
() روية اسلامية للاستشراق ص٤٦.‏ 


(۳) دراسات.ق للسر:.ص ۱۲. 
: ۳۹ 
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فیه ؛ ما بتحریف معناه آریتضفیفه لف آو بمناقضته لغیره من الأحاديث. فكان يعتمد الموضوع 


والضعیف ويضعب الصحيج. 


 »عوضوم تشكيك جولدتسيهر في صحة الأحاديث النبوية. زعم جولدتسيهريأن القسم الأكبر منها‎ ٠ 
والذاهب» ويرى أنه لا يمكن نهم ابروج ال سلامی ما م يدرس البحث العلاقة بين تطوره ومصادره. ولا‎ 


يمكن الوصول إلى هذه العييجة مالم يقم الياحث بدراسة النطور الٹاریٹی لهذه المصادر. وقد طبق لم“ 


المنهيحية ف كتبه الرئيسة (الظاهرية) و(دراسات محمدية)» و(مذاهب التفسير القرآنی).''' وشكکك 39 منهج 
المحدثين النقدي وأنه كان شكلياء وزعم تساهل المحدثين في رواية الحديث. وأرجع كل شيء في الإسلام 


زاوها ای اضر ارام ای مار ای اسب ای اش او ان أن 


الأفلاطونية أو الغنوصية؛ أو اليونانية..وهذا يعني آن ار سلام لیس دیناً تا ۳ من صنح لبر ون 


حمداً گا لیس نہیاء وأن الإسلام ليس كاماثٌ وأنه غير صالح للحياة أوالمدنية أوالحضارة. 


فال د. الحسبيني عبد الممجيد هاشم: (وكان من قواعد هذا المستشرق ما هو هدم لكيان السنة بصفة عامة 


ه2 ٹس" 


ویقول د. ساسی ااج: (ویصرون دوماً - أي المستشرقين ‏ على منهج التأثر والتأثير» ویجاولون 
قصارى جهدهم إرجاع الدين الإسلامي إلى عناصر داخلية وخارجية بعيدة عن المحتوى الإسلامي 
الصحيح. وهم بالتالي عندما يتنالون الوحي والقرآن والسنة فإنبم يرجعونها دوماً إلى نتاج للتاريخ وليس 


كرا وعقيدة جديدة آتت بها الدیائة الاسلامية من مصدر !سلامي حالص) . 


() الظاهرة الاستشراقية ج ۱+ ص ٣٠٣‏ . 
)٢(‏ الإمام الہخاری حدثاً وفقیهاً ص ۲۳۲. 


٠. 1۹۷ الظاهرة الاستش اقية ری ص‎ )۳( ٠ 
۶:۳۷ ل‎ 
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4 افتراضات جولدتسیهر السیقة: 

انطلق جولدتسیهر نی کثیر من آجکامه خاصة فيها يتعلق با حدیث النبوي من أحکام م مسبقق حيث 
بہت ر اوک بند ذلك میا ییا من اتصوص والدلال 7 
عبد. الر هن بدوي: (فکان یقبل علل التصوص وف عقله جهاز من القولات والصور الاجالية. يحاول. 
تطبیقها عل هذه التصوص, والتوفيق بينهاء .وبين ما يوحي به ظاهر النص حتی پتلاءم وهله الصورة 
الإجالیةء وحتی يدخل تلك القولات. 00400 إلى النخصوص خالياً من كل شيء كي بدعها مي 
پنفسها تقو ل ما پرید ظامرها آن پقول. فیجممها ویضم الواحد | إلى الآخر وينتظر منها هي أن تتكلم.) _ 

ویقول مصطفی نصر السلاتی: (تشیر الدراسات الستفيضة التي وقف علیها الستشرقون جهودهم 
والنتائج التي استخاصو هاء إلى حقيقة واحدة وهي آن الباحث الغريي عندما یتناول الاسلام ینطلق من 
مسلیات وخلفیات نقافیق آمن بہا من قبلء إنە عندما یتناول الإسلام يبحث عن مبرراث ليجادل - 
مسلیات وخلفيات» فهو إذن لا يبحث عن حقيقة مجردة؛ ولكنه يبحث عن مبرر لشيء آمن به من قبل.)' 


إن النهج العلمي الصحيح يمل على الباحث» أن يكون متجرداً في بجنه غير متحيز فيه» وأن. يقوم 


بوضع فرضبیات یعمل عل اختبارھاء یمکن ان تثبت -- ت ا ن حم ها ا اة اله ان کر 


وفي ذهنه مقولات جاهزة یبجث ماعن دلائل فهذا ما یتنا ومنهج البحث العلمي الصحیح. 
إن من المسلمات المسبقة عنده أن الأحاديث التي تنسب إلى رسول الله بي أحاديث مکذوبةه وهي من 


صنع الناس عبر الأجيال المختلفة. 


پقول د. جواد عل: (والذین یعملون وفق منهج خاطيء من اس سه إِذ أنهم کون 8 مسيقة 


يجيئون إلى وقائع التاريخ لكي يستلوا منها ما يؤيد فكرتهم.ويستبعدوا ما دون ذلك.) ”” 


. يقول د. ساسبي اس حاج: (ل جا الستشر قون إلى قانون المقابلة والمطابقة بقة في النصوص وأبدعوا فيهاء لانقان.م 


(1):موساصة الأستشرقين ض ۰۲۳۲ 
)٢(‏ الاستشر اق السیاسی ص .٠(‏ 


(۳)دراسات ی السمرة.ض ۲۳ . ١‏ 
4۳۸ 
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العديد من اللغات القديمة والحديثة ولصبرهم الدووب عل البحث والتقصي... إلا أن التائج العلمية 


الستخلصة من هذه الطريقة َة ل تون في الغالب متفقة والمباديء الإسلاميق والنظرة الموضوعية 


اتو لأن المستشرقين يجاولون لي هذه النصوص وتفسيرها وتحليلها وصولاً إلى نتائج عللمية 
افترضوها مئل البدايق ی خلال دراستهم فا تطویمها ال هذه ا عادة 


٥‏ نحکيم جولدتسیهر العقل وتقدیمه علی الثقل: 


لاشك أن جولدتسيهر كان من الذين تأثروا بأفکار العتزلت وللدرسة الاعتزالية تجعل من العقل هو 


الأساس فی ا حکم عل الأشیاء وقد تابعهم على ذلك حيث ذکر بعض الا حادیث التي انتقدها العتزلف 
وطعن ي بعص الأحادیث المتعلقة بالیوم الا كذبج ملك لورت وأحادیث الغسیات والفتن» وجاول | 


نقد امدیث باعتباره نصا بشریاً کیا هو ا حال عند المستشرقين» وأهل الكتاب. 


یقول جولدتسیهر في بیان مكانة العقل: (إن المعرفة التي لا تستند إلا إلى المصادر النقلية هي معرفة 
مشکوك نها لأا تتعلق بعوامل لا يمكن أن يكون خا إلا قيمنسبية لإثبات ما يراد من وقائع وحقائق 
متعددة؛ تتعلق مثلا بالتأود يل الذاتي» وبالمعنى المرتبط بخصائص الصور البلاغية من مجاز واستعارة 
ونحوهما. وإنه لهذا لا يمكن أن تنسب قيمة مطلقة لمصادر مثل هذه العرفة إلا في مسائل العمل الشرعي» 
وحتى في هذه المسائل نراها 7 نترك مكاناً لآراء مختلفة في النتائئج التي يمكن أن تستخرج منهاء وأما في مسألة 
العقيدة فليس لا إلا قيمة ثانوية. في هذه الناحية يجب أن. يكون. السير من الأدلة العقليةء إا فقط هي التي 


تسمح لنا بالوصول إل اليقين. وفي هذا الاتجاه نجل في هذا الزمن الحديث جداً ‏ المفتي المصري المتوفى منذ 


OPE‏ إذا ارم ا کت را ما 


032 


وقال:(وق طبق اھ - على أبعد وجه من الخيطة والاعتدال - مبدآهم في إيجاب مطابقة العقل عل 


(۱)الظاهرة الاستشراقیة ج١ء‏ ص ۱۹۷. 


0 (۲) الحقيدة والشر پعة ضی ۱۲۸ ت 
۵ ۹ 
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افتراض ديني يعد من الأرکان الأساسية في الاعتقاد الذي یتطلبه الابمان الصحیح بالعام السیاو ي؛ وهو 
اعتقاد يعد الغض پور سی بس ال السلا راتما ربلا" ردنا اي 

وأما عن هذه لقاع : التى قال مبأء زهي تقدیم العقل على النقل» فهي قاعدة تی 1 

٠‏ وغيرهم قال بها لامام این تيمية .- رحه الله - لكنها ليست على اطلاقها بل لابد من تقییدھاء خاصة فیم| 

يتعلق بالأمور.الغيبية الصحيحة الشابتة. 


فالعقل له حدودہہ ولا يصلح أن يكون حك في الأمور الغيبية» كالإيان بالملائكة واليوم الآخرء واللحنة 


والنار. والعقل فيه صفة النقص وعدم الکال» فا براه شخص حسناًء قد يراه غيره قبيحاً. 

-٦‏ تحریف جولدتسپھر للنصوص وعدم اه في النقل: 

ل يكن جولد تسيهر موضوعياً في طرحه لكثير من الأفكار والآراء المتعلقة بالسنة ا التفسير» أو 
التاريخ» أو الفرق + بل كان متحيزاً غير منصف» يقدم على النصوص وني عقله جهاز من المقولات يطوع 


e E EA اسر‎ 


مصادرها وكذلك النصوص الأخرى التي تخدم أهدافه وأغراضه -. 


لقد عمد جولدتسيهر إلى التحریف والتزویروقلب ا لحقائق؛ والتحکم نی الدلیل. آما تحریفہ لللصوص _ 


فکان یقوم إما بتحريفه وتغييره » وإما بتحریف معناہ ء ومن الأمثلة على ذلك تحريفه لكلام الإمام الزهري 


حیث نقل عئه قوله: رهق لاء الا مرا أكرهوا الناس عل كتابة أحاديث))» ومن تحريفه وتلاعبه بالنتصوص م 


کرد مایق لین مد کی یال تلع يف يكذ مین ۵ 


شيم أكذب منهم ف اللحذليث.) عل إباحة الرواة للکذب 3 و نله من (کتاب ا حباء علوم الدین) ما یسیء إلى 


المسلمين .في ترك العناية بالنظافة» وتخافله عن التصوص ی التي تدعو إلى العناية بالنظافة وغسل الأيدي عند 


الأكل. ومن ذلك -حكمه على الرواية الصحيحية (أن عمر بن عبد العزيز كتب إلى ابن حزم أن يدون حدیث 


(1) مذاهب التفسير الإسلامي ص14 .١‏ 
۰ ت٦" ٤‏ 
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رسول اله ل بالوضع. واستدلالاله على أن تصنيف الحديث تأخز إلى القرن الثالث بها ورد عن الإمام 
. أححد (أنه قال في سعيد ابن أبي عروبة (هو أول من صنف الأبواب بالبصرة... لم يكن له كتاب إنما كان . 


يحفظ) فاستدل بقوله (لم يكن له كتاب) على (أنه لم يؤلف كتاباً). مع أن المحدثين يستعمئون هذا في الدلالة . 


على أن المحدث حافظ قوئ الحفظ لا یعتمد عل الکتاب فی روایته. ۳" 


بقول د.مصطفی الاعظمی: (بمراجعة النصوص التي اعتمد علیها جولدتسیهر فی بحثه لبرسم أوضاع 


ا مسلمین مرن الناحیة الدیلیة والتعلیمیة یتبین تماماً آن استنتاجاته لا تن ولارن غل اسان علمي؛ بل 


هی مبنیة عل اغوی. ومن هنا نعلم ضعف ادعاءہ أن کتابة النٹر نی العهد الأموي بدأت بموضوعات لا 


دينية» بل العكس هو الصحيح. لأن العدد الضخم من الكتب في الحديث في العصر الأموي يفرض علینا 


هذا الادعاء رفضاً باتا. كما أنه في الواقع مبني على معلومات قاصرة عن النشاط الثقافي والديني في الفرن 


الأول.ومن ناحية أخرى هو مبني على فروض فاسدة كقوله: (إن العلماء الأتقياء كانوا ضد الدولة الأموية 


اساسا سس تک ہار 


لام الا إن م یکونوا أسوأً منهم بكثير. سس یہ 
یکتب وخاصة تیا ی رنه الامو بين لآن الصادر الوجودة في آیدینا آکثرها من انتاج العصر العباسي 
ظ المعادي لحم) "» ومن ذلك في التفسير تحريفه لكلمة (غلبت الروم) في الاية رقم (ا) من سورة الروم وغیرها 


من الكلمات » ورجوعه إلى كتب الشيعة في حكمه على الأمويين. 


۷ تعميم جولدتسیهر للجزئیات : 


اطلق جراد سيور من العموميات في أحكامه على السنةء أو التاريخ» أو المسلمين» فمن هذه 


الأحكام قوله (بأن القسم ہے یب مکذوب) وجهل المسلمين في القرن الأول بأحكام دینهم» ون 


الدولة الأموية دولة دنيوية ولم تكن دينية » وعدم قدرة الإسلام على وضع نظرياته المتكاملة بشكل منظم 


(1) مذاهب التفسير الإسلامى ص١4‏ 


۲۸ ذراسات 2 الحديث النبوي ج 5 ص ورا ۰ 
! ۱ ۲ ۶ ء 
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يقول د. محمد مصطفى الأعظفي: (علاوة عل ذلك فانه آ2 جزئية بسيطة ثم يوسع دائرتها» حتى يظل 
بها العالم الإسلامي بكامله من الشرق إلى الغرب, ثم بجرها حتی يغرق بها قونًكاماةه اذا کان لعالم یستعمل 
(لنهج العلمي) الذي سلکه جولدتسیهر فانه یستطیع آن یصور آوروبا نی القرن العشرین ن 0 
1 أن للجتمع الغري فا إلى حد لا بيغ التصور مدا تون کاس لاغراض غير الشريفة. 
1 قد بلغ به الانحطاط الخلقي أن يجبروا البنات من الغامنة إلى العاشرة ٦‏ مش کی ان 
۳۲- الأمن مفقود والناس یعیشون ی خوف مستمره لٍذ الجتمع یمکم من قبل الأوباش, 
و قل بلغت بهم القسوة حداً جعلهم یغدمون ُولادهم. 
هذه النتائج المشار إليها كافية لبيان منطقية جولدتسیهر ومنهج بحثه العلمي واستنتاجاته. وحتی إذا 
سلمنا بتعميمه للجزئيات» فإنه لا يمكننا أن نسلم باستنتاجه مع التعميم أيضاء لأن النصوص التي أشار 
إليها لا تنسجم اطلاقاً مغ استنتاجه. ۳" ظ 
۸- اعتہاد جولدتسپھر عل اللصادر الثانوية: 
إن من القواعد التي تیمها جولدتسیهر ف آبحاثه ودراساته اعناده على المصادر الثانوية فيها» وتركه 
للمصادر الأصلية ؛ فثره مثلاً یر - فی إثبات قضايا حديثية إلى كتب الأدب ككتاب الأغاني لأبي الفرج 
الأصفهان؛ وكتاب ألف ليلية وليلة» وکتاب کل ودمنق ورسائل ٍخوان لصف وحياة رد للدميري 
وشرح نهج البلاغة وغیرها ؛ وكان الأولى به الرجوع إلى كتب ا حدیث ومصادره الأصلية في إثبات تلك 
القضايا. 7 
۹- إلبات جو لدتسیهر للتناقضن في الأحاديث النبوية : 


لقد حرص جولدتسيهر على إثيات التناقض فى الأحاديث 9 الوصول إليه من أن 


الاحادیث النبوية مکذوبة وغر صحيحة وأخبا كانت نتيجة للصراع السیاسی» آو الفقهی» آوالذهبی ا 


() دراسات ٹی ال حدیث اللبوی ج١ء‏ ص 1٦‏ ٦1ء‏ ٤ء‏ ومھج النقد ٹی علوم ا حدیث ص [ بر , 


(۲) منهج النقد فی علوم الحديث ص 48١‏ . 
5 
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فعرض مثلاً إلى أحاديث الأمر بالكتابة والنهئ عنها فصورها على أنها كانت مظهراً من مظاهر الصراع بین 


مدرستی الرأي واسحدیث وكذلك الامر بالسبة ال حادیث (شرب الثبیذ)» والٹھی عنهاج‌صورها کذلك 


 ”ةبسللاب على أنها قانت أيضاً مظهراً للصراع بين مدرسة الكوفة وغيرها من المدارس الفقهية؛ وكذلك الأمر‎ ٠ 


إلى أحاديث النهي عن البدعة والذم لاء وأحاديث الأمر باتباع السنة وصورها على أنبا نشأت عن مدارس 
التشددین والتساهلین من السلمین» وکذلك الامر بالنسمة ال آحادیت ی الكذب على رسول الله ك 


وإباحته؛ وأمها كانت أيضاً ناشتة عن تلك الدواثر - التشددون والتساهلون -. 


+ أ متابعة جولدتسپھر لغبرہ می ا مستشر قین : 


من القواعدالتي انطلق منها المستشرقون في دراساتهم متابعة بعضهم بعضاً في كثير من الآراء» وإن كان 


أحياناً قد يخالف بعضهم بعضاًء إلا أن هنالك كثيراً من القضايا اتفقوا عليها خاصة في دراستهم للسنةء أو 
للسيرة النبوية ؟ ويظهر هذا جلياً عند جولدتسيهر في متابعة من سبقه من الستشرقین أو اثفاقه معهم في 


الطعن في شخص الرسول ی كزعمهم أنه رجل مريض عقلياً ونفسيا» وأنه يحب سقك الدماء والقتل: 


والطعن في الوحي وأنه عبارة عن هلوسات وأمراض نفسية. وطعنه أيضاً في القرآن الكريم» وطعنه في الدولة ٠‏ 


الامویة والأموين 3 و طعنه 3 منهج الحدئین النقدي جیٹ و صعه بأنه كان مها وشكلياً واغفاهم لما 


پسمی بنقد الضمون أو (المتن) على حساب الاهتام بالاسناد بالا ضافة إلى اعتمادہ علی کشر من الصادر . 


الاستشراقية ؛ کاعتهاده عل أبحاث (نولدكه)» و(لیون کایتانی)» و(سنوك هرجرونیق)؛ (وسبرنجر ‏ 


٤٤٣ 
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هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


الخاتمة 


۱- كشفت هذه الدراسة عن منهج جولدتسيهر في دراسته الحديث النبوي» وأنه لم يكن منهجاً علمياًء حيث شكك 
في صحة الأحاديث النبوية» وأسقط ما في نفسه ومجتمعه على الاسلام والمسلمين» وكان منهجه منهجاً انتقائياً 
تسلطیاًء معتمداً على ا موضوع والضعيفء مجتنباً للصحيح. محرفاً للضعيف. 

۲- ۸ يستطع جولدتسيهرآن يقدم لنا نظرية متناسقة متجانسة شاملة متكاملة في الحكم على الأحاديث النبوية؛ وإن) 
حاكم السنة من خلال المنهج الأوروبي القائم على دراسة النص النبوي على أنه نص بشري. 

۳- کشفت هذه الدراسة عن العلاقة بين المدرسة الاستشراقية» والمعتزلة» والشيعة» حيث أثبتت الدراسة تأثر 
المدرسة الاستشراقية بالأفكار الاعتزالية» والشيعية» وتأثر المعاصرين بالمدرسة الاستشراقية. 

- کشفت هه الدراسة عن الصورة الظلمة التي رسمها جولدتسيهر بقلمه للإسلام والمسلمين» والتي ركز فيها 
على إظهار الجوانب السيئة والمسيئة في تاريخ الإسلام والمسلمين. 

-٥‏ کشفت هله الدراسة عن تناقض جولندتسیهر في آحکامه فتراه یقرر حکباً لم ينقضه في نفس الوقتء ظهر هذا 
في حكمه على بعض الفرق الإسلامية» کالعتزلت والشیعة» والتصوفة وفي حكمه على الدولة الأموية 
والعباسية» وفي حكمه على السنة النبوية» وفي حكمه على منهج المحدثين النقدي» وفي حديثه عن المصنفات 


الحديثية. 
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التوصيات 


1 ترجمة ودراسة ما كتب حول الحديث وعلومه من قبل المستشرقين السابقين لجولدتسيهر كالمستشرق هربلو 


وسبرنجرء وكايتاني » واللاحقین کالستشرق فنسنك» ونیکلسون» وواط وروبسون ؛ وزویمر. والکشف 


عن جهودهم في علوم الحديث (المعاجم, التحقیق؛ الفهرسة. الترجمة)» والكشف عن مناهجهم في دراسة | 


الحديث النبوي» ودراستها دراسة نقدية. 

: محذیر الباحثین والدارسین من الاعتماد على دراسات المستشرقين والنتائج التي توصلوا إليها في دراساتهم 
للسنة النبوية» والتاريخ الإسلامي» وعلوم القرآن» والسيرة النبوية وغيرها من العلوم الإسلامية. 

. إنشاء أقسام في کلیات الشریعة تعنی بالدراسات الاستشراقية لرصد كتابات المستشرقين حول الإسلام 
والمسلمين. وتبادل الزيارات بين الجامعات العربية والغربية للتعرف على جهود المستشرقين في الدراسات 
الإسلامية. 

: تخصيص فريق من مختلف التخصصات للكتابة عن الإسلام والمسلمين» والتعریف بعلومهم» وتاریخهم 


وحضارتهم » على غرار دائرة المعارف الإسلامية» وبمختلف اللغات الأجنبية. 


E 
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4# DAR ALMANDUMAT 

العنوان: المستشرق جولدتسيهر والسنة النبوية : دراسة نقدية 
المؤلف الرئيسي: محمد: أمين عمر مصطفى 

مؤلفين اخرين: القضاة. امين محمد سلمانلمشرف) 
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هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


الل 


۱۰ 


۱ 
وضبط محمد سید الکیلاني؛ دار الہعر فف بثر_ونت ينان 


۲ س 5 مس ١‏ ناهج المستشرقين في الدراسات العرية الإسلامية ا 7 


LE 


ثبت المراجع والمصادر 


: الکتاب مقس 0 مغ دان مقر ۱ 
. أحمد؛ د. امتيازء دلإئل التوثيق المبكر السنة والحديث؛ نقله إلى العربية د. عبد المعطي 
أمين قلحجي؛ سلسلة منشور ات ده ارم الإسلاميةء کر انشي + باکستان» الطبعة 


الأولى. ٠ھ‏ ۱۹۹۰م 


9 مالك ين» 2 منشورات دار الافاق قدم له د. فاروق سعد؛ الطبعة الرابعة ظ 


6غ إشهس 
۽ مالك بن» المدو نة» دار صادز » بيروت 


الآجري: أبو عبيد محمد بن علي بن عثمان» سؤالات أبي عبيد الآجري في الجر 


والتعديل» دراسة وتحقيق الدكتور عبد العليم عبد العظيم البستوي. الطبعة الاولئ 


۸ھ ھ۱۹۹۷ مکتبة دار الاستقامة المملكة العربية السعودية» مكة المكرمة 


لاجهوري: عطية» حاشية الاجهوري على شرح البيقونية دار [حیاء الکتب ٠‏ العربیق 


یی ك بت الدین اید منهج نقد المتن کل علماء الحدیثء منشورات دار ۰ 


الافاق» بيروت؛ الطبعة الاولی ۶۰۲ ۱ه ۱۹۸۳م 


الأزهري: أبي منصور محمد بن أأحمدء تھذیب اللغة شراف محمد عوض مزعبقہ تار 


إحياء الثراث العربي: الطبعة الأولى: ۱ شه ۱م 


الأصبهاني: أحمد بن عبد الله أبو نعيم» حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» الطبعة الثالیق 7 


دار الكتاب العربي ۱۳۸۷ھ ۷٦۱۹م‏ 

: علي بن الحسين بن محمد بن أحمد بن الھیتم می الأموي ؛ القرشي؛ 
آبو الفرج؛ کتاب الأغاني وزارة الثقافة والپرشاد القومي 
الأصفهاني: الحسين بن محمد المعروف ار اقب المفردات : في غريب لقرآن, ققق 


۰ محمد مصظفی الأعلمي» د 50 في الحديث البوی المکفک 
الإسلامي ٠١ ٠5‏ اش 6 ام 
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ئ _: د. محمد مضطفى الأعظميء منهج التقد .عند المحدثين» مكتبة الكوثر 
0 ٠ھ‏ ۱۹۹۰م 





۵ ۱ , الألباني: مجمد تاصر الدین سی سی السات مكتب . التربية العربي لدول ۱ 


الخلیج الطبعة الگولی» ٦٥٤١‏ ھے ٠‏ 
٦‏ : الاألبانی: محمد ناصر الدین» سلسلة الأحاديث الصحيحة مكتبة المعارف» الریاض 


۲۷ : محمد ناصر الدین: السلسلة الضعيفة والموضوعة ٠‏ مكتبة سر الطبعة 
الخامسةء ١٤٢١ھ‏ ۱۹۹۳م 

۸ __: محمد ناصر الدینء صحيح وضعيف الجامع الصغير وزيادته المكتب 
الأسلامي؛ الطبعة الثانية 4:5 ١ه‏ ۹۸۰ ام 

٩‏ ؛ محمد ناصر الدین» السلسة الضعيفة. المجلد الثاني مكثبة دار اھ 
الریاض: الطبعة الثانیء ۸٤٤٥ھ‏ ۱۹۸۸م 

۰.۹۰ ....؛ محمد ناصر الدینء ضعیف سنن ابن ماجه المکتب الإساامی؛ | 


الاولی ۱۸۰۸ھ ۱۹۸۸م ۱ 
۱ ابن .أبي العزالحنفي: محمد بن علاءالدين علي بن محمدء شرح العقيدة الطحاويةت 
المكتب الإسلامي؛ الطبعة الخامسة؛ بیروت ۱۳۹۹ھ _ 

7 ابن أبي شيبة: عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن عثمان ااي رن أن تيه 
۳ أبن أبي الحديد: عبد الحميد بنهبة الله بن محمد بن الحسين بن؛ آبو حامد» شرح نهج 
البلاغة؛ تحقيق محمد أبوالفضل إبراهيم» دار الجيل» الطبعة الأولى» ١٤٢۱ھ‏ 2۱۹۸۷ 
.٤4‏ این الأثیر: عز الدین بن؛ اللباب في تهذيب الأنساب» دار صادر ١٤٠٣ھ‏ ۱۹۸۰م 
٥‏ ...: عزالدین بن: النهاية في غريب الحديث» تحقية تحتیق طاهر لحمد الزاوي و 

محمود محمد الطناحي؛ الإسلامية 
3 اين نیمیة؛ لحمد بن عبد الحلیم مجموع الفتاوی» لمجلد ۰۲۰ جمم وترئیب عبد 
الرحمن بن محمد بن قاسم النجديء الطبعة الأولى ۱۳۹۸هب 
: : أحمد بن عبد الحليم» 7 الصحیح لم بدل دین المسیح مطابع المجد . 


۶۸. ابن الجوزي: عبد الرحمن بن علیء ا بو الفرج الموضوعات» ضبط عبد الرحمن 


أتمحمث عثمان دار الفکرء الطيعة الثانية» Ae‏ ۲ ام 


وا : عبد الرحمن ہن علی؛ فضائل القدسء حققه وقدم له د. جبريل سليمان 
چیور » دار الافاق الجدیدة» الطبعة الأولى ۹4۹ اج 
٦‏ ۔ اب EEN‏ كشف المشكل من حديث الصحيحين؛ تحقيق 


علي سیر الیو ابء دار الوطنء روم ۸ ۱ ۷ اج 


۶۷ 
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۱., ابن حبان: محمد بن؛ المجروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین» تحقیق محمود ۱ 


كت ز اید وا 


شاک » منشورات دار j a‏ الجديدة» الطبعة aN a‏ ۱ 

١. .۳‏ _ نے عليی بن أحمد بن سعيد ين» المحلی» حققه أحمد شاکر دار الجيل 

و : علي بن أحمد بن سعيد بنء» جوامع السيرة إحسان عباس الناشر: دار 
المعارف؛ مصر الطبعة الأولی ۱۹۰۰م 

۵ أبن حنبل: أحمدء مسند الإمام أحمد بن حنبل» حققه وخرج أحاديثه شعيب الأرنؤوط: 
الطبعة الأولى ١٤٢٦ھ‏ ۵ءء مؤسسة الرسالة 





8 اهت بن محمذ بن العلل» سی ؛ المکتب الإسلامي ا دار الخائی: ) 


پیروت » الریاض الطبعة الأولی» ۸ ٠ء‏ ۱۸۸ تحقیق: وصی الله بن محمد عباس 

۲۷ ابن خلکان: أحمد بن محمد بن أبي بكر بن: نوت الأعيان حققه د. لحسان عباس 
دار بیروت. لبنان» ۹۰۸ ۱م ۱ 

۸ ابن رجب الحنبلی: عبدالرحيم بن أحمدء شرح علل الترمذي تحقیق ودر اسة د.ه مام 
عبدالرحیم سعید مكتبة المنار» الطبعة الأولى ۱4۰۷ه- ۰۱۹۸۷ 

٩‏ این سعد: محمد. الطبقات الکبری» دار صادر؛ بيروت» 1:6 اه ۱۹۸۰م 

#۰ ابن الصلاح: عثمان بن عبد الرحمن الشهررزوري لمعروف» مقدمة بن الصلاح 
دار الحديث» الطبعة الثانیهه۰ ۰۱4 ۱۹۸۶ 

#۱ .: عتمان بن عبد الرحمن الشهرزوريء فتاوى ابن الصلاحء إدراة المطبعة 
المثيرية ٠‏ ٰ ظ 


٠.‏ ابي عمرو عثمان بن عبد الرحمن الشهرزوري» صيانة صحيح 


مسلم من الإخلال والغلط وحمايته من الإسقاط والسقط» دراسة وتحقيق موفق بن عبد اللہ 
دار الغرب الإسلامي» الطبعة الثانية» ۱۹۸۷ء 

 .۳‏ ابن عبد البر: ابو عمرء يوسف بن عبد الله.بن. محمد النمري القرطبی؛ التمهيد لما 

في الموطاً من المعاني والاسانید» حفقه وعلق حواشبه الاستاذ مصطفی بن أحمد العلوي؛ 

ومحمد عبد الکبیر البكري ۱۳۸۷ ۷٦۱۹م‏ الناشر: مؤسسة القرطيه 

- ۵۱۳۹۸ أبو عمر يوسفء جامع بیان العلم وفضله دار الکتب العلمیت‎ :_ ٤ 
۱ ۱ ۱۸ء‎ 

0 أبو عمر يوسف بن عبد الله بن محمد الاستذكارء دار الکتب ااعلمیة 
| بيروت لطبعة الأولى؛ ۱ 3٠٠١‏ تحقيق: سالم محمد عطاء محمد على معوض 


fA 
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5. این عبد البر: يوسفا بن عبد الله بن محمد بن» الاستیعاب» تحقيق على محمد 
البجاوي؛ دار الجيل؛ الطبعة الأولى 7١41١ه:197ام‏ 


الس : أبي عمر أحمد بن محمدء كتاب العقد الفريدء شرحه وضبطه إبراهيم 


الابياري؛ دار الکتاب العربي ۱ 

۸ اپن عبد الهادي: محمد ین 0 » تنقیح تحقيق أحاديث التعليق 1 تحفیق ام صالح 
اللحام» الطبعة الاولی 4۸۹ ۱ه ۱۹۹۸مء دار الكتب العلمية 

٩‏ این عراق: علي بن محمد بن» أبو لحسن» ٠‏ تنزيه الشريعة عن الأحاديث | الشنيعة 
الغماري طبعة دار الكتب العلمية ۱ 
٠۰‏ , أبن العربي: أبو بکر بن العربی؛ رق معدا ای ور مد 
الدین الخطیب» راجعه محمود مهدي استانبولی 
.١‏ ابن عدي: أبو أحمد عبد الله الكامل في يا الرجال؛ دار الفكرء الطبعة الأول 
6 ۰ هت ۱۹۸۰م ۵ 

.٦‏ بن عساکر: علي بن الحسن بنهبة الله بن عبد الله بن الحسينء أبو القاسم» تاريخ 
دمشق» تحفیق علي شيري 

۳. : علي بن الحسن بن هبة الله بن عبد الله ابن الحسين» بو القاسم تاريخ 
الطبعة الأولى ٦ھ‏ ۱۹۸۲م تحقیق 7 

۶4 ابن فارس: احمد؛ أبي الحسين» معجم مقاییس اللغ تحقيق عبد السلام هارون» دار 

.٥‏ ابن الفرضي: عبد الله بن محمد بن يوسف الأزديء أبو الوليد تاريخ علماء الأندلس: 
الدار العربية للتالیف والثرجمف ۱ ام ش 

٦‏ 002 محمد بن الحسن» مت یرس » عالم الكتب؛ 

a aw 009 ۷‏ المنار ا 

حققه عبد الفتاح أبو غدة مکتبة المطبوعات الإسلاميق خلت 14 الطبعة السادسة 

010 : محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي أبو عبد الله الصواعق المرسلة 


جا اة والمعطلة الناشر ؛ دار العأصيمة؛ الرياض». الطيعة الدالقة؛ 1۸ هھ 089110 ۱ 


مء تحفيق ذ. علي بن محمد الدخيل ارت 


3 
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۹ ہے محمد .بن أبي بكر»هداية الحیاز ی في أجوبة اليهود والنتصاری: 
ا الجامعة الإسلامية المدینة ا ۹۳٦‏ سس 


ید نت قبط ۱ ۱ ۱ 

۰ ابن كثير: إسماعيل. بن البدایة والنھایڈ حققه ودقق أصوله وعلق حواشيه علي 
شيري» دار إحياء التراث العربي 

0 _: اسماعیل بن؛ الفتن والملدحم مکتبة السلام العالمية ۱۹۸۱م ‏ 

۴ اہن معین: : بحبی» التاريخ دراسة وترثيب وتحقيق د. أحمد محمد نور سیف الطبعة 

الاولی ۰۱۳۹۹ ٩۷۹‏ ام 

ك٦٦۔.‏ ابن منظور: محمد بن مکرم بن» لسان العرب» دار صادز» الطبعة الأولی؛ ۲۰۰م 

۵. _ ابن النجار: محمد بن محمود بن الحسنء ذيل تاريخ بغداد صحح بمشاركة د. قيصر 
" فرح دار الكتب العلمية 

۹ أبن النديم: محمد بن إسحاق» الفهرست: عنایة د. ناهد عباس عثمان دار قطري بن 
لفجاءة الطبعة الأولى 486 ام 

۷ ابن هشاء: عبد الله بن یوسفء مغنی اللبیب: > حققه وعلق عليه مازن المبارك. 
راجعه سعید الافغاني دار الفکر ۱۹۸۵ الطبعة السادسة 

۸ . آبو داود: سلیمان بن آشعث لسجستاني؛ سنن آبي داود؛ مراجعة وضبط وثعلیق محمد 

محیی الدین دار الکتب العلمية 


1., بو زرعة لدمشتي: : عبد الرحمن بن عمرو بن عبد الله بن صفوان النصري» تاريخ 


ر #ة جي 


بو زرعة الامشقي؛ تحقيق شكرالله بن نعمة الله القوجاني» مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق ۱ 

به لأ أبو ز هر ۵؛ محمد 2ع أصول الففقه دار المعارف؛ القاھرة ۱۹۷۰م | 

۷ : محمد مالك حیاته و عصر؛ دار الفكرء القأهرة. الطيعة الثانية ۵۳۴م 


ا Rey.‏ الشافعي ( حياته وعصره ا دار الفکر للعربي ات ۳۶۹م 
دار الفکر العربي ٠‏ 





۳ ایو زهو: محمد محمدء الحديث والمحدثون » أو عناية الأمة الإسلامية بالسنة النبوية, 
دار الکتاب لعربي؛ ؛ + ود 45 أم 


۷. أبو شهية: د. مجمد متمد دفاح عن السذة 9 شبه المستشر ق ولکتاب 
المعاصزین» دار الجیل: الطبعة لاولی I‏ ۰۱ ام 


وت + 
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...ابو عبیده: معمر ین گی کتاب الخیل: دائرة المعارف العثمانية» حیدر آباد الدکن؛ 
الهند ۰۲ ۱هب ۱۹۸۱ ظ 
.٦‏ بارت: ۵ ۰ رودي بارت؛ الدراسات العربية في الجامعات الألمانية 


۷۷ , الباغندي: و كن عون ام إن ل اله و م ا ا 


أحاديثه وعلق عليه محمدعوامه مؤسسة علوم القرآن» الطبعة الثانية ۱۶۰۶هب ۱۹۸۶م 


۸ بطوطة : محمد بن عبد الله بن: محمد بن إبراهيم بن يوسف اللوتانی 4 أبو عبد الله » 


يعرف بابن » رحلة ابن بطوطة » شرحه وكتب هوامشه طلال حرب ء دار الكتب العلمية ' 


2۱۹۹۲-۱۱۳ الطبعة الثانية‎ ٠ 
م١345 البخاري :أبو عبد الله محمد بن إسماعيلء التاريخ الكبير دار الفكر‎ ,۹ 


7 _؛ محمد بن إبراهيم بن إسماعيل أبو عبد الله خلق أفعال العباد» الناشر: دار 
المعارف السعودیة الریاض: ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸ م؛ تحقیق: د. عبدالرحمن عميرة 
۸۱ : محمد بن إسماعيلء الأدب المفرد» خرج أحاديثه محمد عبد القادر عطاء 


دار الگ العلميةء ۰ ام 


201 بدوي: د. عبد الرحمن بدويء التراث اليوناني في الحضارة الإسلامية دراسات لكبار 


المستشرقین؛ دار القلم» بیروت الطبعة الر ابع ۰ ام 

AY‏ : د. عبد الرحمن» موسوعة المستشرقين» دار العلم للملایین؛ بیروت: 
الطبعة الثانیف ۱۹۸۹م ۱ 

٤‏ پروگلمان؛ د.۔کارلء تاريخ الأدب العربي» الأشراف على الترجمة أ.د. محمود فهمي 
حجازي؛ الهیئة المصریة العام للکثاب ۱۹۹۳م 


۵ البسوي: أبو. بوسف یعقوب بن سفیان؛ المعرفة والتاريخ تحقیق د. آکرم طبيام . 


العمري؛ مؤسسة الرسالة الطبعة الثانية ۱۶۰۱ه ۹۸۱ ۱م 
٦‏ البشاري :۰ آحسن النقاسیم الطبعة الثالثة» 11١‏ ١مء‏ مكتبة مدبولي الطبعة الثالثة 
۷ البعدادي: آحمد بن علي ثابت الخطیب؛ نقیید العلم» تحقیق د. یوسف العش . 


عا ۰۰ [سماعیل باشا.بن محمد أمین؛ ایضاح المكنون في الذيل على کشف ‏ 
الظنون» دار إحياء التراث العربي؛ بيروت» لبنان 2 0 
۹ .... .: آحمد بن علی بن ثاپت الخطیب. نقیید العلی حثقه يُوسف العش» نشرته 
دار لحیاء السنة النبوية ۵ ۵ 
۰ ھن ات علي بن ثابت الخطیب:؛ موضح أوهام لجع و التفریق؛ دار 
الكتب العلمية؛ طبع بمطبعة مجلس دائرة المعارف؛ الهند ۸ هس ۹م 
إا : آأحمد بن علي بن ثابت الخطیب. تاریخ بغداد دار الکتلب العلميةء بیزوت 


٤) 
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و ' أحمد بن علي بن ثابت» الكفاية في قوانين الرواية» منشورات المكثبة 


العلمية بالمديئة المنورة 


۱ 7 ےت : أحمد بن علي بن ثابت 55 لأخلاق الراري وآداب یت تحقیق کا 


۱ محمد عجاج الخطیب: مؤسسة الرسالة ۵ 
4 البلاذري؛ الامام آحمد بن بحیی بن جابر» جمل من أنساب الشراف» حققه سهیل 
زكار» دار الفكرء الطبغة الأولى 


55. البيطار: محمد بھجت البیطارء حياة شيخ 03 ابن تيميةء المکتب نس الطبعة - 


الثانية 


5. بھاء الدين: د. محمدء المستشرقون والحديث النبوي» دار النفائس» الطبعة الأولى 


٠ھ‏ ۱۹۹۹م 


۷ البيهقي: أحمد بن الحسين بن عليء السنن الكبرى» مجلس دائرة المعارف النظامية . 


الكائنة في الهند ببلدة حيدر آباد؛ الطبعة الأولى ‏ 1744ه 


۸ : أحمد بن الحسين النيسابوريء المدخل إلى السنن الكبرى؛ در اسة وتحقیق» 


د. محمد ضياء الرحمن الأعظميء دار الخلفاء للكتاب الإسلامي 


208 ' أبو بكر أحمد بن الحسين النيسابوري؛ د الئل و اي الكتب العلمية؛ و 





أصوله د. عبد المعطي قلعجی: الطبعة الأولى: ۰۸ ۰ھ ۱۹۸۸م 

وا البهي: ذ. محمد الفکر الإسلامي وصائه بالاستعمار لغربي دار الفکر ؛ بیر وب 

نہ الطبعة السادسة ۱۹۷۳م 

E‏ ثامر : عارف : رسائل إخوان الصفا وخلان الوقاع - منشور ات عویدات بیرونت سس 
الطبعة الأولی» ١٤٣۱ھ‏ ۱۹۹۰م 


٦ءء‏ الثرمذي: محمد بن عيسى بن سورة ايو للدي ۽ الجامع يسيس 
شاکرء دار إحياء التراث ظ 


۱ 03" جاسم: ناصر ید تق الإسلام و الغرب ات في نود الاس ستشراق». دار ۱ 


المناهج الطبعة الأولى» 4۷۳ اه ٢۰٠٢ء‏ 

5 جحا: د. ميشيل جحاء موقف العرب من المستحربین» سلضلة کتب الثقافة المقارنة؛ 
هه اون ار "0 ۷ ١م‏ دار الشؤون الثقافية العامة؛ بغداد 

۵۰ الجبري: عبد المتعال؛ الا ستشراق وجه للاستعمار الغربي 


> ۵ ۲ 
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۱۹ (لجزری: مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن بح بن عبدالكريم بن 
عبدالواحد الشيباني المعروف بابن الأثیر» جامم الاصول من أحاديث الرسول؛ تحقیق عبد 
لقادر الارناژوط دا رالفکرء بیروت ۱۹۸۳م؛ الطبعة الثانية 


۰۷ء : محمد بن محمد بن یوسف ؛ غاية للنهاية في طبقات القراءء عني بنشره 
. ج برجستراسرء دار الكتب العلميةء الطبعة الأولى ۰۱۳۵۲ ۱۹۳۳ دار الکتب العلمية. 


عبد المنعم عامرء دار الكتب العربية» ۱۹۰۱م 
۸ الجندي: أنور؛ شبھات التغريب» المكتب الإسلامي ط١ء‏ ۱۹۸۳مء ۰۲ ۱ه 


۱۰۹ : أنورء سموم الاستشراق والمستشزقين في العلوم الإسلامية؛ دار الجیل ‏ 


ہیروت؛ الطبعة الثائية ۵ ۰ 2 | هر 6 ام 


.٠‏ جولدتسيهر: د. اجنائس: الظاھریونء مذھبھم وتاریخھم في تاریخ الفقه الاسلامي» 


لیدن ۱۹۷۱م 


۱ : د. اجناتس؛ العقيدة والشريعة قي الاسلام» رخا ( د. محمد یوسف 


موسی د. علي حسن عبد القادر» عبد العزیز عبد الحق ) دار الکتب الحدیثة بمصر » 
الطبعة الثانیف 65 ام 0 


٤‏ ° ا أجنانس » دراسات محمدية 


1# , : د. اجنائس» مذاهب لسر دس ترجمة د. عبد الحلیم النجارء ط٢٣‏ 


دار إقرأء ٣ھ‏ ۱۹۸۳م 


۹ء : اجناتس» المذاهب الاسلامية في تفسير القرآن؛ نقله إلى العربية علي 


حسن عبد القادرء الطبعة الگولی» ٣٣۱۳ھ‏ ۰٣۱۹م‏ 
۱۵ ؛ د, اجذائس » در اسات في المنطق الإسلامي 


۲ الحاكم: محمد بن عبدالله أبو عبدالله المستدرك على الصحیحین الناشر: دار الکتب 


العلمية» بيروت الطبعة الأولى» ۱ ۱۹۹۰ تحقیق: مصطفی عبد القادر عطا 


۷ الحمداني: د. نزار بن عبد الكريم بن سلطان؛ الإمام البخاري فقيه المحدثين ومحدث 


الفقهاع» الطبعة .الأولى 8 أه ۹۸۹ 5 


۱۱۸ الحموي :» معجم لبلدان» دار إحياء التراث العربي ۶۹ء ۱ 
۱ . : یاقوت: معجم الأدباء داز الفكر ع الطبعة التالتف +۶۰۰ ۱ضف. ۰ ام 


۰ الحميدي: محمد بن فتوح بن عبد الله » جذوة المقتبس في ذکر ولاة الاندلس 





01 ؛ محمد بن فتوح» الجمع بین الصحیحن ( البخاري ومسلم ) تحقیق د. علي 


حسین البو اب الطبعة الثانية» 455 1ه 7١٠7م‏ 2 ۱ 
۲ الحنبلي: مجير الدین» الأنس الجليل بتاريخ القدس والخليل دار الجیل» ٩۷۳‏ ام 


` te 
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۳۲۳. 7ك د. ألبرت؛ الإسلام في الفكر الأوروبي 


٤‏ الخضري: محمدہ تاریخ التشريع الإسلامي. المكتبة التجارية؛ مصرء الطبعة التاسعة 


۶۰۷ھ ۰ أم 


Ye‏ الخطاب: نی 2 عید ا محمد ہن محمد بن عبد اعت لا الجليل . في شرح 


مختصر خلیل؛ الطبعة الثانية ۵۸ھ ۱۹۷۸ 

.,٦‏ الخطابي: أبي سليمان حمد بن محمدء أعلام الحديث في شرح اب لبخاري؛ 
ق ودرا کے م ن وون عبد الرحمن آل سعود» جامعة آم القری» اا 
الأولى 54:5 اه ۱۹۸۸م 

۷ اخطیب: محمد ۳ اصول الحدیث؛ دار المعارف القاهرة» الطبعة ی 


۸ ام 

۶۸. د. عبد الله عبد الرحمن» الرد على المستشرقين جولدسيهر ویوسف شاخت 
۹ .... ؛ دہ محمد عجاج الخطیبء السنة قبل التدوین 

۰. __ : د. محمد عجاجء آبوه ريرة راوية السلام وزارة الثقافة والارشاد - 


القومی) مصر ۲٦۱۹م‏ 

"١‏ . الخولي: محمد عبد العزیزء مفتاح السنة أو تاریخ فلون الحدیثء دار الكتب العلمية؛ 
الطبعة الرابعة ٤١۳‏ ١ه‏ ۱۹۸۳م ۱ 

۲ خلیل: د. عماد الدين» دراساث في السيرة؛ مؤسسة ة لرسالته دار النفائس ۱۹۷۰م 

۳ الخليلي: أبي يعلي الخليل د ۱ بن أحمد بن عبد الله الإرشاد في معرفة علماء الحدیثء 
مكتبة الرشيد تحفيق د . محمد سعيد بن إدريس 

۶ الخولي: أمين» تعليق على دائرة المعارف الإسلامية» المجلد 

۵ الدارمی : أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرامء سنن الدارمي» دار 
إحيام کر 


TE‏ الدارقطني: أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي الإلزامات والتتبع» دراسة 


وتحقيق عبد الرحمن مقبل الو ادعيء 0 الکتب العلمپة» بیروت» الطيعة الثائية . 


۱ ام‎ 6 ê jı 


۱ الدريس: خالد الدریس: ندو ه الحديث اشر بوس وتحديات ۳ كلية و‎ ITY 


الإسلامية العربية دی 1 اهب ٣۲۰۰م‏ 
۸ الدميري: كمال الدين محمد بن موسى بن عيسى» حياة الحیوان الکبری؛ دار الكتب 
- العلمية ۰ 


6 ۵۶ 
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ی هش ئل دا غیت قار وله ی لاس ا ا اد 
پنوري: خم بن بل قنیبه» تاوی یث؛ دار الکتاب العريي 


ا 


عرو هه 


١‏ الذهلوي: أحمد ست شاه ولي اللہ حجة اللہ لباق عو ذهلي. وڈ 


الُولی ۱۳۷۳ھ _ 

5 الدیب: عبد العظیم؛ المستشرقون والتراث: مكتبة ابن تيمية الطبعة الأرلي + ۰ اه 
آم 

۳ الذهبي: محمد حسينء التفسير او مكتبة و القاهرق الطبعة ار ابعة 
۹ آم ۱ 

۶ ؛ محمد بن أحمد بن عثمان؛ ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» تحقيق على 
محمد البجاوي» دار المعرفة بیروت ۵ 
١٤.۶۳‏ __: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز المعین في طبقات المحدثین؛ 

۵ هسمام عبد الرحیم سعید» داز الفرقان الطبعة الاولی ات 6 ام 

٦ں‏ .._ ؛ أآبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن عثمان ہن قایمازء تذکرۃ الحفاظء دار إحيام 
الثر اث سس 

۷. .ى. . ؛ محمد بن آحمد بن عثمانء سیر أعلام النبلاء» تحقیق شعیب الارنووط 
لطبعة الأولی» ۰۲ ۱ه ۱۹۸۲م ۵ 

.١ 8‏ : محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز» تاريخ الاسلام ووفیات المشاهیر 
الأعلام» تحقیق د. عمر عبد السلام ندمري» دار الکتاب العربي؛ الطبعة الأولی ۱۶۱۲ه- 
۲ | 0 

9.,: محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز» دیوان الضعفاء والمتروکین» قدم له 
خلیل المیس» دار القلم» بیروت؛ الطبعة الأولی ۱۶۰۸ه ۱۹۸۸م 

EE‏ __ : محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز: ل ا ا 
الكتب الستة» دار الكتب العلمية؛ الطبعة الأولى» 545 1ه ۸۱۹۸۳ 





215 ,. : ذ. محمد حسین » الاسر ائیلیات في التفسير والحديث» دار الإيمانء 5506 


الطبعة الثائية 6ه ۱۹۸م 


۱1 الرازي: أبو محمد عبد الرحمن بن أبي حائم؛ الجرح 6ھ 


لمعارف» الهند» الطبعة الاولی ۵۱۳۷۳- ۹۹۲ ۱م 


Foy‏ : عبد الرحمن بن آبی جاتم محمد بن ادریس الحنظلی؛ المراسیلء بعناية شكر 
الله بن نعمة الله القوجاني؛ مؤسسة الرسالة 


۵ 
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فلا ؟ عبدالرجمن بن أب و الثميمي الحنظلی؛ 
الجرح والتعديل» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمائية ند الطبعة الأولى ۷ھ 
مت 


ہے هو و و 


الطیبء المكثبة العصرية. بيروت» 2155 الرازي :محمد لاي الخیب؛ دارالفکر؛ 
۵ هت ۹۹۵ ام ۱ ۵ 
5 رضا: محمد رشید» تقسیر المنار؛ دار الفكر» بالأوفست» الطبعة الثانية الرامهرمزي: 

الحسن بن عبد الرحمنء المحدث الفاصل قدم له وحقق آخباره د. محمد عجاج الخطیب 
٠‏ دار الفکر» الطبعة الثالثة 4۰6 اه ۱۹۸۰ء 
۷ ازبيدي: محمّد بن محمّد بن عبد الرزاق الحسيني» أبوالفيض» الملقب تاج العروس 
من جواهر الفاموس, دار لیبیا للتشر والتوزیم» بنغازي ۰۱۷۰ الزرقاني: محمد» شرح 
الزرقاني على الموطأء دار المعرفة» بیروت ۱۶۰۱ه- ۹۸۱ ۱م 
۸ زفزوق: د. محمود حمدی» فضية الاسنشراق لمحات حول المشکلة والجل» کتاب 
لموتمر .الحادي عشر لمجمع البحوت الاسلامية ۱۵ ۲۰رجب» ۱۹۸۸م ۱4۰۸ه ٤ء‏ 
۹ مارس ۱۹۸۸ء 0 
8. _: د. محمود حمدي» الاسلام في لفكر الغربي» دار المحمدية الطبعة الأولى. 
8ه 17/4 أم 
۰ الزركلي: خير الدین: الأعلامء دار العلم للملايين» الطبعة التاسعةء ۱۹۹۰م 
۱ ازیادی: د.محمد فتح الله الاستشراق أهدافه ووسائله دار قتیبة الطبعة الأولی 
a۰1‏ ظ 
۲ الزيلعي: آبو محمد عبد الله بن يوسف الحنفي؛ نصب الراية لأحاديث الهداية» المركز 
الإسلامي للطباعة والنشر القاهرة 
۳ : فخر الدين عثمان بن علي» تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» تحقيق الشيخ 
أحمر. عزو عنايةء دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 45٠‏ 1ه ١٠٠7م‏ 
.٤4‏ -_: د. ساسي الحاج ٠‏ الظاهرة الاستشراقية وأثرها في الدراسات الإسلامية؛ 
منشورات مركز دراسات العالم الإسلاميء الطبعة الثانية ۱۹٩۳‏ 





6. السائح: عبد الحميدء عقيدة المسلم ؤما يتصل بهاء من منشورات وزارة الأوقاف 
والشوون والمقدسات الاسلاميث عمان؛ الطبعة الثائیةء 4 ۱۶۰ه ۱۹۸۳م 


٤ت‎ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


,٦‏ السباعي: د. مصطفی»» لمستشرقون ما لهم وما علیهم» المكتب اا داز 


لوراق» ۱۹۹۰ 
۷ ؛ د. مصطفی السباعی: السئة ومکانٹھا ذ في التشريع الاسلامي, | 
0 الإسلامي» الطعبة الثانية, 1754ه ۹۷۸م ٠‏ 
. السبكي: أبو نصر عبذ الوهاب بن ثقي الدين السبكي؛ قأعدة 5 في الجرح والتعديل 
:وقاعدة فی المؤرخینء حققه عبد الفتاح أبو غدة؛ الناشر دار الوعی؛ حلب الطبعة الثانية 
4ه ۹۷۸ ام 0 





۳۳ : تاج الدین» طبقات الشافعية الکبری» تحقیق محمود محمد الطناحي وعبد 


الفتاح الحلوء القاهرة» دار (حیاء الکثب العربية ٩۷۶‏ ام . 
۷۰ : عبد الوهاب بن تقي الدین السبکی» قاعدة في الجر ح و التعدیل وقاعدة 
في المؤزخين» حققه عبد الفتاح آبو غدة الناشر دار الو عیء حلب الطبعة الثائیة 
۸ھ ۷۸ ام 
۱ ستودارد: لوثرب سٹوداردء حاضر العلم الإسلامی؛ ترجمة عجاج نويهضء دار الفكر 
۲ السجستاني: سهل بن محمد البصريء المعمرون: الحازمي: محمد بن طاهر؛ شروط 
الأئمة الستة دار الكتب العلمية 9/85 ١م»‏ يروت 


روزنثال» ترجم التعليقات د. صالح أحمد العلي» دار الكت العلمية 


۱۷ : محمد عبد الرحمن» المقاصد الحسنة» دراسة وتحقيق محمد عنمان الخشت؛ 
دار الکتاب العربی؛ الطبعة الاولی 
۵ : محمد بن عبد الرحمن» فتح المغيث شرح ألفية الحديث للعراقي؛ دار الكتب 


العلميةء الطبعة الأولى 4٠7‏ اهس 2۱۹۸۳ 

۷۲ السرخسي: محمد بن آحمد» أصول السرخسيء تحقیة تحقيق أبو الوفا الأفغائی؛ دار الكتاب 
العربيء القاهرة ۱۲۷۲هب . ۱ 

۷ :محمد بن آحمد؛ ۲ المعرفة؛ بیروت ۱ 

۰ ۷۸ سري: طارقء المستشرقون ومنهج التزوير والتلفيق في الثراث الاسلامي» مکتبة 
النافذة» الطبعة الأولى 5١٠1م‏ 

۹ سزکین؛ دہ فواد» ثاریخ الترات العربي» نقله للی العربية د: محمود فهمي حجازي» 
١۱ھ‏ ۱۹۹۱م 

۰ء سعید: د.همام عبد الرحیم؛ التمھید فی علوم الحدیث دار الفرقانء ۱۹۹۲م 


بات £ 
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لازام _: د. ابوارد سعید؛ .الاستشراق نقله الی العربية کمال لبودیب» موسسة الأبحاث 


العربية 
۱۸۲ نے وروی سپ BO BANE‏ 020000000101 
ہے ۱ ۰9 :همام عبدالر حیم؛ الفکر موجن عند المحدثینء کتاب الأمق العدد ١5‏ 
قطر الطبعة الأولى» 6 56 اه 
A‏ 


۵. السهيلي : عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد » أبو القاسم الروض الأنف » طبع سنة 
٤ھ‏ ٢۲۰۰م‏ 

.٦‏ السيوطي: عبد الرحمن بن أبي بكرء تنوير الحواك المكثبة التجارية الکبری» مصرء 
۹ء ۱۹ 





_ عبد الرحمن بن أبي بكرء الاثقان في علوم القرآن ضبطه محمد سالم‎ : YAY 


هاشم دار الكتب العلمية؛ بيروت ۷« ۱ أم 


۸ء : عبد الرحمن بن أبي بكرء الدر المنثورفي الثفسير المأثور دار الفكر 
٢٣ھ‏ ۱۹۸۳م 





۹ _.ے ‏ عید الرحمن بن أٔبي بکرء تاریخ الخلفاء؛ تحقيق محمد محي الدين عبد 
الحميد» الطبعة الرابعثف ۱۳۸۹ھ ۱۹٦۹‏ 

۰۔ : عبد الرحمن بن أبي بكرء اللآليء المصنوعة في الأحاديث الموضوعة: 
دار الکتب العلمية ۵ ؤ 

6۱ ...._: عبد الرحمن بن أُبي بکر» مفتاح الجنة في الاحتجاج السنة تحقيق 
مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية الطبعة اللولی؛ ١٤٢ھ‏ ۱۹۸۷م 

5 , .: عبد الرحمن بن أبي بكر» تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» دار 
الكتب العلمية» الطبعة الثانیةء ۱۳۹۹ هے 1۹۷۹م ۱ 

 ___ 7‏ : عبد الرحمن بن أبي بكر» تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي» حققه 
عبد الوهاب عبد اللطيف» دار الكتب العلميةء الطبعة الثانية ۱۳۹۹ه- ۹۷۹ ۱م 


4 . السيوطي: عبد بد الرحمن بن أبي بكرء بغية الوعاة في طبقات اللغوبين و النحافه تحقیق ‏ 


4 ای یس عمرء الطبعة الاولی» مکتبة الخانجی ١٤٢٢ھ‏ ٢٠۲۰م‏ 

, : محمد بن شهاب الدين أحمد بن علي بن عبد الخالق المنهاجي اتحاف 
الأخصا بفضائل المسجد الأقصىء تحقيق د.أحمدرمضان أحمدء الهيئة المصرية العامة 
للکتاب ۹۸۶ ۱م 0 


6۵۸ 
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00 الشافعي: محمد بن إدربس» أبو عبد الله کتاب الأم وبهامشه ( اختلاف الحديث ) بروابة ظ 


الربيع؛ کتاب الشعب 


¥ : محمد بن لدریس» اارسالة» تحقيق أحمد محمد شاكرء دار التراٹء مصرء 


الطبعة الثائیة ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹ء 


۸ .: محمد بن إدريسء أبو عبدالله كتاب الأم وبهامشه ( اختلاف الحديث ) 


برواية الربيع» كتاب الشعب 


۹ شاكر: أحمد محمد الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحدیث: ان الكتب العلمية؛ 


بیروت؛ الطبعة الأول ۵۱۶۰۳ ۳ م 


۰ الشرقاوي: د. محمد عبد الله الاستشراق در اسات تحليلية وتقويمية دار العوم؛ جامعة 


الق هر ة ۵ | 

.١‏ شعوط: إبراهيمء أباطيل يجب أن تمحى من التاريخ: الطبعة الرابع ۱۹۷۲م 

7۲٦‏ شلتوت: محمود. الرسانم عقيدة وشریعة دار الشروق؛: 358/8 ١م»‏ بيروت 

م۳.. کے کد ی د ارشاد فا اس لا تن ریت ۷۵ ام 

۶ شھوان: د. راشد سعیدہ الأصالة والتجديد في الفكر الإسلامي؛ جامعة الإمام» كلية 
الشريعة, الریاض» رسالة ماجستیر ۰۷ ۱هس 

۵ الصنعاني: عبد الرزاق بن همام بن نافع؛ تشن مصنف سید الرزاق: تحفیق 
حبيب الرحمن العظمي 

5 .__ : محمد بن إسماعيل الأمير الحسني» توضيح الأفكارلمعاني : تنقيح الأنظارء 
حققه محمد محيى الدين عبد الحميد؛ مکتبة الخانجی: الطبعة الأولی ١٣۱۳ھ‏ _ 

۷. الضاري: د. حارث: الإمام الزهري وأثره في السنة؛ رسالة دکتوراقہ موصل» مكثبة 
ببسام ؛ 5 أم 

۸, الطبرائي: سليمان بن أحمد بن أيوب أبو القاسمء المعجم الكبير الناشر: مكتبة العلوم 
والحكم» الموصل الطبعة الثانیفه ۰۱4۰4 تحقیق: حمدي بن عبدالمجيد السلفي 


حسن اسماعي الشافعي» دار الفکر» الطبعة الأولی۲۰؛ ۱اه ۱۹۹۹م 
٠ aT‏ محمد بن ۔جریرء تاریخ الامم والملوك دار الفکر ۱۹۸۷م؛ بيروت 
۱ : أبو جعفر محمد بن جریرء جامع البیان عن ناویل آي الفرآن» ضبط 


ٴ وتعليق محمود شاكرء دار إحياء التراث» الطبعة الأولى ۱4۲۱ه- ۲۰۰۱م 


TT‏ الطحان : د, محمود ؛ ده التخريج ودراسة الأسانيد دار القرآن الكريم؛ پیروت؛ 


الطبعة الثانية //91 ام 
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۱۱۱ الطداوي ؛ مشكل الاثار:؛ دار لب العلبية؛ طبعة بحبد عبد السلام شاهين . 


TYE‏ العاني : شبد القاهر داؤد ٤‏ مناهج المستشرقين - جامعة بغداد -حلیة الشريعة حبيت 


الحكمة 

۱۵ ۲ , العقيقي : نجیب» مویکو تن المعارف» مصرء ۱ 

۱ 1 عبد الخالق: ٹت۔ لك الغني» » الومام لبخاري وصنحیحه داز المنار ة» یفن تیان الطبعة 
الأولی ١٤٤١ھ‏ ۱۹۸۰م 

۷ عبد الرحمن: د. عائشة ( بنت الشاطيء )؛ ؛ الإسرائيليات في الغزو الفكري 

۸ عبد القادر: ذ. الور ال ی ی الاسلامي» » مکثبة العلوم 
5ه ۱۹4م 

۹, العتر: د. نور الدین» منهج النقد في علوم الحديث» دار الفكرء الطبعة الثالذة 
١٤اه‏ ظ 

۰. : د. نور الدین» جامم الترمذي والمواژنة بینه وبین الصحیحین» موسة 
الرسالة الطبعة الثائیة ۸٤٢۱ھ‏ ۱۹۸۸م 

۰ العبسبي : محمد بن عثمان بن أبي شيبة » كتاب العرش - حققه محمد بن حمد 
لمحمود -مکنبة المعلا -الکویت -الطبعة الاولی 2۱۹۸۲-۱۶۰ 

۲. العجلوني: [سماعیل بن محمد» کشف الخفاء ومزیل الالباس» موسسة مناهل العرفان 

21 العر اقي: عبد الرحیم بن الحسین التقييد والایضاح شرح مقدمة ابن لصلاح» دار 
الحديث» الطبعة الثانية ۱۶۰۵ه ۱۹۸4م ۱ 

٣٤‏ العسقلائي: أحمد بن على بن حجرء فتح الباري شرح صحيح البخاري: رقم کثبه 
وأبوابه وأحاديثه محمد فؤادعبد الباقي» دار القكر - 

۷۵. : أحمد بن علي بن حجرء تهذيب التهذيب دار الفكر الطبعة الأولى 

1 حر یس ےد میں التھذیبء حققه عبد الوهاب عبد اللطيف. 
دار المعرفة بیزوت» الطبعة الثائية ۹۵٣١ھ‏ ۱۹۷۰م : 

1 : أحمد بن علي بن حجر»ه دي الساري مقدمة فثح الباری؛ دار لفکر 

TIA‏ : أخمد بن علي بن حجرء الإصابة في تمييز الصحابة» دار الفکر 


OEY E‏ ومسي برا 


مکتبة الکلیات لوق لقاع 


21 
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17 ؤ : أحمد بن علي بن محمد بن حجر التلخيص الحبير في تخريج أحاديث 


ار افعي الکبیرء دار المعرفة 4٥ھ‏ ۶ ام 


| أحمد بن علي بن حجر » أبو الفضل»؛ لسان المیزان؛ الناشر: : مؤسسة‎ : ١ 
تحقيق: دائرة المعرف‎ ۱۹۸١ ء٠٤١١ الأعلمي المطبوعاث» بيروت الطبعة الثالثة»‎ 


النظامية؛ الهند. 

۷ .۰ احمد بن علي بن حجر لنكت على مقدمة ابن الصلاح. 

۳۳ العسلي: د. كامل جمیلء القدس في التاريخ» ترجمة من الطبعة الإنجليزية. عمان» 
مطبعة الجامعة الأردنية» ۱۶۱۳هب ۱۹۹۲م 

۳ ۲. العقيلي؛ محمد بن عمرو بن موسی بن حماد؛ الضعفاء الكبيرء حققه د. عبد المعطي 
أمين قلعجي» دار الکتب العلمية الطبعة الأولیء 4۰ ۱هب ۱۹۸۰م ۵ 

۵ علی: محمد کرد المعاصرون» مطبوعات مجمع لللغة العربية بدمشق» علق عليه 
محمد المصري» مطبعة دار آبو بکر ۰۱۶۰۱ ۱۹۸۰ م ‏ 

۰ عمایرة: اسماعیل آحمد» بحوث في الاستشراق واللغة دار البشيرء الطبعذ الاولی؛ 
۷ هت ۹۹۲ ام 


۷ ___: إسماعیل أحمد المستشرقون وتاریخ صلتھم بالعربیةء دار حنین الطيعة " 


الثائیة ١١١٣ھ‏ ۱۹۹۲م 

۸ العمري: د. آکرم ضیاء» السيرة النبوية الصحيحة: مركز بحوث السنة والسيرة 
215 ١ه ١5١‏ ۱ 

8. - : دہ أکرم ضياءء قيم المجتمع الإسلامي من منظور تاريخي؛ 

۰ العيني: محمود بن أحمد؛ عمدة القاري شرح صحیح البخاري» دار الفکر 

۱ غراب: د. آحمد عبد الحمید» روية اسلامية للاسنشراق 

۲. الغزالی: محمد الغزاليء دفاع عن العقیدة والشریعة ضد مطاعن المستشرقین؛ دار 
الكتب الإسلامية» مصرء الطبعة الخامسة؛ ۰۸ ۱ه ۱۹۸۸م 


۱ ؛ یو حامد محمد بن محمد».كتاب إحياء علوم الدين شركة ومكتبة مصطفى‎ TE 


البابي الحلبي: ۸ ہہ 0 0 
الشكورء الطبعة الثانية» دار الكثب العلمية» الطبعة الأميرية؛ ببولاق ١۱۳۲ھ‏ 
٥ػ‏ للغماری: د. إبراهيم بن . الصدیق» علم علل الحدیث من خلال کتاب بيان الايهام 


الواقعین فی کتاب الأحكام لابی الحسن قطان المملكة المغربيةء وزارة الأوقاف» 


2 هش 0)0 


£ 
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2 فارسي» علي بن بلين» الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان» قدم له كمال بن یوسف 
الحوت» دار الكثب العلميةء الطبعة الأُولی۷ ٠۰ھ‏ ۱۹۸۷م 


TEY‏ الفثنی: محمد بن طاهر بن علي الهنديء تذكرة الموضوعات 


۸ فروخ: د. عمرء المستشرقون ما لهم وما عليه سلسلة كتب الثقافة المقارنة 


الاستشراقء العدد الأول کانون الثاني؛ ۱۹۸۷م» بغداد _ 
۹ فلاته: عمر حسن عثمان: الوضع في الحدیث» ۱۶۰۱هب ۱۹۸۱م 
۰ فوزي: آد. فاروق عمر. الاستشراق والتاریخ الاسلامي الأهلية لنشر والتوزيع؛ 
الطبعة الاولی؛ ۱۹۹۸م 


۸۱ فوك : د. یوھان: تاريخ حركة الاستشر اق » تعریب لطفی العالم دار قشییف ۹۱۹ھ 


TO‏ الفيروز أبادي: محمد بن يعقوب ؛ القاموس, المحیط مكتبة مكتبة ومطبعة مصطفي إلبابي 


" الحليي 5654 ١مء‏ القاهرة 


5 . الفيومي: أحمد بن محمد بن علي المقريء» المصباح المنير في غريب الشرح الکبیر» 


الطبعة الأميرية بالقاهرة ۱۹۲۸م 

۶4 القاري: علي» المصنوع في معرفة الحدیث الموضوعء حثفه 4 عبذالفتاح أبو دق 
مكتبة المطبوعات الاسلامية الطبعة الرابعة ۶۰۶ ۱اه ۱۹۸۵م _ ۱ 

٥‏ : علی؛ شرح نخبة الفکر؛ دار الکتب العلمية ۰۱۳۹۸ ۱۹۷۸م 

؟, القاسمی: محمد جمال الدينء 5-59 التحديث في فنون مصطلح الحديث» دار الكتب 

العلمية ۱ 

۷ القرطبی :أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصارريء الجامع لأحكام القرآن» مؤسسة 
مناهل العرفان ظ 

۸ اقسطلانی: آبو العباس آحمد بن محمد» ارشاد الساري لشرح صحیح البخاري» دار 
إحياء التراث» بيروت 


۹. القطان: مناع» مباحث في علوم الحديث» مكتبة وهبة» مصرء الطعبة الأولى 


۸ص 7ء0912( 
۹ا القتوجي: السيد صدیق حسن خان الحطة» تحقیق ودراسة علي سی دار الجیل» 
.١‏ القوصي: د. عطية؛ (دراسات عربية حول عبد عبد الرحمن بدوي ) إشراف أ.د. 
أحمد عطية عبد الحليم عطيةء دار المد الإسلامي» الطبعة الأولى 7١٠٠م‏ 
۰۲ الكاسائي: علاء الدين أبي بکر بن مسعودہ بدائع الصنائع في ترتیب 0 الطبعة 
الخانية 4۰۲ ۱ه ۱۹۸۲ الکتاب العربي 
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11 اس د زكري رجز المسالك لی موط ما دار لفکر TAY‏ كردي 


کا لقي كد عبد لمن فرتع اضق کی کے راو ود لفتاح ایو . 


غدة دار الأقصى للنشر والتوزيع؛ الطبعة الثالثة 
.٥‏ ماهر: مصطفىء ألمانيا والعالم العربيء دار صادر ٤۱۹۷م‏ . 
,7٦‏ مبارك + ا زکي؛ 8 لفني في القرن الرابع المكتية العصرية 


0 المباركفوري: محمذ شمس الحق العظيم با تحفة الاحوذي» طیعة عبدلرحمن بن‎ CTY 


محمد العثمانء دار الفکر 
A‏ خد عن لن الك ااي عون المعبودء دار الكتب العلمية» الطبعة 
الأولى» ١٤٢ھ‏ ۱۹۹۰م 


۹ : محمد شمس الحق العظیم آبادی» حون المعبود شرح سئن أبي داود» دار 
الكتب العلميةء الطبعة الأولی ١٤٢٣ھ‏ ۱۹۹۰م 


۷۰ : محمد شمس الحق العظيم آبادي» تحفة الأحوذي» دار الفكر؛ طبعة عبد 


الرحمن . 

5, المبرد: , محمد بن يزيدء أبو العباسء الکاملء حفقه د. محمد أحمد الدالي: الطبعة 
الثالثة» 518 1ه ۱۹۹۷م 

۲ محمود: شفیق جاسر آحمد» تاریخ القدس والعلاقة بين المسلمين والمسيحيين في آخر 
لحروب الصئيبية» الطبعة الثانیة» عمان ۹۸۹ ۱م 

۳٣‏ امدخلي: د. ربیم بنهادي عميرء بين الامامین مسلم و الدارقطنی» » الجامعة السلفية؛ 
بنارس» الهند الطبعة الأولی» 505 1ه 1947م 0202020 

۶4 امزي: یوسف بن الزکی عبد الرحمن بن پوسف» تحفة الأشراف صححه وعلق 
عليه عبد الصمد شرف الدين» دار الكتب العلمية ظ ظ ٣‏ 

0”». ___-_: يوسف بن الزكي عبد الرحمن بن يوسف . نهذیب الكمال في أسماء 

ب a‏ رها e‏ سو الر‌سالةء الطبعة الرابعة ١٤٥۱ھ‏ ۱۹۸۰م 

,٦‏ المسعودي: علي بن الحسین بن. علي ۰ بو الحسن » مروج الذهب ومحادن الجوهر: 
دار الاندلس» الطبعة الاولی ۹۸5 ۱م 


TYY¥‏ : علي بن الحسين بن علي › أبو الحسن » » مروج الذهب» دار قش 


TYA‏ سیف فپ ٭ جمال كلك الهادي محمث ؛ اه نجل ان تصححح في التاريخ؛ دار 
الوفاءء الطبعة الأولى» ۹۸۸١م‏ 


۳ 
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۰ مطبقاني: د. مازن بن صلاح الاستشراقء جامعة الإمام محمد بن یدوبان ۱ 


كلية الدعوة بالمدينة ا 

۱ مس ىھت مارغو الذهبي ومنهجه في كثابه تاريخ م ااسلام الطبعة الأولى» 

۰ ۷ ام طبعة عیسی للبابی الحلبي 

۷ امعلمي: عبد الرحمن بن يحيىء الأنوار الكاشفة لما في ( أضواء على السئة ) من 
الزلل والتضليل والمجازفة» المکتب الاسلامي الطبعة الثانية 54٠6©‏ ١ه‏ 986١م‏ 

۲۳ المقدسي: شهاب الدين أبى محمود ابن تميم؛ مثير الغرام إلى زيارة القدس والشام؛ 
تحقیق حمد الخطمي الطبعة الأولی ۶۱۵ ۱ه ۱۹۹ م» دار الجیل . 

۶ المقري: آحمد بن المقري التلمسانی» نفح الطیب من غصن الاندلس الرطیب تحقیق 
د. إحسان عباس» دار صادر» بیروت» لبنان ٠‏ ۱ ا 

65 الملكاوي: محمد أحمد محمذ عبد القادر» مختصر إظهار الحقء للشيخ رحمت الله 
الهندي» اختصار وتدقيق محقق الكتاب» الطبعة الأولى 15414ه ۱۹۹۷م 

585. الموصلي ::» الاختيار لتعليل المختار» دار المعرفة؛ تعليقات الشيخ محمود أبو دقيقة: 

الطبعة الثالثة ۱۳۹۰ء ۱۹۷۰م 


.- الميداني : عبدالرجمن حسن حبنکه » أجنحة المكر لثلاثة - دار القام حمشق‎ YAY 


الطبعة السايعة 4 ۱۶۱ م6 ٩٩‏ ام 

۸ اناظر: د. محسن عبدء در اسات جولدتسيهرفي السنة ومکانتها العلميةء رسالة 
دكتوراة؛ الجامعة التونسية الكلية الزیتونیف 4۰4 ۱ه ۹۸۶ ۱م 

۹ نصر: الصدیق بشیر» مجلة کلية الدعوة الاسلامیة» الفصل الثالث من کتاب ( دراسات 
محمدية ) الحدیث النبوي وصلته بنزاع الفرق العدد ۰۸ 2۱۹۹۱ 

,. النسائي: أحمد بن شعیب بن علي الخراسانی: أبو عبد اشن السئن الکیر ی 
تحقیق د. عبد الغفور سلیمان البنداري» دار الكتب العلمية؛ بيروت 

۱. ا مت بسن 
مؤسسة مناهل العرفان. 


7۲. : پحپی بن شرف»ء نهذیب الاسماء و اللغات» دار الکتب العلمپة» إدارة الطباعة 
المنيرية 0 ۱ ۱ 
TA‏ : يحيى بن شرف بن مري بن حسن بن حسين بن حزام الثقریب الرقاف» ۱ 


) 6ه ۱۹۹م 


Nf 
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4 ظ _ -_!يحبى بن شرف» المجموع شرم الميذب» دار لفکر 


0 النيسابوري: أبو عبد الله مخمد بن عبد الله. الحافظ معرفة علوم لحدیث؛ متشورات‎ .٥ 


المكثبة العلمية بالمدينة المنورة؛ الطبعة الثانية 1ه ۹۷۷ 2 ۵ 

1 هاشم: الحسيني عبد المجید؛ الإمام البخاري محدثاً وفقيهاً صيداء المكتبة العصرية 

۷ للهيثمي: علي بن ای بكر بن سلیمان» مجمع الزوائد ومنبم الفوائد» دار الکتب 
العلمية» بیروت ۸٤٣٢ھ‏ ۱۹۸۸م 

4. هوروفتس :جوزيفء المغازي الأول ومؤلفوها 

۹. اليعقوبي : أحمد بن إسحاق بن جعفر بن وهب بن واضح ٠‏ أبو يعقوب ٠»‏ تاريخ 
اليعقوبي» دار صادر بیروت لبنان: ۱۳۷۹هب ۱۹۰۰م 0 


( الموسوعات والمجلات والصحف ) 
5 الموسوعة ألعربية المیسرۃ المجلد ٢۲ء‏ الریاضسص 1م 
.١‏ دائرة المعارف: دائرة المعارف الإسلامية؛ يصدرها بالعربية أحمد الشنتاوي وإيراهيم 


زكي خورشید وعبد الحمید پوئس: يراجعها من قبل وزارة المعارف د. محمد مهدي 


علام 
۳. مجلة الاستشراق» العدد الأول كانون الثاني 5487 ١م:‏ دار الشؤون الثقافية العامة - 


بغداد 


٤ء‏ مجلة الثقافة المصرية: ( نشأة تدوين العلم في الإسلام ) يوسف العش ٠١١‏ المجلد ۷ 
۸ / ۹4۵ ام؛ والعدد ۳۵۲ المجلد ۷ / ۲۰ / 9 / 3946 ثاى والعدد ۳٣٣‏ | ۲۷ / 
۰ ۱۹4۵ ۵ 
۵. مجلة عالم الفکر» مسلك میمون. المجلد الخامس والعشرون, الأول» يوليو» سبتمبر 
3ھ" ۵ 


جا ۽ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


(المراجع الأجنبية 17 4( 


Encyclopaedia of Islam ۱ 
Gudaica ۰2۵۲5۵۱6۳۲۱ ۵۲۵۲ ر‎ 1971 «vol <7 Encyclopaedia 


vMuhammedanische Studies <‘lgnac Goldziher +‘Publising Yer: 1971 


The Zahiris , their doctrine and their history «lgnac Goldziher 


19/1 

The Macmillan Family Encyclopedia ۷۵۱ 410 ۱۵۳۵0۳ ر‎ Macmillan , 
1980 ۱ 

MUSLIM STUDIES ۰۱۵۱۸۵2 GOLDZIHER Translated From The 
German by 1969 C. R. Baber and S. M. Stern 

Mad hahib AL tafsir AL. «Islam IGNAZ GOLDZIHER 1955 

Introductin to Islamic theology and law |GNAZ GOLDZIHEÊ 


Bibllographi Zur detschprachigen وت سو‎ und semitistik, Band 
2 , ۷۷16502000 1991 ( 


ا 
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دار المنظوصة 


۵ھ 


4# DAR ALMANDUMAT 

العنوان: المستشرق جولدتسيهر والسنة النبوية : دراسة نقدية 
المؤلف الرئيسي: محمد: أمين عمر مصطفى 

مؤلفين اخرين: القضاة. امين محمد سلمانلمشرف) 

التاريخ الميلادي: 2009 

موقع : إربد 

الصفحات: 8 - 1 

رقم ۱۷۸۲: 720770 

نوع المحتوى: رسائل جامعية 

الدرجة العلمية: رسالة دكتوراه 

الجامعة: جامعة اليرموك 

الكلية: كلية الشريعة والدراسات الإسلامية 

الدولة: الاردن 

قواعد المعلومات: Dissertations‏ 

مواضیع: الاستشراف والمستشرقون. حولدتسیهر. السنة النبوية 
رابط: https://search.mandumah.com/Record/720770‏ 


© 2018 دار المنظومة. جميع الحقوق محفوظة. 


هذه المادة متاحة بناء على الإتفاق الموقع مع أصحاب حقوق النشرء علما أن جميع حقوق النشر محفوظة. يمكنك تحميل أو طباعة هذه المادة للاستخدام 
الشخصي فقط؛ ويمنع النسخ أو التحويل أو النشر عبر أي وسيلة (مثل مواقع الانترنت أو البريد الالكتروني) دون تصريح خطي من أصحاب حقوق النشر أو دار 
المنظومة. 


تفهيد a an‏ ا 
المقدمة مس DS E‏ مه واو مادم لامجك وااو ۴۰ 
التعریف بالاستشراق؛ ولحة تاريخيةعنه , وبيان أهدافه E O aa‏ 
الفصل الأول : التعریف بچولدتسیهر ل 
البحث الاول؛ ترجحمة جول د تسيهر 7 E‏ 
المبحث الثاني: آثرالفکر الاعتزالي والشيعي فیه ۳ 
المبحث الثالث: مصادره في النقل والتلقي ونقدها ...... E O an‏ 
الفصل الشاني : رأیه في النبوة ہہس ی بو وی ۲ 
المبحث الأول ؛ موفماء من الوحی والنبوة سس ولعو رف نت 07 +4 
المبحث الثاني : رأيه في حجية السنة 7 0 0 
u elel I +‏ 4 ۰ 
الفصل الثالث : آراؤه فى علوم الجديت son yT‏ ۲ 
البعث الاول: تعریفہ للعدیث و توت ۶97 کبٰ 00011 0 
۴| 4 لبحث الثاني + رأيه فح تدوين الحديث وقوانين الزواية .5 00000000 ۷۷ | 
المطلب الأول : تدوين الحديث سس نورو ریدم لوپ" سس چپجھہجھأاشجچپچھسئیز: ۴۴ 
الطلب الثانی : رأیه في الرحلة في طلب الحديث a‏ و سی 8 
المطلب الثالث : الصحف 99 سک۷ 0" E O Ds‏ 
الطلب الرابع ؛ رأيه في طرق الرواية 0 ا 3 سح ۱۸۰ 
. الطلب!لجامس : التدلیس سس ہت سس سس سس تہ یر ۳ ۳۱۵9 
المبحث الثالث ١‏ رأيه في المصنفات اتلحدیثیۂ سس مج مسا نسسسس-.ہ.٭-۔ ۱۳ 
المطلب الأول: رأيه في الكتب الستة صصح تہ سس سس ہت سس سن ۱:۷ 
المطلب الثاني ؛ رأيه في الموطأ 01 0 ان ال ا م ۱۱ 


الطلب الثالت : رأيه في صحيح البخاري مت ااا ا ۰ ۱۱ 
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االبحث الرابع ؛ رآیه في قواعد ا لجرح والتمدیل 1 


الفصل الرایج ؛ آراؤہ فی الحدیث وصناعه سنا ................. ۱۷ 
المبحث الأول ؛ رأيه في الإسناد جد ES ON O OS O‏ 
البحث الثاني ؛ طعنه في رواة الأحاديث 20 . سم گلا 
المطلب الأول : طعنه في المسلمين ١‏ القرن الهجري الأول E O O‏ 
الطلب انشاني : طعنه في الصحابة سس سس ل ا 
المطلب الثالث: طعنه في أئمةا لحديث ورواته ع اسح نط ونم فا امو لي الا اول ام و و ۲۲ 
الملبحث الثالث : آراؤه الخاصة في الوضع وأسبابه ... ۰ ۲6۵ 
اثطلب الاول ؛ السياسة والوضع في الحديث و 1 
الطب الثائي؛ اذاهب الففهية والوضح في الجديت 7 - ص “ء08 سح E a‏ 
المطلب الثالث ؛ الوضع ثر غيباً في الدين O N O o‏ ااال 
المطلب الرابع : الوضع تقرباً إلى الحكام 07 ا 0 
المطلب الخامس ؛ فضائل البلدان والوضع في الحديث سمسسممیم۱مسى”حجْسمشسسھسد سو ٢۸‏ 
الطاب السادس ؛ ا معمرون والوضع في الجديث الل f4‏ 
الفصل الخامس : آراؤه في نفد ا لمان م RR‏ م ۲۹ 
0-0 المبحث الاول ؛ مٹھچہ فی نفد امان ..... م 0001 ا 0 
المطلب الأول : أثر اليهودية والنصرانية في الحديث النبوي | صصص E‏ 
المطلب الثاني ؛ أثر العصر الجاهلي في الحديث النبوي E‏ 
المطلب الثالث : أثر الأفلاطونية والفنوصية في ا لحديث النبوي ۳ تع -ٌَکسطسلچرہ۔ !۳د AY‏ 
المطلب الرابع : أثر الطور الديني والاجتماعي في العديث النبوي دورو ل 2 
۱ البحث الثاني ؛ المحدثون ونقد المتن ... 0 20+ ایت تا Es‏ 
ننائج البحث 0 یی پ41 1 1 1 ۰۳ 3 
الخائمة مسج ا ا اا ا ا 
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إذا قاتل أحدکم فلیجتلب الوجه REE DE‏ 
اذهب إلى فلان فاقتله . مم ےسج “ مو سس موس سسست 


أربع مدائن من الجنة چرس مم ۳ 


اشر بو ا وكل مسکر حرام و + و رو نر و و و عو و و ددش هه 4 وبي 9 و 
أعدد ستا ياعوف بين يدي بد ون رس و سس محمد ا ا 


أعوذ بكلمات الله التامة O‏ 
ألا إن رحى الإسلام ل ا ل 
e O da‏ ۳ 
إن آل أبي ليسوا بأوليائي O‏ 
إن أول-ما خلق الله القلم اك E O‏ 
أن قريشاً كانت تصوم يوم عاشوراء ا 000 
أنا أولى بعيسى بن مريم e‏ و و 
أنا أولى بموسى منهم مت ل و ل 
انصر أخالك ظالما 0چ 


(نکم ستفتحون آرضا پذکر فیها ل و ی و 
إلما الأعمال ات و oT‏ 


آنه كان إذا رفع a a a)‏ 1 


آنی و اللہ مأ جمعڈ 
اني و جمعتکم ووم مه وو وي يو يه ووه و ووه ه همهو وها مه ههه ههه اه ووو وميه 


أول الآيات الدجال سصامت تج سھ جھت رص Da‏ 


أول ما خلق الله العقل .............: وص ا 
أيما اهل دار اتخذوا کلیا ل 


1Y 
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الخيل في نواصيها الخير وو وہ رووا وس م جاح أن ع مون سی سو کوک ع ل اذ 


دار سول اه مایت سا ۸ لس ”5 


الشام صفوة الله من بلاده 20 0 1۳ 
طلب العلم فريضة مہ شس سس دک 
فان رسول اله مر صحابه آن پیدلوا الهدي a‏ 
فإن صلاة فيه كألف رص 20254 اھ SN AS OSES‏ 
فرض رسول الله هذه الصدقة [..ت-۔ ت  :‏ ےکا- ‏ .ےی 
كان الناس يسألون رسول الله عن الخير سس سی مج ھت 
كنت نبي وآدم بين الطين ا A DE EDE‏ 
لا أعرفن ما يحدث أحدكم a‏ 
لا تشد الرحال الا ..-......... | 
e O E‏ مم مت سم یداہ من 
ققوم الستاعا کت r E e E‏ 


لانورث ما تركنا صدقة وو ا و ا ا ا و ا ا ا و ا ونم ETT‏ ا وا 
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اللهم اجعله هاديا مهدياً 97 ۱ ۱۹ 


اللهم إنا كنا نتوسل إليك ... e‏ ۱ سس :۲ 
ما اه فان أهل الجاهلية ۔ .یں -گ'ٰٗ‌'ں-ں'.)+ ‏ 0" 5 ۳۹۱ 
من اقتنى كلبا 2 A‏ 
من اقتنی لا یغنی ES‏ ی دک 36 
من تبع جنازة واا حسم ی مک و و ای ینواعت شخ "۳ ۹۲ 
من سکن البادية جفا یه ۲٦۹ a‏ 
ا وة قا س LLL‏ ۳۷/۷ 
من كذب علي فليتبوأ ہس 00000 ”525 E‏ 
من گنت مولاه eens‏ دس ری و ون مہ 
نحن معاشر الأثبياء لا م سح مس 07ئ0 ۳۹ 
تد اة وح o hn‏ سا ۳۱۳ 
کن ااا 7 00ص O‏ ۱ ۳۷۹ 
تھی عن قئل النساء والولدان ی ۱ ہہ صسص 1 
هلاك امتی على يدي غلمة ۶ ‪‪ گیٹ ١8‏ 
شم منهم یکر ھکر ھکوس جو سمانت تس نہ ےت ٦۸‏ 
هي الشفاعة رع سو سسمونتک_ٗٗٴ سس I O O‏ 
واختار من العیون أربعة 90 9 ٹپت.ے.ے. > ئيىە, ‏ ئ 
وآدم بين الروح والجسد . ف 4+ ٘یکببٹبیی مبی ذذ 2 
ويل للعرب من شر قد اقثرب N‏ 0 101 
يا أيها الناس إنما الأعمال بالنيات .... 0 O‏ ۷ء 
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يخرج من خراسات رايات سود .. 


يكون في أمثتي رجل اسمه النعمان 


يكون في أمتي رجل يقال له ود 


يهلك أمتي هذا الحي من قريش 


8 8 هط طن ظط مل لس لس لس و وب سن ا 9 و يإ إن د عد ا ا چ د نت فك 1ك إن 8 الكل ۲ ۰ 


HE 3 8-8 85 4 #4‏ ا ما لی یھ HE‏ مع و کر ہہب اھر عو وچ وھ و وج 


لق 8 4 HN‏ ب ۴ق إن د جج ]كك يزه عن عضن ان وہ جج كش جع .و و چیے وت 


Hi‏ لا لم لک ہے hl hi i E‏ لط د HHHH FH‏ چک ود ھا ا ھا چا ھا ا ا و ورس و ےی 


 # * *‏ ا HF HF HF‏ کل HM i EF‏ ال شن لب دع ہر EEF‏ و ھا ا اھ ھا وا ھی اس 


RMN #< 8‏ ظ 38 8 < و و ک۰ و بے و ف و چو 8 و و وا و ا و و ےا ےو و ےا وس وی وب 


IV 


YAT 


۳۰٩ 


۳۳ 


TT 


۳ + ۵ 
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إذا تزوج البكر پ2. م“ ۷٤ a‏ 


إذا كان آخر الزمان حيل بين الناس ss‏ سی ٥‏ 0 لوم 
اشربوا ولا تسكروا مر سح ساس مس کت YA‏ 
و سس ل ۵ ۱۹۱ 
إن هذا العلم دين EE‏ 70۰ھ ارام ات ی ۱ 
أنا أول الملوك لواو نو و و 
انظر ما کان من حدیث ر سول اذد سم مسمٰ E‏ 
إني أشهدكم أني قد أوجبت عمرة SS SS‏ 
دعه فإنه قد صحب رسول الله سسجت ببثم يمرن رءملة ۰ EO‏ 
رأيت في الجاهلية قردة O O‏ ۱۹ 
فعل الله بمعاوية 0 5007700 ل 
لو أنبأتكم بكل ما أعلم وو ا 
لو حدثتكم بتفسيرها لكفرتم ل ا ال N‏ 
لو لا آيتان في كتاب الله سے مس سد i‏ ۳ 
ليس كل ما حدثنا به سمعناه ا سس ۹ 
من زار بیت المقدس عم ویو موم gases‏ ۷۵۳ 
من نبي إلى نبي a‏ 0پ ۳۹ 
وأقر لك بذلك بالسمم 0[ ١3 n‏ 
لحم الك اباو شل 


يقولون أكثرت يا أبا هريرة سمش ۵5۵5۵3۳ :۲ 


۶ ۷ ۱ 
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فهرس طعون وشبهات جولدتسيهر ‏ 


دخول کثیر من البدع فی السنة سس انت 
السنة والأساطیر الشعبیة ...یی 
التشكيك في صحة السنة النبوية دم مس سج 
آ التشكيك في تدوين السنة نف ده سور ماقم ا و 


الطعن في قواعد الجرح والتعديل a‏ 
الطعن في أحكام الإمام الذهبي جرد مد کامہ تد ات اس 
التشكيك في الاعتراف بالكتب ألسكة ................... ۹ 
الطعن: في الإمام الترمذي وكثابه الجامع a‏ 
الطعن في موطأ الإمام مالك وكتابه الموطأ . ی 
الطعن في الإمام البخاري وكتابه الصحيح وو مامت اس ور 
الطعن في الدولة الأموية a‏ 


الطعن في مسلأمي القرن الهجري ال ھن سیت oy‏ 
الرحلة في طلب الحدیث و المتاجرة به سس 
الطعن في الاسناد سسجت 1 
التشكيك في نسخة علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 0 


الطعن في ( شريك القاضي ؛ ووكيم الجراح ؛ وخلف بن هشام ) 


اع 


٤۸ 
۵ 


ما ۵ 


£ 


۹٦ 


۹۷ 
+ 
۳۷ 
۳۳۲ 
۳1۰ 


IA 


5١ 
۷ 
Yo 
۳۳6۵ 
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الطعن في الومام n o‏ وو سی مس 


الطعن في الإمام ابن تيمية ......... ہت جم سس 
الطعن في كثرة الرويات المنسوبة إلى ابن عباس 000 


الطعن في الإمام الطبري و تفسیر ه بت ا 


الطعن في الإمام الزهري yT‏ 0 
هارون بن موسپی القاريء کان 27 EES‏ و 


الطعن في أحاديث الفتن . اال ا راطع وق وال رع ESE‏ 
القول بتطور العقيدة و الحدیث الشریف ی 


باع 


TE 


EY 


TTY 
۸ 


۲ ۵۸ 


۳۸ 


e 
2 
۳٦ 


لک 
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المستشرقون والسنة النبوية oy‏ سس ۲ 


تعريف السنة esis ain ES erna RE‏ ۱ 
تعريف الحديث ana E‏ ا ۷ 
تدوين الحديث a‏ سمممسسستص۔.۔.. نت 
الصحف یط هه ووو ووو ووو وو وو ا وي q4‏ 
الحديث المنكر ieee Saa EAE AA EO RS‏ ۱ 10۸ 
( لم نر الصالحين في شيء أكذب منهم في الحديث ) ا كا 
القراءة على الشيخ ......... E SS A e‏ 
عرض المناولة e ec SU IE‏ ۱۳۳ 
الأحاديث المنثقدة في الصحيحين ٹج LL‏ ۱۰ 
تدليس أهل الكوفة میتی یتر وه وو وو ووو ووو و 
طرق الرواية مرید ا 7[ و E‏ 
حكم أخذ الأجرة علی التحدیت 4 
مراسيل أبن عباس یوب نی می یت ین نی بر یی( ے_- .بے ٣ہ‏ 
نسخة علي بن أبي طلحة a‏ 
الحديث الموضوع انا ل سس ی ۱ ۲۶۵ 
۰ حكم الرواية عن أهل الكتاب میم میم وم موی موم یآ رس 
اام ا E‏ م۶ ند . 
درجة أحاديث الفتن ا و لل وج او م ۱7 نوی 
قول ابن عون ( إن شهرا نزكوه ) مسج سرت سی سی" 0 ۳۵۰ 
| ثلاثة. كتب لیس لها أضول المغازي 4 و الملاحم » و ألتفسیر آ0 1 20010 ۳ 0 


نقد المتن عند المحدثین مد تار سر الہ اھ ہک مض ری _ هملاع 


وہ 
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فهرس الأعلام 


ابراهيم بن الولید ۲٥۸‏ ء ٢٢۷‏ 

إبراهيم بن مھاجر ۲۱۲ 

اپراهیم شعوط ۲۸۵ 

. أحمد الماطري ۱۳ 

أحمد بن إسحاق ( اليعقربي ) ۲۸4 

أحمد بن حجر العسقلاني ۹۰ء ۰۱۳۶۰۱۱۹ ۰۱۳۹ ۱4۸ ۱۰ ۷ء ۷ء ٢۵٥۳ء ٦٥٤‏ 
أحمد بن علي بن مسلم ( الأبار ) ١١١‏ 
أحمد بن محمد" الثعلبي " 4:4 

أحمد عبد الحليم ( أبن ثيمية ) ۲۶۳ 

احمد غراب ۶۳۰۱ 

آحمد فارس الشدیاق ۱۳ 

أحمد محمد شاكر ۱۰۸ ء ۰۱۱۸ ۱۲۱ 

ادوارد سعید ۰۱۱ ۱۲ ۱۵ 

إسحاق بن إبرهيم الموصلي ۱۷۲ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي فروة ۲۰ 

أسماء بنت عميس ۶ ٩‏ 

اسماعیل العبايرة ۰۱۷ ۰۰ ۰۱ 

أسماعيل بن محمد الصفار ۱۱۰ 

اکرم العمري ۰۷۷ 0۱۷۲ ۶۲ 

آلبرت حوراني ۰۲۸ ۳۱۷ 


الویس سبرنجر ۰۱۸ ۲۲ 


© Arabic Digital Library - Yarmouk University 


إمثياز أحمد ۸۲۰۲ ۲۱۶ 


نس بن مالك ۷۷۶۲ ۳۹۰۰۱۳۷۱.۱ ۲۵۱ 


أنور الجندي ٠١‏ 

أولريش هارمان ١؟‏ 

ایکا بير 4١‏ 

گا ad‏ 
بکر بن زیاد ۲۹٢‏ 

تمیم بن آوس الداري ۳۷۲ 
کر ا تاس ۷ ۳۱ 
تیودور نولدکه ۱۶ ۱۹ 
ج. د. بیرسن ۲۰ 
جابر بن عيد الله ۹۰ 

جسر بن الحسن ۱۵۵ ۰ ۱۵۲1 ۱۵۷ 
جعفر بن آيي المفیر :۲۱۳ 
جعفر بن سطور ۳۶۱ 
جمال الدین الأفغاني ۲۸ 
جواد علي 4۲۸ 

جور ج فیلهلم فرایتاج ۱۸ 
جوزيف هوروفتس ۲۸۸ 
جوستاف فلوغل ۰۱6 ۱۸ 
جولاتسیهر" ترجمته ( ۲۶ ) 
جویبر بن سعید ۲۲۲۳ 0 


حارث الضاري ۰۲۱۲ ۹۸٦۲ء‏ ۲۸۸ ٠‏ 


£ 
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حبيب بن كرة ۲۶۸ 

الحجاج بن یوسف الثقفی ا ۷ 
حجر بن عدي ۲۰۵ 

حذيفة بن الیمان ۰۱۸۰ ۳۰۷ ۳۰۸ ۳۰۹ 
حسن زكي ۲۸۰ 

حسین الهراوي ۱۳ 

الحسین عبد المجيد هاشم 4۳۷ 

حشرج بن نبانه ۹ ۲۰۰ 

حفص بن عمر ۳۹۷ 

حمزة المليباري ٦٢٤‏ 

خلف بن هشام ۲۲۰۵ ۰ ۲۳۹ 

داود بن المحبر قحذم ۳۹۸ 

ربيعة بن فرخ ( ربيعة الرأي ) ۱۱۰ 

رتن الھندي ۳٦٣‏ 

رشارد هرتمن ۰۲۰ ۲۸ 

سے ۱ء ۱۸۲ 

٦٢١٤ ء۲٢ رویسون‎ 

رودي بارت ۰۲۰۰۱٩‏ ۶1 ۰ ۳۹۶ 

زكي مبارك ۰۱۳۲ ۶۷ 

زياد بن عبد الله البکانی 1٥‏ 

ساسي الحاج ۰۸۰۲ ۰۲۱ 5۱ ۰4۲۲ ۷٤٦٣ء EFA‏ 
سبنسر ٩۱‏ . 


سرباتك الهندي ۳۹۲ 


f 
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سد سم ل 
سعید بن المسیب 1٩۷۰۱۲۱۶1۵‏ .. .. 
و تا 

سعید بن دینار ۲۰ . 

سعيد بن عبادة ۶ ٩‏ 

سعيد بن عمروين العاص م ١‏ 
سفيان الثوري ٠١١‏ ., 

سفیان بن آبي زهیر ۲۰۸ 
کا تاه »| 

سلفستر دي ساسي ۱۸ . 
سلیمان اليشكري ٩۵‏ 

سلیمان بن عیسی۳۹۸ 

سمرة پن جندب ٩۰‏ 


سهل المرزبان ۲۹۸ 


سهل بن محمد بن عثمان ( آبو حائم السجستاني ) ۲٩‏ . 


سيار بن حاتم ۳۹۹ 

شبیب بن بشر ٦٦۹‏ 

شريك بن عيد الله ۲۳۰ ۰ + ۲ 

شفيق جاسر أحمد محمود 780 

شکیب أُرسلان ۱۳ء ٦۱ء‏ ۲۸ 

شهر بن حوشب ۲۶۹ ۰۳۲۵۰ ۳۰۲ ۲۵۶ 
صالح بن حیان ۳۶۲ 

الصعب بن جثامة ٦۸‏ 


YA 
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الصقعب بن جعفر ۲۵۷ 

صلاح الدين الإدلبي 4۰4 

طاهر الجزائري ۸۱ 

0 7 

عائشة ( أم المؤمنین ) ۹ ۳۷ء ۳۷۷ 
0 

عبيادة ين الصامث ۲ « ۶ 

عباس بن عبدالله بن معبد بن عباس ۳١۱٣‏ 
عبد الامیر العسم ۱۵ 

عبد الرحمن البدوي ۲۸ ۰ ۲۰ ۲۱۷۱۰ ۰ ۶۲۲ 
٠‏ عبد الرحمن حسن حبنکه ۸ 

عبد العزيز بن عبد الله " العمري " ۳۳4 

" عبد القادر حائم ۱۳ 

عبد القلادر يوسف ١١‏ 

عبد الله بن محمد ين الحنفية ۳۶۰ 
عبدالرحمن بن أبي عميرة 21١55‏ 
عبدالعزيز الدوري ‏ ۲۸۰ 
عبدالفتاح أبوخدة ۱۸۸ ۳۰۱۰ ۳٣٣٣‏ 
او 

عبدالل بن عباس ۰۲۱۲۰۱2۷۰۱۹۶ ۰۲۱۹۰۲۱۷ ۰۳۷۹ ۰۳۸۱ ۳۸۳ 
ےس ساس تہ 
عبداش بن عمر ۲۰۸ء ۵۲۰۱۹ ۰۲۱۱ ۰۷۲۱۱ 
E‏ :008ب +۶ 


۹ 
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عبدالله ین محیریز ۱٩۱‏ 

عبداللہ بن مسعود ERY‏ ۲۳۳ ۳ 
عبدالله بن مغفل ۲۰۱۸ ۵ 
عبدالملك بن مر ان ۳۷۹ 

عبدالملك بن مسلم ( أبوسلام ) ١٠‏ 
عبدالملك بن نوفل ۲4۸ 

عبيدالله بن سعيد بن کثیر ۱۸۸ 

عبيدالله بن محمد بن إبراهيم ۸۲ 

عثمان بن عمرو ( ابن الصلاح ) ؟4 ” 
ل ۱۸۲ 

عطاء بن السائب 47م 

عطیة القوصی ٦٤٤‏ 

عفير بن معدان ۳۷ 

علي( الشوكاني ) ٦٦‏ 

علي بن أبي طلحة ۲٦٦٢‏ 

علي بن أحمد ( بن حزم) ۱۲۷ 

علي بن الحسين ( أبو الفرج الأصفهاني ) ٠۸٤‏ 
علي بن الحسين ( المسعودي ) ١45‏ 
علي بن عمر الدارقطني ۱۲١‏ ء 

عیسی بن حطان ۱۲۳ 

علي حسن جند القادر .۳۶ 

عمر پن عبد العزیز ۸۰ 

عمر فروخ ۰۷ ۰۱6 ۲۱۶ 


$A 
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عمر فلاته 1۰۷ 

عمرپن الخطاب ۳۰۱ . 
عمر بن آبي صالح ۳۹۸ 
عمروین العاص ۱٥١‏ 

عمروبن میمون الاودي ۱۳۱۰۱۳۰ 
عوانة بن الحكم ٤ء‏ ۱۹۵ 
فؤاد سزكين الى ۸۲ ۸۹ ء ٢٢٦۲ء ٦٦٢٢‏ 
فاطمة بنت قیس ۳۷ 
الفضل بن عیسی الرقاشيی۷ ۳۹ 
فضیل بن حدیع ۲۵۷ 
فلایشر ۲۷ 
فلیشر ۲۷ 
سك ۰۱۶ ۱۸ 
" #رفاصة ۳۲۹ 
قیس بن آبي حازم ۱۳۷ 
گار اده فو ۱۹ 
کارل بروکلمان ٦‏ 
کارل هینرشبکر ۱۲ ۱۹۰ 
. كامفامير ١‏ 
کریمر " فون کریمر " ۲۷ ۰ ۸٤‏ 
کریستان سنوك هورجرونية ۲ ۱ 
کوفمان ۲۱ 


٠١ لامانس‎ 
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١١ لورنس‎ 


ب ہب لو كايتاني. 4۲۹... 


مار غولیث ۱ 

2١١ ماسنيون‎ 

مالك بن الحويرث ۱۹۰ 

مالك بن انس ۸۸ ۰ ۱۱۶ 

مالك بن نبي ١١‏ 

مأمون بن أحمد السلمي ۳۳۳ 
ماير هوف ۱۷ 

مجير الدين الحنبلي ۷۲۷۹ 

محسن جمال الدین ۱١‏ 

محسن عبد الناظر ۲ 

محمد أبو زهرة ٦٦‏ ؛ ۱۱۲ 
کت اس ۱۱۲ 

محمد الغزالي ۲٩‏ 

محمد أمين المصري. ١‏ 

محمد ہسام ملص ٣‏ 

محمد بن |سماعیل البخاري ۲۲۸ ۱ 
محمد بن الحسن الشيباني ۸۷ 

9 

محمد بن جعفر ( غندر ) ۱۳۷ 
محمد بن سعيد بن محمد ( البورقي )۲۲۲ 
محمد بن شهاب الزهري ۹٦٥۲ء‏ ٢٦۲ء‏ ۰۲۰۵ ۲۱۷ 


۸ 
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محمد بن طاهر المقدسی ۱۰۷ 

محمد بن عمر( الواقدي.). ۲۰6--... . 
۹07٦‏ 2 

محمد بن قايماز ( الذهبي ) ۹١1ء11۷‏ . . 
محمد بن مناذر ۱۷۷ء ۱۷۸ء ۱۷۹ 
محمد بن يوسف الفربري ١ 4١‏ 

محمد بهاء الدین ۲ 

محمد زاهد الکوثری ۲۹ 

محمد زکریا الکاندھلری ٢۷ء‏ ۹۰ 
محمد صالح البنداق ۱۳ ظ 
محمد یھ 

محمد عجاج الخطیب ۰۷۳ ۰۸۱ ۲۱۱ 
محمد غلاب ١١‏ 

محمد فتح اللہ الزیادي ۸ء ۳٣‏ 

محمد كرد علي ۲۱۰۱۳ 

محمد محمد اپو ( هو 471١‏ 

محمد محمد أبو شهبة 1غ ۳ 

محمد مصطفی الاعظمي ۲ ۰ ۰۱۹۰ ۰۲۸۲ ٤٤٢٦ء ٦٤٤‏ 
محمد پومف ۱۳ 

محمود الطحان ۲۷ ۱ 

بسرہ حبني اروف 31 

مروان بن الحكم ۱٥١‏ 

مسلم بن الحجاج ۱5۸ 


۳ 
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مسلمة بن القاسم ۲۲۹ 

مسلمة بن عقبة المري EY‏ 

مصطفی السباعی ۳۷ء ۲۹ء ٢٦٢۲ء‏ ۹۹٦۲ء‏ ۲۷۳ء ۱۸۱ ۸ ۷۱ 44 
مصطفی ماهر ۱٩‏ 
مصطفی نصر المسلاتيی 0۳۲۳ ٦٣۸‏ 

معاوية بن آبي سفیان ۰۱4۸ ۱۹۷ ۰۱۹۸ ۰۱۹۹ ۲۰۲ ۷۵۵ 
معاوية بن صالح ۲۲۰ 0 
مقبل ین هادي الوداعي ۱۲۷ 

a 

ميشال جحا ١7‏ 

ناصر عبد الرزاق الملا جا ۷٦‏ 

نافع بن الازرق ۲۲۶ 

سر سا ۱۳ 

نور الدين العتر ١۱١۱ء‏ ۱۱۷ء ٤١١‏ 

۲٢ نیکلسون‎ 

هارون بن موسی۰ ۳۸ 

هاملئون جب ۲۲ 

هریلو ۲۲ 

هشام للکلبي ۲۵۷ 

هشیم پن بشیر ۲۷۶ 

همام سعید ۷۳ء ۰۱۱۵ ۱۱۶ 

وگیم بن الجراح ۲۳۵ ۰ ۲۳۸ 


الو لید بن حقبه ۲۰۳ 
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الوليد بن مسلم ۳۰۰ 

ولیم موین 4۱۸۱۹۰ سس 

وهب بن منبه ۲۸۵ 

وهب بن وهب ( آبو البختري ) ۳4۸ 
بحیی بن زکریا النووي ۰۱۲۷ ۵۲۱۱ 0۲۰۲ ۳۵۱ 
يحيى بن سعيد الأتصاري ۸٩‏ 

بحيى بن سعيد القطان ١6١‏ 

يزيد بن ربيعة ۳46 

يغنم بن سالم 811 

مت ال A»‏ ۵ 
ظ یوسف بن قزغلي ( سبط بن الجوزي ) ۲۸٢‏ 


پوھان فوك ٦٦٢‏ 


ممع 
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این جعدية " پزید بن عیاض ۰۳ ۷ 

این سبر خ ٩۵‏ 

آبو الحسن القطان ۱۲۷ 

أبو مخنف " لوط بن یحیی ۳ ۲2۸ 

آبو المهزم ٩۲‏ 

أبو بكر بن الأعين ( محمد بن أبي عتاب ) ۷۲۲۹ 
أبو بكر بن عمرو بن حزم 85 

آپو بلج ۳ ظ 

آپو جندل ۳۳۱ 

ابو حاضر( عبدالملك بن عبد ربه )۳۶۳ 

ابو رفیم ( المخدجي ) ۱۹۱ 

ابو طالب ( عبد مناف ) ۳۱۷ 

أبو طلحة " موسى بن عبدالله الخزاعی ۳۶۱ 

آبو علي الجياني ۶ ۱۲ 

ابو محمد الأتصاري ۱۹۲ 

آبو مسعود الذمشقي 4 ۲۷ 

أبو مسعود الدمشقی ۱۲۷ 

أبو هريرة ۱۵۱ ۰ ٢٦۲۱ء ۳۷٣‏ ۳۷۸ ۳۸۷ 


أبوعتاب ا 
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